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दहः 


बरह्यसृत्ररांकरभाष्य 
मराठी अलुबाद्‌ 


रिरि । क्न 
अध्याय १ ( समन्वयाध्याय ) पाद पिर. 


[ ग्रथाच्या आरंभी प्रथाचा उदे भाष्यक्रारानी दाखपिखा आदे. त्याचा सारशः- 


सकाः--प्रप्येक मनुष्याटाजे ज्ञान हेते त्या ज्ञानांत दोन गोष्ठी असतात :-एक 
ˆ ज्ञाता ` आणि दुसरी “ ज्ञेय." ज्यालाज्ञान दह्येते तो ^ज्ञाता! होय) व स्या वस्तूचे ज्ञान होतें 
ती वस्तु ' जेय ' हीय. आत्मा हा फक्त“ जाता ` दोय, व अंतःकरणं, इद्धि, अहंकार, घट, पट 
वगैरे सवं वस्तु ‹ ज्ञेय ` होत. ज्ञा्यालाच विषयी › असे म्हणतात, व जेयाल्म ' विषय › अरं 
म्रणतात आतां विषयी हा ज्ञानस्वरूप आहे व व्रिध्रय हा जडस्वक्प आहे म्हणून स्ांचे खभाव 
उनजेड आणि अंधार याप्रमाणे परस्परविरुदढ अद्देत, हा त्याचा विरोध (तुःव'्मीःया 
शब्दांनीं शास्रांत दाखविला आहे. सा परस्परविरुद्र वस्तुचा एकमेकांवर अध्यास ( आरोप ) 
सभवत नादी. उदाहरणा्थः --' आत्मा मन आहे › किंवा * मन आत्मा आहे ° अपे म्ह 
संभवत नाही. कारण उया रौन वस्तूचा परस्परांवर अध्यास 6५भवतो त्यांच्यामध्ये काही सारखेषणां 
असावा लागतो. उद ° --जेब्दां रदिपेवर "स्थं अदे ` असा रप्याचा भास दोतो, स्या वेढेस 
दिप आणि सपं यांमध्यै चक्चकीतपणाचा सारखेधणा असतो; किंवा दोरीवर सपोचा भास होतो 
तेश्ां स्या वस्तरूमध्यै लांबीचा सारखेपणा असतो. परंतु आत्मा आपि मन वैरे वस्तू परस्पर- 
विरद असल्पामुढं व्यांच्यामध्यं कोणव्याही तद्देवा सारखेपणा असू शकत नाहीं. म्हणून त्यांचा 
परस्परांवरीक अध्यास खोटाच होय. तसेच आत्मा व इतर वस्र यापेर्की एकावर दुसव्याच्या 
धर्माचादही आरोप संभवत नाही, तेव्हा तो धमचा आरोप देखील खोटाच होय. 

या रकरचेँ उत्तर--आत्मा व इतर वस्तू यामध्ये तरिरोघ आदह ह खरं अहि, व तो 
विरोध लक्षांत आस्यानंतर अध्यास होणार नादी हेदी बरोभरच आदे. पण जौपयत अज्ञानामुटे 
तो विरोध लक्षांत येत नाही, तोपय॑त अध्या दोण्याला कोणतीही दरकत दिसत नादी. म्हणूनच 
अनादि कालापासून आजपगबेत लोक अज्ञानामुनं हा अध्यास करीत आके आहित. तेब्दां 
या अध्यासा्चै अस्तित्व नाक्रबूल करितां येत मार्ह, आतां असा प्रश्न उन्धवतोः --' अध्यास ` 
म्हणजे काय १ उत्तरः-' एङ वस्तुवर पूर्वी पाद्िखेस्प्रा दुतन्या वस्तूचा भसि होणें * याराचं 
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अध्यास › म्हणतात. जरी अध्यासाचीं लक्षणे निरनिराल्या लोकान निरनिरा्डीं दिर 
आहित, तरी आम्हीं दिलेले वरील लक्षण सवोना साधारण अद. 

आतां अशी हका येते कीं ‹ ज्या पदाथी्चै प्रत्यक्षज्ञान होत असत व्या पदाथौवर 
कादं दोषान इतर पदार्थाचा भास दोण शस्य आहे; परतु ज्या आरम्याचे प्रत्यक्ष-ज्ञान कर्घीही 
कोणाला होत नाहीं, या आम्यावर इतराचा भास होतो हं म्हणणं रास्त नन्हे . 

ही रका बरोबर नारदी, कारण ८ मी ` अस आस्म्या्च प्रत्यक्ष ज्ञान सवोना होत असतांना 
आत्म्याचे प्रत्यक्ष ज्ञानच होत नाहीं असें कसे म्हणतां येदं १ दिवाय, भ्या वस्तू प्रयक् ज्ञान 
होत असत त्याच वस्तूवर इतर वस्तूचा भास होतो असा कादं नियमही नारदी. कारण, आकाशाचें 
परतक्षज्ञान कर्वींदी कोणाला दयेत नसून त्या आकाशाला तक आहे व तै निके अदि ` अक्षा 
रीती लहान मुलांना भास होता दै सवाना माहीत आदेच. यावरून आरम्यावर इतर वस्तु च 
अध्यास होतो म्हणून जे पूर्व! सांगितलं आदे त बरोबरच अदि. या अध्यासाला विद्वान लोक 
' अविद्या › असे म्हणतान; व॒ यास्यादकट वस्तूचै जं खरं ज्ञान होते त्याला " विद्या 
अर्स म्हणतात. 

आतां दोरीवर स्पाचा भास इ्याला तदी सर्पाच्या अंगच्या गुणांचा व दोषांचा दोरीर्शी 
जस। त्रिलकृल संत्रेध नसतो तक्षा आरोपित जगाच्या गुणांचा व दोरषाचा आत्म्याश्चीं बिरकूल 
संध नसतोा. व्यामुढे अगस्म्या्च खरे ज्ञान हात अपे म्हणतां येते. जर आप्म्याटा आरोपित 
वस्तूच्या गुणदोषा चा सब॑ध स्ञाखा असता तर्‌ आत्म्याचँ खर ज्ञान याय नसते. जस पाण्यामध्यं 
काही वेढ चिच ठेऊन नतर ती काद्रून टकी तरी तिच्या अंगच्या आब्रटपणाचा पाण्यासीं 
संध ॒स्ञाला अस्तव्यामुटे पाण्याच्या अगच्या खस्या चवीचै ज्ञान हेण अदाक्य आदे 
तर्स॑च ६ होय. 

आतां अक्ञानामुढै दोरीवर सपौचा भास न्चाला म्हणजे छोक जते याला मारण्याविषयीं 
प्रयत्न करूं लागतात, किंवा लोक मित्रे असतीरु तर स्यांच्या अगाला धरकांप सुदून ते जसे 
पद्ध लागतात, तसेच आत्म्यावर या जगाचा भास इ्ास्यामुटे अनेक रोक अनेक प्रकारचे भरे 
वादेट व्यवहार करूं लागले अदहेत. या मासान्या वर्च मनुष्यान चांगले व्यवहार करि, 
वाईट व्यवहार करं नव्रेत असे सांगण्याकरितां सर्वं शान परतृत्त ्ञार्टीं आहेत. यावरून अक्तानी 
मनुप्याच्या उपयोगाकरितां च सय॑ शाग्न आहेत अष भिद्ध हेति; आणि ह म्इणणे बरोबर्च आहे. 
कारण कीं ज्याला आल्म्याचै खरे ज्ञान ज्ञास अहितो देहदादिकांवर्‌ "ह्य मी आरे ६ मनलं 
आददे ` अखा अभिमान बाठगणार नारदी; व यामु त्याचे सवै व्यवहार बंद होतील, तेन्शं 
शान प्राप्त ज्ञास्यावर्‌ मनुष्याटा रास्राचा कादं उपयोग नादी ह कच आदह; परंतु ज्ञान होर. 
पयत व्याटा या शास्नाचा उपयोग आदे. तेन्दां सर्व छोकरिक व वैदिक व्यवहार अज्ञानमूल्कच 
होत. आपण पञ्युना अज्ञानी म्हणता, पण पद्ुना देखील कांदीं अंशीं म्हणजे खाणे पिणे वेर 
ज्ञान अद्िच; कारण परू देखील एखाच्याच्या हातांत काटी पाहिटी #} वर पडतात व हिरवी 
गवताची पदी पाटी की जवक्छ येतात. तक्षेच आपणाठा प्युपेक्षां जरी थोडेसं अधिकं ज्ञान 
आहि, तरी खर्‌ ज्ञान नतस्यामुके आपण अनज्ञानीच आहोत. कारण " देह अत्मा आहे: 
असा देहावर खोटाच मीपणा बागून आपण सव व्यव्हार करीत अष्टत, तसैव मेल्यानतर 
स्वग मिव्ाव। या हेतूने यन्न कोरे करणारे वैदिक खोक जरी ' देदाहून आत्मा मिन अहि, 
देहच आत्मा नारदी ` असा देहावरचा मीपणा सौीडतात तरी देखी ते अज्ञानीच होत. कारण, 
वास्तविक रीतीने आत्मा कां करीत नघतां व त्याचा सुखदुःखा कादीं संबंध नत्तादी (मी 
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यज्ञ करितो ` ˆ मला खगलोकीं सुख मिदर › अस अज्ञान त्याना असर्तेच. तेव्हां एकंदरीत 
शाल्लानै सांगितलेठे व ठोकांत प्रचलित असलेले सर्वं॑प्रकारचे व्यवहार अध्यासाशिवाय होत 
नार्दत दं सिद्ध दै. 

आतां हा अध्यास अनेक प्रकारचा आददे. जसा दोरीवर सपौचा भास होतो तसा 
आरम्यावर्‌ जगाचा भास होतो हे पूर्वी सांगितटैच आदे. शिवाय, आत्म्यावर इतर वस्तरंष्या 
धमचा भास होतो. जय स्फटिकाय्या जत्रेठ तांबडा पदाथ ठेविला असतां स्फरिका्च ज्ञान 
होत असून जवढखच्या पदाथाचा धम जो तांबडा रग त्याचा स्फाधिकावर "तो फिक तांबडा 
आ" अरा रीतीने भास होतो तसे आपत्याजवक असणारे जे घ्री पश्र वगेरे प्राणी ते सुखी 
किंवा दुःखी असतां स्याच्या सुखदुःखांचा "मी सुली आह", (मी दुःखी आह › अशा रीतीने 
आपणांर भास होतो. तसेच (मी ठट आह, मी बारीक अष्ट, मी काठा आहे, मी गोरा 
आरै, अशा रीतीनै शरीराच्या धमौचा आपल्यावर भास होतो. तसेच ° मी काणा अर्द, मी 
मुका आर, मी आंधठा आरद, अशा रीतीने इद्वियांच्या धमाचा भास होतो. तत्व “मी 
इच्छित, मला संशय वाटतो ` असा मनाच्या धर्मोचाही भास होतो. तपेच “ भी आहं › असा 
आत्मा व मन यांचा परस्मरांवर परस्पराचा भास होतो, कारण "मीः ही मनाची व्रृत्ति होय 
व ५ आहे ` ( आन्ञित्व ) हया आरभ्याचा धर्म होय. तेब्डां "मीः या व्रत्तीने युक्त ज मन याचे 
आस्म्माशीं क्य ज्ञाव्यारिवाय ' मी आह" द्य व्यवहार होत ना. अशा रीतीने हा अनादि 
कालापासून चाख्णारा अज्ञानमूलक अध्यास सव॑लोकप्रिद्धं आदे. तेव्हां या अध्य्रास्ताचा नाश्च 
होऊन मोक्ष प्राप्त व्हावा म्हणून आत्म्याचै खरं स्वषू्प काय व या खय्या स्वकूचे ज्ञान कसँ 
होई याचा शोध केडा पाट, या सोधाकरितांच सूत्रकारा्नीं या बेदांत-शास्नाखा आरंभ 
केला आहे, | 


^ तू, अरा ज्ञानादा योग्य अहे तो विपैय,आणिजो "मी, अशा ज्ञानाटा 
योग्य अहे तो विपी होय. या दोधोचे स्वभाव अंधकार आणि प्रकाश यांच्या 
स्वभाव प्रमाणें परस्पपविस्द्ध आहेत म्हणून या दोधांचें एक्य संभवत नाहीं हँ सिद्ध आहे 
तेब्हां अर्थातच या दोधांच्या धमाचेही एेक्य सभवत नाही हँ उघड आहे, यावरून ' मी › 
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कोणतादी प्रय आरंभ करावयाच्या पूर्वी तो ग्रंथ निर्विघ्न रीतीने तदीष जावा 
म्हणून मंगलाचर्ण करावै असा रिष्टसंप्रदाय आहे, त्याला अनुसरून येथं कोणी जरी रेका करील 
कीं आचार्यानीं भाष्याच्या आरभी मंगलाचरण केटै नसस्यामुदे शिष्टसपरदायामिरुद्ध भाष्य रचि 
असा भाष्यावर्‌ दोष येतो. या रकेवर अस उत्तर की, आचायोनीं सुरुवाताखाच नतेन्हां अ्थातच 
या दोघांच्या धमोर्चैदी एेक्य रभवत्‌ नादी ह उघड आहे ` येथपयेत भाष्य छिदि त्या वेग्दीं सबै 
विन्नारनी रहित जे चिद्रूप ब्रह्म तै ध्यानात आणिटेच आदे, कारण ही वस्तु ध्यानात आणिल्या- 
शिवाय वर सांगितटेस्यापयैतच भाष्य लिहितांच येणार ना्धी. तेद्दां ' ब्रह्मरूप वस्तूच सरण › 
ह्च मंगलाचरण आचार्योनीं केलं असस्यामुले त्यांच्या भाष्यावर्‌ वरील दोष येत नादी. 

२. ८ विषय › म्दणजे ज्ञेय, म्दणजे सवै जड वस्तु; उदाहरणाथः-- शरीर, इंद्रि, 
अंतःकरण, अकार, प्ट, पट वगेरे सवं ब्य पदाथ (भा० ) वेदांदयांच्या मर्तं अंतःकरण, 
मन, अहंकार वगैरे दी जडच आहित, 

४ विषयी › म्टणजे ज्ञाता, म्हणजे चिद्रूप परमात्मा. विषय आणि विषयी हे परस्पर . 


र रह्मसुत्रदराकरभाष्य [अ. ११ा. १ स्‌. १ 


अरा ज्ञनाला योग्य जो चिस्स्वरूषी विषयी त्याच्यावर "तू अश्ाज्ञानाटा योग्य जो 
विषय त्याचा आणि त्याच्या धर्माचा केटेला अरध्यस, तसेच याच्या उलट, विषयावर 
विषयीचा आणि त्याच्या धर्माच केटेटा अध्यास, हे दोन्ही गिध्या होत अ मानणे 
जरी युक्त अहे, तथापि (वस्तुतः) अलयत भिन अमे ज हे पदाथं (विपय आणि विषयी) 
त्यांचा, आणि व्याच (वस्तुतः) अत्यंत भिन्न असेजे धम त्यांचा, तो परस्परंमधीर 
वास्तविक भद्‌ (मिध्याज्ञानाच्या योगाने) कद्टरून येत नाही, म्हणून परस्परंवर परस्परंच्या 
स्वरूपाचा आणि धर्माचा अध्यास कर्न व॒ खरे आणि खेटे यांचे मिश्रण करून 
विरुद्र आहेत, म्हणजे जो विषय (ज्ञेय ) तो विषयी (ज्ञाता) होणार नादी, व जो विषयी 
(ज्षाता) तो विषय ( क्षय) होणार नाहीं, तसेच "मीः आणि तूः है राब्द्ी परस्पर- 
विरुदधार्थक अदित, ग्दणजे जो प्मीःतो "वूं ` होणार ना्धवजोभ्तू?तो “मी होणार 
नादी. म्हणून परस्परविरुद्ध अपे जे विषयी आणि विषयत (मी? आणि ८ तं? या परसखर- 
विरद शब्दानीं दाखविले आहेत. ‹ चिदात्मा हा (मीः या शब्दापासून होणाय्या ज्ञानाचा 
विषय होण्याला योग्य आहे ` असें येयं म्हटले आदे; कारण जेन्दां आत्मा आहे किंवा नादी 
असा संशाय उत्पन्न होतो तेन्ां ^ मी आहं ' जसे परस्येक मनुष्याला भान हात असल्यामुरे 
भावरूप म्हणज चेतन्यरूप आत्म्यास्या' असित्वानदख्ची त्याची रोका दूर॒हते; यावरून 
चिदात्मा हा “मी या ज्ञानाचा विषय होण्याला योग्य आहे ` अस म्हणणे वावभ॑ नाही, (भाष्य 
प्.७ प. ५बव टीप २० पहा). आतां अहंकारदहाजरी मीः या ज्ञानाचा विषय 
दोण्याल योग्य आहे; तरी अहंकार व चिदात्मा हे परस्परापासून (जेय आणि ज्ञाता अशा 
रूपानी ) अत्यत भिन्न अहित असं दाखविण्याकरितां अहंकार दहा ८तंः याज्ञानाचा विषय 
होण्याला गरोग्य आहे म्हटठै आह. आतां धट्पट'दि अचेतन पदार्थ रे जरी ८ वरु" या शब्दानि 
दाखविले जात नाहीत, तरी स्या पदार्थावर चतनत्वाचा आरोप करन त्यांना अन्योक्तीसारख्या 
ठिकाणी (वू: हा शब्द्‌ गौण रीती कर्धी कर्धी छावतात; म्हणूनते "वः या ज्ञानाचा 
विषय होण्याला योग्य आहेत असे हट आहे. आतां घटपटादि अचेतन पदार्थं जरी ८हे ` 
या शब्दान दाखविङे जातात, तरीते८तूंः या शब्दान येथे दाखविले आहत; कारण हँ 
दा शब्द्‌ (“हा मी आहं” वभेरे स्थर्ी) “मी या अर्थी योजिलला आददरून येतो; म्हणून 
तो शब्द मी" या शब्दाला बिष्द्ध होत नादी. याकरितां विषय आणि विषयी यांच्यामधील 
विरोध स्पष्ट कठावा म्हणून ।मीः आणि ।तूंः या विरुद्ध शब्दांची योजना केटी आदे. 
‹ मी ' हा आत्मवाची शब्द अहि, व ^ तुं हा आस्मेतरवाची शब्द आदे; म्दणून हे शब्द 
परस्परविरुद्र आदेत असे श्द््टै आदे. 

४. अध्यास म्हणजे एला वस्तूबर चुकी दुसम्या वस्तूचा आरोप करणे. उदा ०- 
खरोखर रञ्च ( दोरी ) असतांना ! हा सर्प अदि: अशी जेन्हां एलाच्ाखा बुद्धि हेति तेष्डां 
तो "रज्ज" या वस्ूबर्‌ ^ सै › या व्तूचा आरोप करितो. पुरे ध्र. ५१. ३-४ पहा. 

५. ब्रह्म निगुण असत्यामुदे त्याा जरी धर्म नाहीत, तरी ज्ञान, आनंद करे धभ 
बुद्धिरूप उपाधीन्या योगान ब्रह्माला संभवतात, या ओंपाधिक धमना अनुरक्षून माष्यांत 
“ त्याच्या धमचा › असँ नहट्ले आहे. 

६, चेतन्यरूप ब्रह्म ह खर; तसेच अकार करे हे अविन उन्न केठे असस्यामुदे 





--~ == 9 न 9 





अ. शपा, १्‌. १] मराटी अनुवाद ५ 


। हं ` मी) हः मने, अरा प्रकारचा भिथ्याज्ञानमलक व्यवहार स्वाभाविक रीतीने लोक 
आजप्यत करीत आ आहितं 
दाकाः--आतां अध्यास अब्यास म्हणून जे म्हणतां त काय आहे 
उत्तरः-- प्रथम पाषिटेत्या वस्तर्चँ दसम्या वस्व्या टिकाणीं जं भान होतें तैं 
स्मरणात्मक भानच "अध्यासः होय. यालाच कोणी ‹ एका वस्तूवर दु सम्या वस्त॒च्या 
धमीचा आरोप? असें म्हणतात. कोणी तर ‹ञ्या एका वस्तूवर्‌ अया दुस्या वस्तूचा 


खोटे, अज्ञानानै खोक ' ब्रह्म अहंकार आहे 2 व (अहंकार ब्रह्म आदे” असे मानतात; म्हणजे 
खय्यावर खो्याचीं व खोश्य।वर खध्याची कल्पना करतात. तेन्हांदजे खरं आणि खोट 
याच भिश्रण याढाच " अध्यास ` म्दणतात, 

७, "ह ` म्हणजे शरीर वगेरे. 

८. ( है ` म्हणजे पुत्र धन वरे. 

९, अनादिकाटापासून. 

१०. परस्पराविरद्र वस्तूंचा परस्परांवर अध्यास संभवत नारदी असं मानणे सयुक्तिक आहे 
असें पूनपकषयाचे म्दणणे आदि, व्यावर उत्तर असँ कीं अं माने सयुक्तिकं आहे द आम्हांला- 
ही कबूल आहे. पण अज्ञानामुटे / मी अज्ञ आह? ८मी कता आदह” “मी मनुष्य आरद" 
वभर स्थर लोक हा अध्यास्त करितात असा प्रत्यक्ष अनुभव आहे. तेन्हां त्या अध्यासाचें 
अस्तित्व नाकबूल करितां येत नारदी. 

११. एलाद्या वस्तुवर पूर्वी पाषिटेस्या दुसन्या वस्तूचा अध्यास करावयाचा हक 
म्हणजे त्या पूर्वी पाहिटेल्या दुसन्था वस्तुन जो मनावर संस्कार केठेला असतो तो संस्कार जाग्रत 
ज्ञाला पाहिजे. आतां एखाद्या व्तूचं स्मरण ब्हावयाच महट्टे म्हणजे देखीट त्या वस्तूच्या 
पूर्वीच्या पाहण्याने जो संस्कार मन।वर्‌ स्याठेला असतो तो जाग्रत आला पाहिजे. तेन्हां स्मरण 
आणि अध्यास हे दोन्ही संरऋारापासून उत्पन्न होतात. या साददयामुटढ अध्यासाखा ' स्मरणा- 
त्मकः असे गोग रीतीने म्दय्कै आहे. पण अध्यास हा स्मृतीसारखा नुसत्या सस्कारापासून 
उत्पन्न होत नादी; तर इंद्रियै वगेर॑चा दोष, व आधिष्ठानाचा दद्रियांशीं संयोग, या दोन ज्यास्त 
गो्टीपासून उत्पन्न हतो; म्हणून तो वस्तुतः सरणापासून भिन्न आहे ( र₹० ), अध्यास म्दणजे 
प्रत्यभिज्ञा नब्े, दं दालविण्याकरितांही ' स्मरणाप्मक ` असे विशेषण अध्यासाला दिल अहे. 
¢ तोच हा देवदत्त › ह प्रत्यभिज्ेचै उदाहरण आगे. येधेही पूर्वी पादिटेत्या देवदत्ताच्या तादा- 
स्म्याचा आज पादिलेद्या देवदत्तावर आरोप केखा आहे, अलं जरी आह, तरी ह " स्मरणः 
नम्ह. कारण स्मरणांत पूर्वी पादिठेटी वस्तु पुन्दां दृष्टीस पडण्याची जरूर नसते. परेतु प्रव्य- 
भिज्ञेमध्ये पूर्वीचा देवदत्त आज पन्दां दृष्टीस पडला पाहिजे. अध्यासामध्यै देखील पूर्वी 
पाद्िटेल्या रजताच ( रप्याच ) स्मरण मात्र हर्त; तं रजत पुन्हा दृष्टीस पडण्याची जक्ष 
नसते. ( भा 

१२. द बौद्धापेकीं कां लोकांचे मत आदे. या लोकांच्या मती शुक्तिक्षप बाह्म वस्तूबर 
रजतरूप आस्म्याय्या घमांचाच अध्यास होतो. रजत दी बाह्य वस्तु नसून मानसिक वस्तु 
( शानाचा आकार ) आहे, व ह मानसिकं रजतच बाह्य रजताप्रमाणे शक्तीच्या ठिकाणी 
भासत असें व्याच श्दणणे आह. 


द बरह्मसूत्रशांकरभाष्य अ. ११पा. १. १ 


आरोप आहि व्या दोन वस्तंमधीट भेद न कव्या उत्पन्न होणारा जो भ्रम तोच अध्यास 
होय” असें मानतौत. दुस्तरे कोणी ‹ ज्या वस्तवर्‌ दुसप्या वस्तूचा आरोप आह त्याच 
वस्तूवर विरुद्ध अशा दुसय्या वस्तूच्या धममाची कल्पना हाच अध्यास असे मानर्तोत 
यापैकी कोणतैदी रक्षण धेतके तरी लाम “ एका वस्तूवर दुस्षम्या वस्तूच्या धम्चिं 
भान होणें ” एदी ग्ट आच . ठोकांमध्ये अनुभवी तसाच आहेः- रिप दी स्प्या- 
श्वी दिसते; एक चंद्र अपनी दोन आषैतसे दिसतात 

टका: ज्ञानाटा) अविपयभूत जो प्रल्यगौत्मा त्याच्यावर विषयाचा आणि त्याच्या 
१२३. द मीमांसकांच मत अदि. त्यांच्या मती ८ दहं रजत आटे" या वाक्यांत दोन 
ज्ञान आददेत, ‹ ह ` ह॑ अनुभवात्मक ज्ञान होय, व “रजत? हं स्मरणा-मक ज्ञान होय. "हः 
या शण्दार्ने पुं असटेत्या वस्तूचेच ग्रहण हेत; परंतु काद दोशामुढें त्या वस्तुना ुक्तित्वरूप 
जो विष धर्म प्याचे ब्रहण टत नाही. ^ एक चकचकीत पद।थ ` अशा रूपान शुक्तीचं ग्रहण 
ज्ञाल्यावर चक्चकीतपणाच्या साधम्यापृै रजताची स्मृति दहेति, परंतु काही दोषामुढे ला 
रजताच ' पूरी पाटि्टै रजत › अज्ञा ह्ार्न प्रहणन होता नुते ˆ रजत ` अशा रूपर्नँ 
ग्रहण हेते. तेब्हां हं स्मयण आणि दहा अनुभव जरी परस्परापासून वस्तुतः मिन आहेत तरी या 
दोन ज्ञानांखा परस्परभेद ब त्यांच्या विष्रयांमघीलदी परस्परभेद हे दोषाुटे न कठल्याघु्ढ हैं 
रजत आहे › ०. सा अभेदव्यवहार्‌ होतो. या अमेव्यवहाराखाच " श्रम ` किंवा अध्यास ` भँ 

म्हणतात, 

१४. दह तार्किकं लोकाच मत अहै. ह्यांच्या मतीं अध्यास भ्टणज (युक्ति ईच अन्य 
ठिकाणी असटेद्या रजताच्या रजतस्वकूपी विरद धम्॑नै माषषते ` असी कल्पना, 

१५. मग ती वक्तु बोदवाच्या मताप्रमाणें आत्मा असो कंवा मीमांसक आणि तार्किकं 
यांच्या मताप्रमाे अन्य रिकार्णीं असलेटै रजत अशो. वेदांत्परंच्या मर्तं अध्यास्राच द्युक्तिरूप 
आधिष्ठान सत्य आहे व रजत मिथ्या अष्दे, आतां युक्तीच्या टिकार्णी रजताच अस्तित्व प्रस्यक्ष 
होत अषतांना शद्ध लोकराप्रमाणें त्याचे अस्तित्व आस्म्याच्या ठिकाणी आहे असे मरणे संभवत 
नादी. तर्च मीमांसक व तार्किकं या लोरकाप्रमा्णे व्या रजताच अस्तित्व अन्यत्र ठिकाणीं आहे 
अदी म्हणणेँ बरोजर नारदी. बरे, गुक्तीच्या रिकार्णी रजताचे अस्तित्व भिथ्या नसून सत्य अहि 
अस मानठ तर त्ाचा ( ' हं रजत नन्हे तर शुक्तीच आहे ` ) असा पुटे बाध होणार नारदी. 
पण ज्या अर्थी त्याचा बाध होतो त्या अर्थी त॑ भिध्याच अहे असे समजले पाहिजे. 

१६. रजत मिथ्या आहे हँ सिद्ध करण्याला युक्तीची जहर नाही, तर तं अनुभव- 
सिद्धच आद्‌. 

१७. या उदा्रणांत रजत ' भिथ्या अहि ` ह 'सारखीः या शब्दान दाखविके 
आदे. निद्पाधिक आत्म्थावर अहंकार वगेरेचा अध्यास होतो याविष्यीं हा दष्टांत आदे. 

१८. डोऽ्यावर गोट दाबून ठेवून चद्राकंडे पारि म्हणजे दोन चैद्र अटित 
असा भास होतो. जीव आणि ब्रह्म हे भिन्न नसून ते परस्परभिन आद्ेत असे भासते 
यां पिषर्यीं हा द्ट॑त आदे. 

१९. प्रत्यगात्मा हा शब्द प्रत्यक्‌ आणि आत्मा या दोन शब्दापासून स्नाला अहि, 
£ प्रति › म्दणजे उलट ८ अतत्‌ जड अ।णि दुःखात्मकं जे अकार करे त्यांदून भिन्न रीतीने 
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धर्माचा अध्यास कसा बरे संभवेर ? कारण, प्रत्येक जण समोर (गहणे प्रत्यक्ष) असठे- 
स्याच विषयावर दुसय्या विषयाचा अध्यास करितो. आणि त. (वेदांत) तर अध म्हणतोस 
कीं तू? याज्ञानाटा योग्य नाहीं असा जो प्रत्यगात्मा तो ज्ञानाचा) विषयच नब्े,. 

उत्तर :--प्रल्यगाःमा हा नेहमीच ( ज्ञानाचा ) अविषय असतो असे नाही. 
कारणतो ‹मी याज्ञानाचा विषय ओहै. आणि प्रव्यागात्मा ८ सर्वत्र) प्रसिद्ध 
असत्यामुके तो खप्रकारा अहै. शिवाय, असा का।द¡ नियम नाहीं कीं आपल्या समोर 
असङेल्या विषयावरच दुसम्या विषयाचा आरोप केढा पाजि. कारण आकारा प्रत्यक्ष 
दित नसूनही ° व्याला रं आहे, तै मछकट अहि › असा लयाच्यावर अज्ञानी टोक 
आयेप करितात. याप्रमाणेंच प्रयगात्यावर्‌ सुद्धां अनात्मभूत वस्तर॑चा अध्यास करणें 
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म्हणजे सत्‌ चित्‌ आणि सुखात्मक अशा रीतीने) जो “ अञ्चति ` म्हणजे प्रकाशतो तो 
° प्रत्यक्‌ ”; प्रत्यक्‌ असा जो आत्मा तो ' प्रत्यगात्मा) (२०). 

२०. जरी प्रत्यगात्मा इंद्रियगोचर नसस्यामुद्धे " अविषथ ` अहे, तरी तो एका 
रीती विषयच होऊं रक्तो. ती रीत अशीः--विष्रयर म्इणजे ्ञानाद्रून भिन अदी ज्ञेय वस्तुः 
असा व्यवहारांत "विषयः राब्दाचा अथं आदि. परंतु प्रत्येक ज्ञानामध्ं ज्ञेय वस्तूप्रमाणे ज्ञानी 
भासतच. तेब्दां ज्ञानही जेय वसूप्रमाणेै विषय अहे असं म्दणण्याला काहि हरकत नारदी. तेश्ा 
(विषयः शब्दाचा सज्ञानाहून भिन अशी ज्ञेय वस्तु" असा अथ नतां श्लानांत ज नुशषतै मासते 
तै" असा अथं षेतला म्हणने ज्ञानहूप प्रत्यगात्मा विषय अहि असे म्हणतां येतै. ( २०). किंवा 
प्रयागात्म्याला अविन कल्पिरेस्य। मन, इंद्रि, देह वगैरे उपर्धीच्या योगान जीवा्चँ सख्वक्ूप 
प्राप्त ्यास्यामूर्ढ तो जीवह्प-जौपायिक-रूषानें (मीः या ज्ञानाचा विषय आहे, "मीः या ज्ञाना- 
मथ्य कवरत्व, भोक्तृत्व व चैतन्य असे तीन प्रकार भासतात. आतां आत्मा उदासीन अषस्या- 
मुढ त्याच्या ठिकाणी कवत्व व भोक्तृत्व संभवत नार्दीत. बुद्धौच्या ठिकाणी या दोन गोष्ठी 
संभवतात; पण बुद्धे जड असस्यामुढके तिच्या ठिकाणी चेतन्व संभवत नारदी. तेब्दां प्रत्यगात्मा 
जरी चेतन्यरूप आददे, तदी बुद्धि वगेरे उगरधीशीं तो एकवट असस्परामुढे पमी या ज्ञानानें तो 
आत्मा "कता आदि, मोक्ता आदि › अशा व्यवहाराला कसा तरी योग्य केला जतो; म्दणून 
तो “भीः या ज्ञानाचा विषय आहि अँ म्द््टै अहै. आतां कोणी अशी शेका वरैर कीं ज्ञान- 
रूप आत्मा ज्ञानांत भात्ततेो अपं करस म्हणतां येदल ए कारण, ज्ञानाहून मिनन अशा रूपाने जेष्ां 
आत्मा भासेल तेन्ांच आत्मा आदे फिवा नादी अशागरदख्ची शंका दूर होर्दल, या शँकेवर 
उत्तर : -- ज्ञानरूप आत्मा ज्ञानांत मार्तो असे आग्दी म्दणतौ याच कारण आत्मा सखप्रकाश 
आदि, मोठमोव्या विद्वान्‌ लोकांपासून तो थेट ठान मृलांपयेत आप्म्याचै अस्तित्व प्रसिद्ध आदि, 
आत्मा नाहीं अक्षी कोणालाही दका येत नाही, म्दणून आत्मा खप्रकाश्च असस्यामुढ तो ज्ञानांत 
भासतो असँ म्हट्टै आदे. (२०). शिवाय, आत्मा जर मासणार नादी तर जगांतील कोणतीच 
वस्तु भासमान होणार नाही, व त्यामुदे सर्वं जग आधे होई (भा.). यावकम अआप्म्याव 
अध्यास होऊ शकतो असें सिद्ध हेते. 

२१. िवा ^ प्रयगास्म्याचा प्रकाश ( म्द. प्रसिद्धि ) प्रत्यक्ष अदिः असादी या 
ाक्याचा अर्थं भामीकारानीं दिला आदे. 

२२. ‹ व्याला तठ आहे" क्षणे ते इद्रनी मण्याच्या कददसारखं अदि." 
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यांत काही विरुद्ध नादी. वा द्या अरा प्रकारच्या अध्यासाटा पंडित रोक “ अविद्या ' 
असे म्ह्णैतौत; आणि त्याहन निर जं ‹ वस्तूचै खरे स्वरूप जाणणे › लाख “विदा! 
असँ म्हणतात. तेन्हां अस अर्यमिल ज्याचा अध्यास केखा असतो त्याच्या दाषांचा 
विवा गुणांचा, ज्यावर अध्यास केढा अप्ततो त्याच्याशी, ठेशामात्रही संबंध न॑सेतो, तो 
हा अविद्यानामक जो आत्मा आणि अनात्मा यांचा परस्परांवसीर अध्यास्त त्याच 
अनुलक्षून स्वं लोकैक आणि वेदिक प्रभ॑ण-प्रमेय ( करे ) व्यवहार, तशीच विधि 

२३. अध्यास हा खरोखर अवि्रेच कार्यं असून स्या ‹ अविद्या › असा कारण- 
वाचक शाब्द लक्षण छावला आहि, लक्षणा हयणजे काय याबहल सूत्र २९ टीप ९ पह, 

२४. वर सांगितछस्या रीतीन अध्यास अविद्यात्मक असल्यामुढे (र० आ०). अशा- 
प्रकारे वस्तूच॑ खरं स्वरूपं जाणलं म्हणजे (मा० ). अशा प्रकारे आ्म्याच कवरत्व व भोक्तत्व 

ध्यासाच्या योगान मिथ्या असस्यामु्ढे ( तरण 

२५. आस्म्यावर बुद्धि कौरेचा अध्यास केला असला तरी वुद्धि करेच्या क्षुधा, तृष्णा 
वरे दोषांचा आ्म्यार्शी सं्बेघ नतो; व बुद्धि कशरवर आ्म्याचा अध्यास केला असला तश 
आत्म्याच्या चैतन्य, आनंद करे गुणांचा बुद्धि वौरशीं संबंध नसतो (आ, मा. ) 

२६. प्रमाण म्हणजे प्रमेचै साधन; प्रमा म्हणजे एखाद्या वस्तूचै खरं ज्ञान, भ्या 
वस्तूचै खरं ज्ञान ब्हावयाच असतें तिला ' प्रमेय ` म्हणतात; व ज्या मनुष्याला स्या वस्तूचै 
खरं ज्ञान होते लाला “ प्रमाता ` म्हणतात. उदा०-एखादा काढा मनुष्य पाहिला असतां "तो 
काव्टा आहे ` असें ज खरे ज्ञान होत स्याखा "प्रमा ्हणतात; ८ काढा मनुष्य? दँ 
£ प्रमेय ' होय; ज्याला द खे्ज्ञान दोतै तो ' प्रमाता ` होय, व डोव्न्यांच्या योगाने ह खर 
ज्ञान प्रात होत म्हणून डोरे" ह या प्रमे्च साधन किंवा प्रमाणः होय. दीं प्रमाणें नैयायिकां- 
च्या मतीं चार प्रकारची आहितं :-प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान व शब्द, इद्धि हीं प्रत्यक्ष प्रमाणः 
होत; जसं वधल उदाहरणांत्‌ डे द दद्रिय " प्रव्यक्ष प्रमाण › होय. ज्या गोष्ठी ज्ञान आहे 
त्या गोष्टीवकन ज्या गोष्ठीचें ज्ञान नाहीं त्या गोष्ठीचा तकं करणे याला / अनुमान प्रमाण); 
म्हणतात. उदा ० -कृष्णा, गोविंदा, गोपाद्ा वगैरे पुष्कढ मनुप्य मत्यै आहेत अपं जआपस्याखा 
ज्ञान अहि; यावन रामा नांवाचा मनुष्यही मत्यै असखा पाहिजे असा आपण तकं करतो. 
या तक्राखा “ अनुमान › म्हणतात. है अनुमान अशा तनै मांडतात :-मनुभ्य मस आदित; 
जस कृष्णा, गोर्विंदा वगेरे. रामा मनुष्य अहे, म्दणून रामा म्प्य आहे. या वाक्यांतील 
¢ मनुष्य › शब्दाखा ' हेतु ' म्हणतात. ' मत्यै  रब्दाखा ' साध्य" म्हणतात. व॒" रामा 
रब्दाला ‹ पक्ष ` म्हणतात. “ रामा मनुष्य आहे * असे कठल्यार्वाचून ° रामा मत्यै अहे 
असँ अनुमान काढठतां येत नाहीं. म्हणजे ^ रामा” या पक्षावर ' मनुष्यत्व ' हा देतू राहतो 
असं समजल्यावांचून ‹ रामा › या पक्चावर ˆ मव्यत्व › दं साध्य राहत अत अनुमान काढतां 
येत नाही. म्हणून हैतृला अनुमानाच साधन असँ म्हणतात. एखाद्या मनुप्याला गवय नांवाच। 
पश्य कसा असतो ह माहीत नारदी; तेन्ां दुसरा त्याला सांगतो कौ गवय पद्यु गार्ईसारखा 
असतो. त्यावर तो रानांत जाऊन एक गादेसारखा पद्यु पादतो वतो पञ्च गवयच होय अर्भे 
ओन्खतो. या श्तानाखा “ उपमान प्रमाण ` म्हणतात. या प्रमाणाला गाय आणि गवय यां- 
मधील सादृर्या्च ज्ञान असाव छागते. एलाय्या वाक्यापासून जे ज्ञान होते व्याला ' शब्द्‌ ज्ञानः 
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प्रतिषेध आणि मोक्ष यांचा उपदेश करणारी सकल र्ि. हीं प्रवृत्त टी अहित 

लक -- प्रत्यक्षादि प्रमाणें आणि राख यांचा अविद्यावान्‌ असा पुरुष आश्रय 
कती ! | 

उत्तरः--देह इंद्रि कौरे पदार्थाच्या ठिकाणीं शा मी. हं माश्च असा अभिमान 
ज्या पुरुषाखा नाहीं तो प्रमाताच होऊं शकत नाहीं. आणि ( प्रमाता नसल्यामें ) 
प्रमाणाची प्रवृत्ता अद्यक्य आहे. कारण, इद्रियांवांयन प्रत्य्तादि प्रमाणांचा व्यवहार 
सभवत नाही; आणि अधिष्ठानावांचर्न इदरियां चा व्यापार संभवत नाही; आणि देहावर्‌ 
आत्मत्वाचा अध्यास केल्यावांचन कोणताही पुरूष कसदलाही ग्यापार करीत नीह; 


+~ ~ 








-~-----* --= -~-------* „~-~--- ---------------- = ------------ 


म्हणतात; व त्या वाक्याहा “ शब्द प्रमाण ` म्हणतात, उदा०-नदीवर एकं मोटा बटश्रक्ष 
आहे ˆ दं वाक्य ‹ राब्द प्रमाण ` होय. 

२७. प्रत्यक वेदाचे तीन भग आहतः-संहिता, ब्रह्मण आणि आरण्यक किंवा 
उपनिषदे. संदहितेमध्यै इद्र, वरुण, अचि वगर अनेक देवतांच्या प्राथना सांगितल्या आहित. 
ब्राह्मणांमध्यै कमाचे विधौ आण प्रतिषे वगर सांगितले अद्देत., विधि म्हणजे पुरषाचौ 
कमोविष्यीं प्रवर्ति करणारे वाक्व. उदाहरणार्थं :-सस्वर्गाची इच्छा करणाव्या मनुष्यान 
उयोतिष्टोम यज्ञ करावा ह वाक्य ज्योरिष्टोमयज्ञरूप कर्म करण्याविषयी पुशाला प्रवृत्तं कर. 
प्रतिषेष म्हणजे पु्पाची कमापासुन निन्रत्ति करणार वाक्य उदा०-" तब्राह्मणाला माक नये ` 
ह वाक्य ब्राह्मणवधरूप कमं करण्यापासून पुरुषाला निन्रत्त कस्त. या ब्राह्मणांतीछ वाक्यांनाच 
८ कर्मास्र › किंवा “कमकांडः असँ म्हणतात, उपनिषदांमध्य " ब्रह्माचै जयन व लया ब्ह्मजञाना- 
पासून मोक्षाची प्रापि ` वगैरे विषगाचें प्रतिपादन कटे आहि म्हणून त्यांना ‹ ज्ञानकांड › किंवा 
 मोक्षशाश््र ` असें म्हणतात, 

२८. प्रमा म्हणजे खर काय आहे याचा निग्र, या प्रमेछाच "विन्या" असें म्हणतात, 
परस्यक्तादि प्रमाणे या प्रमेचीं किव विदयेचीं साधन होतः; म्हणजे त्यांच्या योगाने खरं काय आहि 
ते कठव. तेब्दां वियेचीं साध। जीं प्रमाणे तीं अव्रिद्यावान्‌ पुरुषाचा आश्रय कसा करतील? 
कारण, प्रमाणाचे काय जी विन्या ती आणि अषिद्या ह्या परस्परविरुड्‌ अहित. तसेंच पुषाण 
हितकारक गोर्टीचा उपदेश करणा कम्वेदादि शास्रं देखीङ अवियरेच्या विरुद अतल्यामुढे 
अविद्यावान्‌ पुरुषाचा आश्रय कर शकत नार्दीत, 

६९. दद्रियांव) चून म्हणजे दद्विथै, देवज्ञान, सार्यज्ञान, शब्द्‌ वरे जीं सर्वप्रकारय्या 
प्रमांचीं साघने व्यांवांचून ( वरीर २६ टीप पदा). 

द ०, " प्रत्यक्षादि › म्हणजे प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द्‌ इत्यादि प्रमणे. 

३१. दंद्रियांचा आश्रय जो देह त्यावांचून (२०); रकिवा इद्रियांचा अध्यक्ष जो 
जीव त्याववांचून (भा). 

३२, देहावर आ7त्म्याचा अध्यास न करितां नुसत्या देषापासून इद्रियचेि व्यापार 
संभवतात अस म्दव्ठे तर सुपुप्तावस्थत देखील दृद्ियांचे व्यापार संभवती. कारण त्या 
भवस्थैत आत्म्याचा देदावर अध्यास नसतो, ( भा० ). बर, आस्म्याचा देहासीं संम्ोग आह 
म्हणून पुरूष व्यापार करितो असंदी म्हणतां येत नादी. कारण आत्मा“ असंग” मि, 

२ | 
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आणि ह सर्वं नसे तर ‹ असंग › असा जो आत्मा तो प्रमाताच हाऊ शकत नही; 
आणि प्रमात्यावांचन तर प्रमाणांची प्रवृत्ति नाही, यावशन प्रत्यक्षादि प्रमाणें आणि 
राज्ञ यांचा अकियावान्‌ असा पुरुषच आश्रय आहे असं सिद्ध होतें. या बाबवर्तीत 
मनुष्य आणि पदा कोरे यांच्यांत काही फरक नादी. शब्दादिकांचा श्रोत्रादि ईदियांरीं 
संध होऊन जर त्या रब्दादिकांचें प्रतिकृक असें ज्ञान क्ञटे त॑र पड कीरे त्या 
राब्दादिकांपासन निवृत्त होतात, आणि अनुकृट असें ज्ञान ्आाट तर त्यांच्याकडे प्रवृत्त 
होतात; उदाष्टरणाधः--हातांत काढी उगारून पुटे उभा राहिटेखा मनुष्य पाहून 
‹ याच्या मनांतूल मला मारावयाच अहि ” असँ समनून ते ( पदु वरे त्याच्यापासून ) 
पून जाऊं खगतात; पण एखादा मनुष्य हातांत हिरव गार असें पुष्कढसे गवत धेऊन 
उभा आहि अभर पाहन त्याच्याकडे ते येऊं लागतात; व्याप्रमा्णेच विवेकी पुरुष सुद्धां 
डो>े वटारून भयंकर शाब्द करून आणि हातांत तलवार उपस॒न अंगावर धांवन येणाग्या 
जवान ठलोकांना पहन वयाचेपासून मागे फिरतातः; आणि त्याहन उल्ट प्रकारच्या 
लोकांकड जाण्याख उदक्त होतात. अदा रीतीने मनुष्य आणि पडा यांचा प्रमाण 
प्रमेय वगैरे प्रकास्चा भ्यवहार सारखाच आ. आतां पद कौीरेचा प्रत्यक्षादि व्यवहार 
तर अविवेकमूरुक असतो दहे प्रसिद्धच आदह, तेब्हां विचारी मनुष्यांचा देखीट प्रत्यक्षादि 
( छौकिक ) व्यवहार पर कौरेच्या व्यवहारा सारखा दिसत असल्यामुटे तेवद्यापुरता तो 
त्याच्यासारला ८ म्हणजे अविवेकपूवक- ) च असतो असें निशित होते, आतां, वैदिक 
( यज्ञयागादि ) व्यवहारांसंबधाने पाहिठे असती जरी “ आल्याचा परटोकारीं संबध 
आहि › असें समजल्यावांचून विचार मनुष्याका तो व्यवहार करण्याचा अधिकार प्राप्त 
होत नीर्ी, तरी त्याखा तो अधिक्रार प्राप्र होण्याला, ‹ जो बैदांतावरूनच जाणला 
जातो, जो क्षुधा कौरेच्या पलीकडे आहि, जो त्राह्मणक्षत्रियादि जातिमेदांपामून 
सुटटेका आहे, आणि जो संसारापासन मृक्त आहि › अशा आस्म्याच्या स्वहूपाचे 


म्हणजे आलम्याचा कोणा्षीही संबेध नारदं अपं श्रति सांगते. म्दणून देहावर आत्मस्वाचा 
अभ्यासच केला पाहिजे. त्यारिवाय पुरुषाचे व्यापार संभवत नार्हीत, (२० ). 

३३ प्रमाता म्हणजे प्रमेचा आश्नय, प्रमा म्हणजे वस्तूचै यथाथ ज्ञान, द सान अंतः- 
करणाच्या व्यापारांवांचून होत नादी, तेब्हां आत्म्यावर अंतःकरणाच्या व्यापारांचा अध्यास 
केटा पादिजे. आत्म्यावर देह, इंदरिये, अंतःकरण, व या सबौचे धर्म वा सवौचा अध्या 
नेल तर आत्मा प्रमेचा आशभष होऊ श्षक्रणार नाही, (र०). 

३४. वाघाच्या भारोीप्रमाणे दुःखदायक शब्द्‌ एेकिलछा तर. " शब्दादि ` यांतील 
४ आदि › शब्दान दुःखदायक रूप, दुःखदायक रस, दुःखदायकं गंध, व दुःखदायक स्पश हे 
ध्यावे, ‹ शोन्नादि ' यांतील ‹ आदि › शब्दान चक्षु, रसना, प्राण व त्वक्‌ दीं इद्रियै व्या. 

३५. व्यवहारांत लोक यज्ञयागादि कभ करितात याच कारण असे का “ आपला 
आत्मा नित्य आदे ष इहलोकीं वेदिक के केलीं असतां आपल्याला मरणानंतर स्वर्भं॑बौरे- 
लोकं प्राप्तं हेतीठ' अर त्यांची समजूत अते. जर अशी त्यांची जमजूत नते तर्‌ ते 
यज्ञयागादि कमं करण्याला करपी प्रत्त होणार नाहीत. 
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यथा्थक्ञान होण्याची जरूर नैह, कारण या आसनज्ञानाचा वैदिक व्यवहाराना कांहीं 
उपयोग नैं; इतके नाटी तर उर्ट कर्म करण्याचा अधिकार आणि आसज्ञान 
याम्य विरोध आहि. तेब्ां त॑र प्रकारच्या आस्याचें ज्ञान होण्यापू्वीं प्रवर्त 
होणार जं कर्मशाख तँ अविधावान्‌ अरा पुरुषाचा आश्रय सोडन प्रवृत्त होऊ राकत 
नारी, ‹ ब्राह्मणानं यज्ञ॒ करावा › इत्यादि राले देखीर आल्मयाच्या ठिकाणी वणं 
आश्रम, वय, अवस्था वगैरे धर्माचा जो अध्यास त्याचा आश्रय करूनच प्रवृत्त हतत 
व्यास म्हणजे ‹ एका वस्तच्या ठिकाणी दुसम्या वस्त्चे भान › असे आम्हीं पर्वी 
सांगितठेच अहे. उदाहरणाथः-ल्ली पत्र वौरे स्वस्थ असठे म्हणजे आपण स्वस्थ आहौ 
आणि ते अस्वस्थ असे म्हणजे आपण अस्वस्थ आहो, अरा रीतीने मनुष्य परकीय 
धर्माचा आपल्या आल्यावर अष्यास करतो, तसेंच, " मी ल आ, मी किडकिडीत 
आहं, मी गोरा आह, मी उभा राहतो, मी जातो, मी ओलांडतों, अशा रीतीने मनुष्य 
देहाच्या धर्माचा ओत्यावर अध्यास करतो. तसेच, ‹ मी मुका आहं, मी काणा आहे, 
मी नपुंसक आँ, मी बहरा आह, मी आंधला आहं,” अरा रीतीने मनुष्य इद्वियांच्या 
धर्माचा आस्म्यावर अध्यास करितो. तसेच, इच्छा, सकत्प, संदाय आणि निश्चय करे 
अंतःकरणाच्या धर्माचाहि मन्य आल्म्यावर अध्यास करतो, तस॑च, ' मी › असँ ज्ञानं 
ज्याला होतें त्या अंतःकरणाचा, स्वतःच्या सवं धडामो्ना साक्षी असणाश जो 
प्रत्यगात्मा लयावर अध्यास करितो; आणि लाच्या उलट, अंतःकस्णादिकांवर द्या 
सवसाक्षी प्रयगासम्याचा अध्यास ररंतो. अहा रीतीने ह्या अनादिकारापासन चालत 


॥ , 8.) “~----~-~--------~------*-* ~ 


३६. पश्य॒ करना आत्मा आणि अनात्मा याच ज्ञान मान्न असते, परंतु “आत्मा आणि 
अनात्मा ( देह वरे ) परस्परांपासून भिन अदित' असा विवेक त्यांना नसतो. हा विवेक दोन 
प्रकारचा आहि. कित्येकाना '्देहादिकांपासून आत्मा भित अदि, व देह जरी नश्वर अहं तरी 
आभा नित्य आहे व त्याला परलोकप्रात्ति अददि" एवढ (च विवेक असतो. किप्येकांना क्षुधा 
तृष्णा वौंर धर्म जावाला आहित, परत्रह्माला नार्हतः अषा विवेक असती, सर्वं वेदिक व्यवह्‌।र्‌ 
कृरणाय्यांना जरी पहिल्या प्रकारचा विवेक असतो तरी त्यांना दुसच्या प्रकारचा विवेक नसतो 
म्हणून या दृष्ठ वैदिक व्यवहार देखील अविवेकपूर्वकच आत अधं म्हटले आदे 

३७. कारण, आत्मज्ञान इञा म्हणजे मनुष्य सवं कमापासून निवृत्त होतो. 

३८. वरील वांस्यांत वर्णिस्याप्रमाणे क्षुधा, तृष्णा करे विक।रांनीं रहित व संसारा- 
पासून मुक्त असा. 

३९. श्रुति देखील अनुमानाग्रमाणें अध्यासाविषर्यीं प्रमाण अहि असे या वाक्यां 
सांगितलं आदे, 

४०, आपस्याहून परके जे सजी पुत्र वैरे त्यांच्या स्वास्थ्य अस्वास्थ्य वगैरे धर्माच्या 
सारख्या धमचा आपस्या देहविषशिष्ट आरम्यावर अध्यास करितो, 

४१. अतःकरणविशिष्ट आत्म्यावर | 

४२. आर्म्यावर बुद्धे षगौरवा अध्यास केव्यामुढं पुरुषा कवत प्रति शेते. बधि ` 
बरीरेवर आसम्याजा अध्यास केत्यागुढधं पुरुषाला चतन्य प्रात शो = 
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आखा व पदे अनंत काट्पर्यत चाटणारा, स्वाभाविक, मिध्याज्ञानह्प, व आस्म्याच्या 
ठिकाणीं कतृत्व व भोक्तृत्व उत्पन करणाया अध्यास सवरोकप्रसिद्ध आहं. तेब्ां सवं 
अनथीचा बीजभत जो हा अध्यास लाच निरसन होऊन आनत्मैक्याचें ज्ञान (लोकांना) 
प्राप व्हावे या हेतू सव वेदान्तम्र प्रवृत्त ्ाठे आहेत, आणि हाच सवं वेदान्तग्रेधांचा 
अभिग्राय आदे, असँ आम्दीं या शारीस्कमीमांसेत सिद्ध करून दाग्बव्‌. ज्या वेदान्त- 
पीमासीशाखाचं आमम्दीं आतां व्याख्यान करणार व्याच पुँ दिष्ट सूत्र ह पिट 


सत्र अहः- 

[ येथून पहिल्या अधिकरणाङा आरभ जाला आदे. दं पिटं अधिकरण प्रस्तावने- 
दाखल आदे. द्यामर््ये प्िटे एकच सूत्र आदे. याचा सारांशः-( सू. १) आरर्भीं पहिल्या 
सूच्ांतील ‹ आतां" या शब्दाच्या अथीवदर वाद्‌, केखा आहे. * आतां शब्द येथं 
° प्रारंभवाचक › नाही, तसाच तो ‹ मंगलाथक ' ह नाही, किंवा ' पक्षातरबोधक ' ही नाष; 
तर ‹ कोणती तरी एक गोष्ट द्याल्यानतर › अशा अर्थी ता येथ घ्रातल्मा आहु. आतां ती गोष्ठ 
£ वेदाध्ययन › पेतां येत नाही. कारण धमजिक्ञासेच्याही पूर्वी वेदाध्ययनाची जकर आहे, तेन्हां 
ब्रह्मजिज्ञासेच्याच पर्वा वेदाध्ययनं करावे छगतै असे ग्दणतां येत नारदी. आतां ती गोष्ट 
८ धर्मजिज्ञासा › होय असेही म्हणतां येत नाही. कारण धमजिज्ञसा न होतांदी ब्रह्मजिज्ञासा 
होऊ रक्ते. तसेच धमाजिज्ञासा व ब्रह्मजिज्ञासा या दोरमध्ये ' एकानतर एक ` असा क्रमही 
विवक्षित नाही. कारण या दोन जिज्ञासांमध्यै अगप्रघानमाव नादी, किंवा अधिकृताधिकारि- 
भावही नाही. शिवाय, या दोन जिज्ञाशंचीं फलै व॒ स्ांतील विचायं वस्त्रं निरनिरार्गी 
आेत. धर्मजजञासेर्चै “ स्वगादिटार्काची प्राति ` है फल आहे; पण ॒ब्रह्मजिज्ञासेच “ मोक्ष ` 
ह फर आहे. तसेच, धर्मजिज्ञासेत ' ब्रह्म › ही विचा वस्तु आहे; पण ब्रह्मजिज्ञासेत ! ब्रह्म 
ही विचार्यं वस्तु आदे. शिवाय, या दोन वस्तूंचा बोध करून देणारी जीं वेदवाक्य त्यांल्या 
बोध करन देण्याच्या तद्हादी निरनिरान्या आहेत. पदस्या प्रकारचीं वेदवा मनुष्या 
कमौविषयी प्रवृत्त करितात, प्रतु दुसय्या तद्ेचीं वाक्ये ब्रह्माचं नुसते ज्ञान करून देतात, 
तेग्शं धममेजिन्ञासा द्।व्याननर ब्रह्मजिक्ञासा कदाचित्‌ न दीण्याचेही सेभव असस्यामुढठे 
४ धमीजिज्ञाठेनतर व्रह्मजिज्ञाहा ` असे सांगण्याचा सूत्रकाराचा अभिप्राय अस्तक असे श्हणतां 
येत नाष. तर, आतां काय इाल्यानतर निश्चयाने ब्रह्मजिज्ञासां होणार ते सांगितलं पादिजे. 
तै ः-“नित्यवस्तु कोणती आणि अनियवस्तु कोणती याचा विचारः ‹ ह्य लोकी भिरणारं 
ब परलोकी भिठणारं ज कर्माचै फल त्याचा तिटकारा; ‹ शम ( मनाचा निप्र) बशेरे 
छाने; आणि " मोक्षाची इच्छा. य। चार गोष्टी ब्रह्मजिासेचीं कारणे आहेत दही यावरूनच 
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४३. कुत्सित म्हणजे धगेरई जे शरीरत ‹ रारीरक हाय, स्या शदीरकामर्ध्ये 
वास करणारा जो जीव तो ‹ शाशीरक ` दोय. "तो शारीरक जीव ब्रह्म आहे - किंवातोत्रह् 
नाहः या विषर्यीची जी मीमांसा" ( विचार ) ती (शारीरकमीमांसा होय, 

४४, वेदान्त श्हणजे वेदांचा अत्य भाग, म्हणजे उपनिषद; त्यांची मीमांसा म्हणजे 
भादरपु्वक विचार. उपनिषदांतील वाक्यांचा जो अत्यत गहन अथ त्याचा निणय केल्याने 
मोक्षकूप परम पुरुषार्थ साध्य होतो. म्हणूनच त्यांचा विचार आदरपूबक केला पािजे. त्या 
बिच्छारार्चे शास म्हणजे ज्याच्या योगान तो. विचार शिकविल्य जातो मकष्णजे शिष्य।ना यथासांग 
कठ्डबिरा जातो तो प्रथ (भा, ). 
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सिद्ध होरते; व हैव “या कारणास्तव ` अ म्हणण्यान सूत्रकारानीं सांगितलं आहे. सूत्रातीर 
! ब्रह्मजिज्ञासा › या शब्दाचे दान अथं हातातः-- ब्रह्मास्या ज्ञानाची इच्छाहा एक, आणि 
ब्रह्माप्त्र्धी ज्ञानाची इच्छा" हा दुसरा. " व्रह्मासनधीं ज्ञानाची इच्छा ` म्हणजे ब्रह्म व ब्रह्मा 
संबधीं ज्या इतर वस्व त्या सवौच्या ज्ञानाची इच्छा, ह्या दोन अथीपर्कीं " ब्रह्मजिज्ञासा ` शब्दे 
उश्वारस्याबरोचर पहिला अथं मनात येता; म्हणून तोच येथे व्यावा है रास्त आहि. शिवाय, 
° ब्रह्माचा विचार करावा › असँ सांगितलं म्हणजे ब्रह्मासंबर्धी इतर गोर््ीचाही विचार करावा 
असे सांगितठे आहे असँ अर्थात्‌ सिद्ध होते; ब्रह्मजिज्ञासा या शब्दाचा तितका अर्थं षेण्याचें 
कारण नारदी, ब्रह्माच्या ज्ञानाची इच्छा ` म्हणज ब्रह्माचा साक्षात्कार व्हावा अर्श इच्छा. 
' ब्रह्मसाक्षात्कार होणें ` हा अव्यत इष्ट॒गोष्ट आदे. कारण, दहिच्या योगार्नैच सर्वं ॒संसाराला 
कारण जी अविद्या तिचा नाश द्योतो. आतां ते व्रह्म अप्रसिद्ध आहि अस म्हणतां येत नाही, 
कारण जर त अप्रसिद्ध असते, तर त्याच्या ज्ञनाची इच्छाच कोणाला स्ञाटी न्ती, शिवाय 
ह्म म्हणजे आत्मा होय; आणि आप्म्या्चै प्र्येक प्राणिमान्राठा "मी आदं असा रूपान 
लान आदेच. तेब्दां ब्रह्म है प्रसिद्धच आदे. परंतु, व्रह्म जरी ‹ आत्मा? या सामान्य रूपान 
प्रभिद्ध आटे तरी त्याच्या विशेष स्वरूपाविषर्यी फार मतभेद आहे. कारण "मी आदह ` अता 
अनुभव सवं लोकाना जरी आहे ती तो मी म्हणजे कोण कांदेह, कां इद्रियै, कां मन, 
विवा दुसरेच कांहीं आहे, ह मात्र कांहीं मनुष्यांना समजत नादी; व त्यामुर्ढेच आत्म्याविषरयी 
अनेक. लोकांची अनेक मते आदत. आतां दयांपेकीं एलादे मत धून जर मनुष्य वागे तर 
याला मोक्ष तर्‌ मिकणार नाहींच, पण उल्ट तो ससाररूपी अनयौत पडेल, याकरितां मनु- 
ष्याच्या मनात ‹ मुक्त दावे ` अते जर असे तर व्याला खरा आत्मा कोण वे त्याच ज्ञान 
कसे होते ते समजले पादिजः; म्हणून याच गोष्ठीचा यें सूत्रकारा्नीं विचार केखा आहे. |] 


॥ अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ॥ १ ॥ 
१ आतां या (कारणा-)स्तव ब्रह्मजिज्ञासा. (१) 


या सत्रात ' आतां › हा राब्द आनंतयवाचक आहे, प्रारंभवाचक नन्हे. कारण 
्रह्मजिज्ञासेचा ( यथे ) आरंभ ब्हावयाचा नाही. बरे, “ आतां ‡ या राब्दाचा ‹ मंगल? 


१. “ नंतर ˆ अशा अथ।चा 
, ब्रह्मजिज्ञासा म्हणजे ब्रह्मज्ञानाची इच्छा, " आतां ' हा शब्द ॒प्रारभवाचक पेता 
म्हणजे ' ब्रम्दज्ञानाय्यरा इच्छेला आरम्‌ करतो ` अणा सूत्राचा अथ होईल. पण तो बरोबर 
नाही, कारण ब्रह्यज्ञानाच्या इच्छेचा आरंभ या ठिकार्णीं करावयाचा नारदी. प्रत्यक अधिकरणा- 
म्य ! ब्रह्मज्ञान व्हावे ' अशी इच्छा केठेटी नारदी, तर ब्रह्म म्हणज काय ह कटडण्याची इस्छा 
उत्पन होऊन त्या ब्रह्माषिष्थीं विचार केछा आदि (र. ). इच्छा दी विचाराची प्रवतंक 
असस्यामुटे विचार ल्या इच्छेचा प्रवतंक हऊ शकत नाहीं. तेन्हां इच्छा प्रवृत्त होत नसल्यामुर्े 
तिचा आरभ या ठिकार्णी होऊं शकत नार्ही ( आ. ). 
३. संस्कत ' अथ ` शब्द जसा मंगल्वाचक आहि तसा ' आतां ` हा मरादी शब्द 
नाही; म्हणून ह्या ठिकाणी ५ भाता ` या रशब्दावरची शंका मूढ शब्द्‌ ‹ अथ ` यावरची अदे 


अ समजार्वे, 
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हही अथे ( येयं ) घेतां येत नाही. कारण । मंगल › ह्या अयाचा ( ' आतां द्या 
कारणास्तव ब्रह्मजिज्ञासा ' या ) वाक्या्थामध्ये अन्वय होत नीह, (आतां निर्वित्र 
रीतीने हा म्रथ तडीस जावा म्हगून दिष्टाचाराला अनुसरून या प्रथाच्या आरेभीं मेगल 
केठे पाहिजे ही गोष्ट खरी आहे; पण ) ‹ आतां › राब्द अन्य अर्थी योजिटा 
असतांनाच व्या रब्दाच्या नुसल्या, श्रवणाने हँ मंगल्प्रयोजन सिद्ध होतें. बरं, ‹ आतां 
रब्दाटा प्रथम पक्षाची अपेक्षा आहि ( म्हणजे ' आतां ! रान्द॒पक्षांतरबोधक आहे ) 
अस जरी मानले तरी एकंदरीने या अथांहन “ अनेतयं › हा अथ भिन होत ीही 
तेष्हां “ आतां ' शब्द तेथे आनंतयैवाचक आहे असं ठरल्यामठे धमेजिज्ञासेखा जरी 
पूर्वीच्या वेदाध्ययनाची नियमानेँ अपेक्षा असते, ती ब्रह्मजिज्ञासेडाही पूर्वीच्या कोणत्या 
गोष्टीची नियमाने अषक्षा अहि तै सांगितट पाहिज. वेदाध्ययनाची अपिक्षा तर धम॑- 
जिज्ञासा व ब्रह्मजिज्ञासा या दोर्हीना सारखीच ८ असल्यामुटे ब्रह्मजिज्ञासेटा "वेदाध्ययन 
याच पूर्वीच्या ग्टीची अपेक्षा अहे असें म्हणतां येत नाहीं ). बरे, ब्रह्मजिज्ञासेला 
८ कमेकांडा्चें ज्ञान › या विशेष गौष्टीची अपेक्षा अहि असे म्हणावे तर तसेहदी म्हणतां 
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४. वाक्यार्थाम्य पदाच्या अर्थाचाच अन्वय होतो. परंतु मंगल हा ' अथ › शब्दाचा 
अर्थं नाहीं; केवल मृदेगध्वनीप्रमाणे “ अथ ` शब्दश्नवणाचं मंगल ह कार्यं अष्ट; व कायौचा 
वाक्याथौत अन्वय स्चाकेला व्यवहारांत दिसत नारदी ( मा. ). 

५. मुकांतील संस्कत / फलतः ` शब्दाचा ‹ एकंदरीने ` असा अथ आग मामतीखा 
अनुसरून घेतला आहे, गोविंदानंद व॒ आनंदगिरि हे " फटतः ` शब्दाचा अथं " फलाचा › असा 
घेतात. परंतु हा अथं खरठ नसस्यामुटं आम्हीं तो टाकून दिला आहे. 

६. ह्या ठिकाणी पूवपक्ष्याचै असे म्हणणे आहे कीं ‹ अथ ` शब्द आरनेतर्यवाचक न 
घेतां पक्षांतरबोधक घ्यावा, त्यावर अस उत्तर कीं (भथ शब्द पक्षांतरनोधक अहे म्हणजे काणता 
तरी एक पक्ष अगोदर सांगून मग ब्रह्मजिज्ञासाशूप पक्षांतर म्हणजे दुसरा पक्ष सांगितला आहे 
असें “ अथ ` शब्द्‌ सुचपितो; परंतु ब्रह्मजिक्ञसेच्या पूर्वी कोणताच पक्ष सांगितटेखा नारदी; तेब्हां 
ˆ अथ › शब्द्‌ “ पक्षांतर ` कसं सुचवील १ बर, आतां असँ म्हणशील कीं ^“ ज्या अर्थी येथे 
ब्रह्मविचारक्प फल सांगितले आहे व्या अर्थी लया फाला साधनाची अपेक्षा असल्यामुढं साधनक्प 
पक्ष पूर्वी सांगितला पाहिजे असं अर्थात्‌ सिद्ध होते. साधनरूप प्रथम पक्ष सांगून आतां फलक्प 
द्वितीय पक्ष सांगितला आहे असे “अथः हा शब्द सुचवितोः? तर यावर आमचे उत्तर असे की, जर 
दोन्ही पक्षांम्यं ( एक पक्ष साधन व दुसरा पक्ष फ असा ) साधनफठभाव आहि असं मानले, 
तर या साधनफलभावाच्या ज्ञानाला आनंतयोची अवद्य जरूर आदि, कारण ज्या दोन वस्वृमर्ध्य 
हा साधनफलभाव असतो त्या वस्तुमर््यच "एकानेतर दुषरे” असँ आनतं असतै. तेब्ां ‹ अथ › 
हा शान्द आनत्य॑वाचक घेतला म्हणजेच दोन पक्ांमध्यै एक साधन व एक फर अका साधन- 
फलभाव संभवतो, नुसता पक्षान्तरबोधक (अथः शब्द पेतला तर हा साधनफलमाव संभवत 
नाही. कारण ' त्याहून हा दुसरा ` असे भहटल्याने दुखरा पक्ष फल व पिला पक्ष साधन अस 
संभेनते नाही. उदा ०-' बेखाहून श दुसरा घोडा › असे म्हटद्यार्ने षोडा “ वैराच कल अहिः 
किंषा । बे पोञ्यास साधन आहे ` अष म्हणतां येत नादी. परंदु ' स्याभ्या न॑वर हा हुसरा 
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येत नाह. कारण धमाजन्ञासैव्या आधीं सुद्धां जो वेदांताचा अभ्यास करीर त्याला 
ब्रह्मजिज्ञासा होऊ शकते. जसा हृदयादिकांच्या अवदानांचा ' अमुकानंतस्च अपक ; 
असा क्रम विवक्षित आहे, तक्षा ( ' धमजिज्ञासेनतर ब्रह्मजिज्ञासा असा?) यें क्रम 
निवक्षित न॑ही, कारण धर्मजज्ञासा आणि ब्रह्मजिज्ञासा यांच! (एक अंग व एक प्रधानः 
असा, कवा ˆ एका गोष्टीत जो अधिकृत त्याकाच दुसम्या गोटीत अधिकार › असा, 
संबध मानण्याला काही प्रमाण बही. रिवाय, धमजिज्ञासा आणि ब्रह्मजिज्ञासा या 
दो्हीची फट निरनिरा्डीं असन त्यांतीर विचायं वस्तूही निरनिराव्या आहेत. धर्म 
ज्ञानाचँ अभ्युदय हँ फक आहे, आणे त्याखा ८ यज्ञयागादि ) कर्म करण्याची जरूर 
आहे. परतु ब्रहज्ञानाचेँ फल तर मोक्ष आहे. शिवाय, त्याठा कम करण्याचीद्टी जरूर 
नाही. तसेच साध्य असा जो धमं तो धमजिज्ञासेत ‹ विचायं › आहे, व तो आपल्या 
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पक्ष ˆ अस म्हटल्यानें “ पहिला पक्ष साधन व इसरा पक्ष फल ` असे संभवत. उदा०- 
उय्रोगानतर कायैतिद्धि › अवै महर असतां ‹ उद्योग है साधन व कार्यसिद्धि द फल ` असँ 
समजते. यावक्ून ˆ अथ › शब्द आनेतयैवाचक पेतखा पादज ह उपड आह, 
अवदान › म्हणजे कापर्णे. ब्राह्मणग्रथामध्यं असे सांगितडं अहि की “(यज्ञ कर- 
णारा मनुष्य ) प्रथम ददथाचा तुकडा कापतो, नतर जिन्ेचा, व नंतर वक्षस्थन्ाचा.* या 
ठिकाणी जसा क्रम विवक्षित आदि तशा “ ध्मजिज्ञासेनतर ब्रह्मजिज्ञासा ` असा क्रम विवक्षित 
नादी. 

८, क्रम दोन ठिकार्णी संमवतो. जर एक गोष्ट अंग व दुक्षदी प्रधान असेल तर त्या 
ठिकार्णी कतां एक असल्यामुटे; तसेंच एका कत्यीला दोन्दी गोष्टी एकदम करतां येत नसस्यासुरढे 
तेयं क्रम विवक्षित असतो. ‹ उदाहरणाय, प्रयाज इष्टि व दशेपूणमास इष्टि मध्य अंगप्रधान- 
भाव असव्यामुदढे अगोदर धयाज इष्टि करून नतर दशपूणमास इष्टि करावी असा क्रम 
विवक्षित अदि. तसेच, जर एका गोष्ठीचा अधिकार भिकार््राशिवाय दुसग्या गो्टीचा 
अधिकार मिवत नारदी अस असे, तर त्या ठिकाणी देखील दोन्दी गो्टीचा कर्ता एक 
असस्यास2े व एक गोष्ट ॒केल्याशिवाय दुसरी गोष्ट करण्यास अधिकार पचत नसस्यामुर 
तें क्रम विवक्षित आश. उदाहरणाथ-' दशपूणैमाछ इष्टि केस्या्नतर सोमयाग कवा. › 
येयं इष्टि केस्यावरच यागाचा अधिकार प्रात होतो म्हणून क्रम विवक्षित अदि, धभजिक्ञासा 
व ्रह्मजिज्ञा्ा याम्यै ° यृहृस्थाभम जो करीर यालाच सन्यास वेण्याचा अधिकार ° (म्हणजे 
जो गृहस्थाघ्रमाविषर्यीं अधिङ्कत तोच सन्यासाला अधिकारी ) असा अधिङ्ताधिकारिभावरूप 
संघ नादी. कारण, जर एखाद्याला पूवैजन्माच्या संस्कारामु अतःकरणड्ुद्धि चार्ट असे तर 
स्याने गहस्थाश्रम न करितांदी सन्यास घेऊन ब्रह्मजिज्ञासा करावी असे श्रतीत सांगितलं आहि. 

९, ‹ साध्य › म्हणजे प्राप्त करून पेण्याला योग्य. यज्ञयागादि वैदिक कमे केलीं 
असतां धमं प्राप्त दोतो; म्हणून ध्म हा ‹ साध्य ` अद जसे म्हटके आदि, श्र॒तीवश्न धर्माच 
शान ज्ञास्यानतर मनुष्य तो धम प्रात करूत पेण्याब प्रवृत्त होतो, म्हणून तो धम ^ आपस्या 
शानाच्या वेीं अस्तित्वांत आषेखा ` नसतो अस म्ले आहे, तस॑च, यज्ञयागादि क्म हीं. 
मनुष्याच्या कृती- ( प्रयत्ना- ) वांचून होत नार्दीत, म्हणून धममाची उत्पत्ति ' पुक्षाच्या कृती- ` 
बर अवलबून्‌ असते अधं म्हय्लं आहे. 
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ज्ञानाच्या वें अस्तितांत आट्डा नस्तो; कारण त्याचा उत्पत्ति परुषाच्या कृतीवेर 
अवटबून असते (ब्रह्मजिज्ञासै)त तर सिद्ध असं जं ब्रह्मत विचायं आह 
न ते निध्वैसिद्ध असल्यामटे त्याची उत्पत्ति पुरुषाच्या कृतीवर अवलबून नादी 
शिवाय, या ( दोन शाख्लातीट ) चोदनांच्या प्रवृत्तीही निरनिराव्या ओंहेत, 
धमौटा प्रमाण जी चोदना ती आपला विषय जो धर्म त्याविषयीं पुरुषाढा प्रवृत्त 
करूनच त्याटा त्या धमाचें ज्ञान कर्न देते. परंतु ब्रह्माका प्रमाण जी चोदत ती 
पुरुषाला केवठ ब्रह्मच ज्ञानच करून दते; ( ब्रह्मविषयीं व्याला प्रवृत्त करोत नाही. 
ब्रह्म है नित्यसिद्ध असल्यामढे प्रदृत्तीचा विषय होऊं शकत नाही. कारण ) ज्ञान हँ 
चोदनेपासन उतन हात असल्यामठें ती चोदना त्या ज्ञानाविषर्यी परुप्राला प्रवृत्त कत 
मठी, जसँ इद्रिय आणि पदार्थं यांच्या संयोगाने ( उत्प होणारे ज पदार्भज्ञान त्या ) 
पदाथन्ञानाक्रियीं तो सयोग पुर्प्राला प्रवृत्त करीत नाहीं, तपे हें होय. तेष्दां ज्या 
गोष्टीनंतर ब्रह्मजिज्ञासा करावी असा उपदेश ( सूत्रकारंनीं ) केखा आहे, व्या गोष्ठी 
कोणत्या हे सांगणे अवदय अहि. ल्या गोटी द्या : --“ निल्यवस्त्‌ म्हणजे काय व 
अनित्यवस्त्‌ म्हणज काय यांतीर भेद, रेषिक आणि पारडौकिक फलभागांविषर्यी 
तिरस्कार, शमदर्भदि साधनांची प्राप्ति, आणि मोक्षाची इच्छा. › या चार गोष्टी प्राप्त 
्ञाल्या असतील तर धमीजज्ञासंनतर, ८ इत्वे च नाहीं तर ) धम॑जिज्ञासेच्य्रा पूर्वी देखीर 

१०, कवल फलाची स्वरूपं भिन आैत इतकरेच नाही, तर त्या फठांच्या उत्पत्तीचे 
प्रकारदी मिन आहित (भा 

११. सदा आदेच, करीं नादी असे नारदी (भा. ) 

१२. न कठढरस्या गोष्टी कढवृून देणार जे वेदवाक्य त्याला ‹ चोदना › गश्णत।त, 
त्या चोदनेय्या अया प्रवृत्ती म्दणज बोध करून देण्याच्या तन्हा (र. ) रकिंवा शक्ती (त्र. ) 
स्याही भिन असस्यामुटे ज्ञेय वस भिन्न आहेत; व्या केवल स्वरूपानेच भिन्न नाहीत. 

१३. ‹ स्वगाची इज्छा करणान्या गनुष्यानें अयिष्टोभ यज्ञ करावा ' इत्यादि ब्राह्मण 
पर॑थातील वाक्य, 

१४. ° हा आत्मा ब्रह्म आदे † इत्यादि उपनिषदांतीर वाक्यै. 

१५. कारण ज्ञान दह स्या चोदनेच्या व्यापारामुढेच प्राप्त ञ्लाटे असल्यामृके पुन्हां 
त्याच्या प्रापतीविषयीं पुराची प्रठेत्ति संभवत नाही; म्हणून लया ज्ञानाविषर्यीं चोदना ही प्रवतंक 
होत नाही. 

१६. मनाचे सवं छोकिक व्यापार निष्फठ अटेत अक्षै समजून त्यांचा जो त्याग त्याखा 
दाम ` म्हणतात. त्याप्रमाणच नाह्यद्ियांच्या व्यापारांचा जो त्याग व्याला ˆ दम ` म्हणतात, 
' आदि ` शब्दाने उपरति, तितिक्षा, समाधान आणि श्रद्धा दी व्यार्वी. अतःकरणञ्युद्धि इ्।ल्यावर 
नित्य कमौचा देखील विधिपूर्वकं त्याग करणे याला ‹ उपरति › म्हणतात. शातरष्ण, सुखदुःख 
इसवादि या बल्तूच्या जोख्या त्यांना सहन करणें दी ' तितिक्षा ` हीय निद्रा, आख्स्य व प्रमाद 
यांचा स्याग करून मनाची सावधगिरी ठेव दै “ समाधान ` होय; व सर्वं ठिकाणी 
जस्तिक्यबुद्ध हीच " श्रद्धा ` दोय ( आ. ). 





अ. १पा. शस्‌. १] मराटी अनुवाद्‌ १७ 


ब्रह्मजिज्ञासा आणि ब्रह्मज्ञान द्यी घटं शकती, पण त्या प्राप्त ्ाल्या नसतीर तर ब्रह्म 
जिज्ञासा आणि ब्रहज्ञान ही ( कर्धीी ) धडणार नाहीत. यावरून ‹ वर वर्णितया 
चार्‌ गोष्टी प्राप्त ्ाल्यानतर › असा अथं ` आतां ` या रानब्दानें पुचविटा जाता असँ 
सिद्ध सालं. 

या कारणास्तव ` ८ संस्कृत * अतः › ) हा राब्द हेतुबोधं्ै; आह. ज्या अर्थी 
। इहलटोकीं कर्मानं सपादिलेठे भोग जपे क्षय पावक्तात ततच परणोकींदीं पुण्यनें 
संपादिठे भोग क्षय पावतात ' ( छां. ८।१।६ ) इत्यादि सक्षात्‌ वेदवाक्य अभ्युद्थ- 
पराप्रीचीं साधने जीं अग्निहोत्रादि कर्म त्यांची फटे अनित्य असतात असँ सांगतात, व ज्या 
अरथी ‹ ब्रहपेत्याटा ब्रह्म प्राप्त होतें › ( तैत्ति.२।१ ) इत्यादि वेदवाक्येच ब्रहज्ञानापासून 
( मोक्षख्प ) परम पस्पध सिद्ध होतो अभ सांगतात, ल्या अर्थी ‹ पुवोक्तिं चार्‌ गोटी 
ब्रह्मजिज्ञासेर्ची साधनं आहेत › अप सिद्ध शेः व हीं साधने प्राप्त आल्यावर (पुरुषान) 
ब्रह्मजिज्ञासा करावी ( असा सू्रकारचा अभिप्राय आहं ). 

ब्रह्मजिज्ञासा › म्हणजे ब्रह्माची जिज्ञासा. ' ब्रह्म › म्हणजे ' या जगाची उत्पात्ते 
वैरे उ्यापासून !होतात) तै ” अशा रीतीनै या दुसन्या सूत्रांत ज्याचें स्वप वर्णिड अहि 
तै, म्हणजे “ सवे जगाचै कारणः. श्रह्मः-( शन्दाचा या टिका्णीं हाच अथ॑ विवक्षितं 
भप्तल्यामुटटं त्या ) इाब्दाचा यें जात्य।दिक दुप्तरा अर्थं अहि काय अर्ली रका घेऊं नये. 
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१७. वर सांगितछेलं साधनचतुष्टय दै ब्रह्मभिक्ञासेका कारण आदे अ ‹ अतः ` शब्द 
सुचवितो, “ कशाच्या नंतर १ अथात्‌ साधनचतुष्टय प्राप्त ज्लास्यानतर ` अशा रीतीने खाधन- 
खपुषटय ब्रह्मजिक्ञासेला कारण आदे असे जरी “ अथ › शब्द अथात्‌ सुचवितो, तरी या अथात्‌ 
प्राप्त ्ाटेस्या खाधनचतुष्टयाच्या कारणत्ववहल कादं जणारनीं आक्ष्प आणिले आहेत त्याचं 
निरसन करून साधनचतुष्टय ब्रह्मजिज्ञासेडा कारण आह ह सिद्ध करण्याकरितां देतुवाचक “ अतः ' 
राम्द पुन्हा घातला आहे. 

१८. पदिस्या श्रतीत ‹ रेहिक सुतै जरी अनि आहित तरी पारलोकिक सुखं निद 
आहित, ह्यणून स्यांविषयीं वेराग्य उत्यन होणार नाही, व ब्रह्मजिज्ञासा कारण ज वैराग्य तै उत्पन्न 
ह्ला नादी ह्यणने ब्रह्मजिज्ञासाद्यी होणार नाही ` या आक्षेपाचे निरसन केठे आदे. ते असंः-- 
नशी एेहिक सुखं अनिय आदेत तशी पारलोकरिक सुखेदी अनिव्य आहेत अपं प्रत्यन्त श्रुीनें 
सांगितरटै असस्यामुढै आत्म्याखेयीज स्वै वस्तु अनित्य आहूत असा निश्चय होतो; व त्यामुढ 
त्या सवं वस्तुविषयं वेराग्य प्राप्त होते. ततैच, द्सम्या श्रुर्तीत ब्रह्मवेच्याला मोक्षरूप नित्यफ़ल 
प्रात हतै असें सांगितले अषल्यामुद्े व्या निव्यफलाविषर्यीं इच्छा ह्यणजे मुमुक्षा उपपन्न होते, 
तेष्डां या दोन श्रुतीवकून वर सांगितलें साधनचतुश्य त्रह्मजिलसेखा कारण अष्टि व ते कारण 
प्राप्त ज्ञास्यानंतरच ब्रह्मजिज्ञाशरूप क।य॑ होऊं शकत अपे सिद्ध स्ने. 

१९, श्रद्यः शब्दाचे ब्राह्मण ज।तीतीक एक मनुष्य, जीव, वेद, ब्रह्मदेव इत्यादि दुसरे 
पुष्कढ अथ अटित. परंतु येय "ब्रह्मः शब्दाच। "सबै जगा कारणः हाच अये विवक्षित अहि, 
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१८ ब्रह्मसुष्रशांकरभाष्य [ अ. ११ा. १. १ 


^ ब्रह्माची › ही करमबोधक पष्ठी ष्यावी, संवधवरोधक वेऊः“ नये, कारण जिज्ञासेला 
जिज्ञाध्यै वस्त्ची अपेक्षा अहि, आणि येथे तर ( ब्रह्मारिवाय ) दुसम्या जिज्ञास्य वरस्त॑चा 
उष्छेख केरला नाही. आतां येथं कोणी असें म्हणेक कीं “ संबन्धबोधक पष्ठी घेतली 
अस्ताही ‹ जिज्ञासेचे कम ब्रह्म होय › या गोष्ठीटा काही विरोध येत नाही. कारण 

( प्रीचा अथं जो ) सामान्यसंत्रध त्यामध्ये ( कर्मरूप › विशेषसंवंधाचा समावेश होतोः? 
तर त्यावर आम उत्तर असं कीं अशा रीतीने ब्रह्माचें प्रत्यक्षकमत्व टाकृन सामान्य- 
संवधाच्या द्वारे ( त्याजवर ) अप्रत्यक्ष -कर्मत्वाची कल्पना करण फुकट प्रयल्न अहि 

आतां त ्हणसील कीं ‹ हा प्रयत फकट नन्हे. कारण या प्रयलनामढे ब्रह्मसंवेर्थीं सवे 
गोष्टी चा विचार करण्याविषर्यीची सूत्रकारानें प्रतिज्ञा केरी अदि असषँ सूचित होते! 
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२०. ब्रह्म जाणावयाची जी इच्छा ती ब्रह्मजिज्ञासा, या टिकार्णीं ष्रह्मः ह 'जाणणे' या 
क्रियापदा्च कर्म ॒होय. हाच न्रह्माचीः यांतील षष्ठीविभक्ताचा अर्थ होय. व््रह्यासर्बधीं ज्या 
प्रमाण वैरे गोष्ठी त्या जाणावयाची इच्छाः असा "त्रह्मजिक्ञासाः रब्दाचा अथं घेऊ नये; 
कारण वाक्यांतीर श्रह्मः दह उक्त कर्म टाकून प्रमाण वगैरे गोष्टी" ह अध्याहत कर्म घेणे 
मरोषर नादी, 

२१. जी वस्तु जाणावी अशी दच्छा केटी जाते ती. 

२२. ष््ठीविभक्तीचा अथ नुसता संबंध होय. आतां हा संबंध निरनिरान्या रिकार्णौ 
निरनिरान्या प्रकारचा असतो. उदा ०--श्रह्या्च ज्ञानः या प्रयोगांत ब्रह्म द ज्ञनाच कर्म अषि, 
म्हणून या प्रयोगांत षष्ठीचा अर्थं करमत्वरूप तेप्रे आहे. 'मेधाच गडगडणे' या प्रयोगाचा अथे 
(मेषान केलेले गढगड्णे असा आदे, म्हणजे या प्रयोगत षष्ठीचा अथं कतंत्वरूप सेध आहे. 
तरस॑च, ‹ राजाचा पुत्र ` या प्रयोगांत षष्ठीचा अथे पितापुत्रभावसंबंच आदे. तेव्हां या डिकार्णीं 
पू्वपक्याचै म्णर्णे अते की ' ब्रह्माची जिज्ञ।सा ` या प्रयो गांत षष्ठीचा अथ ‹ नुता संबंध ` 
प्यावा, कारण कर्म॑त्वरूपसं्बध हा एक विष प्रकारचा संघ असव्यामुढे व्याचा नुत्त्या 
संनधांत अंतभौव होतो. यावर सिद्धात्याच उत्तर असे कीं षष्रीचा अर्थं कर्त्वहूप जो विशेष 
प्रकारचा सबध तोच व्यावा. कारण तसा अर्थ घेतला म्हणजे ! ब्रह्म है जिज्ञासे कर्म आदह ' 
असं साक्षात्‌ ( म्ह ° प्रत्यक्ष रीतीने ) कठतै. । नुसता संबंध › अथे घेतला तर ब्रह्म हं जिका 
सेचते कमं अहि असे परंपर ( म्द ° अप्रत्यक्ष रीतीने ) कठते. कारण ष्ष्ठीचा अथं ' सामान्य. 
सबध › असं कटढ्स्यावर आपस्याला विचार करावा छागतो कीं या ठिकाणीं कोणता विशेष 
प्रकारचा संध आहे; आणि नंतर तों संबंध कर्मत्वरूप आहे असं आपल्याला शान होते. तेच्छां 
अशं रीतीने ' ब्रह्म है जिज्ञासेच कम आहे 2 अध॑प्रस्यक्ष रीतीने न कठढतां अप्रस्यक्ष रीतीने 
कठर्त. तेब्ां हा प्रयत व्यर्थं आहे, 

२३, संबधमोधक षष्ठी घेतली म्हणज त्रह्माच्या विचाराषररोबर ब्रह्माविषर्यीच्या लक्षण; 
प्रमाण, युक्ति, जान; साधन, व फल या सवोचादी विचार करावा अशी प्रतिज्ञा सुत्रकारनिं 
के] असे समजतां येते. कारण ब्रह्मा्चे रक्षण काय ? ब्ह्यच्या जसितित्याविषर्यीं प्रमाण काव 
वगैरे सर्वं गो्ठीचा विचारं व्रक्ष्ानाला आवद्यक असल्यामुक्ै या सर्वं॒गोष्टीव्या बिचाराचा 
ब्रह्मास्षीं संध आहे, परंतु कम॑मोधकत षष्ठी पेतद्धी म्हणजे ब्रह्माचाच फक्त विचार करावा अक्षी 
प्रतिज्ञा केटी असँ सचविै जाते. 


अ, १ पा, १.१] मराठी अनुवाद १९ 


तर हं तञ्च महणणे बरोबर नाही. कारण प्रधान वस्तूचा स्वीकार केखा शणजञे त्या 
अव्य लागणाय्या इतर गोष्ठीचाही अर्ातच स्वीकार केका जातो. (ब्रह्य हे ) क्ञानाने 
प्राप्त कषन ध्यव › अही ब्रह्माबद अत्यंत इच्छा अप्षल्यामठे ब्रह्म येथं प्रधान होय 
तै जँ प्रधान ब्रह्म-जि्नासेचं कम-त्याचा उदेव केला म्हणजे भ्यांची जिज्ञासा ब्ञाल्या- 
वांचून ब्रह्माची जिज्ञासा होत नाही अदा अन्य गोष्टीचीहि जिज्ञासा अथातच प्राप 
होते. तिचा प्रथक्‌ उव करावयास नको. जसे ° हा राजा चाल्ला आहे ? असे 
म्हटले असतां “ परिवारपह राजा चारा अहि ” असे अर्थातच समजतै ८ तँ निर 
सागावयाप्र नको ); व्याप्रमार्णेच वरी गोष्ट होय शिवाय, ( ब्रह्म ह जिज्ञासेचें प्रत्यक्ष 
कमं अहि असे घेणं ) श्रतीखादही अनुसरून आहे. ‹ ज्यापासून दी भूते °" उत्पनन 
होतात › इल्यादि [तै. २।१] श्रती ' तै जाणण्धाची इच्छा का, तँ ब्रह्म › अशा रीतीने 
ब्रह्म हं जिज्ञासेचं प्रव्यक्षकम अष्ट अभ दशेवितात; कमबोधक परघ्री पेतटी म्हणजेच 
ते सूत्रारीं जुक्तै. यावन ब्रह्माची? ही कमेबोधक प्रष्ठी आदह असे सिद्ध ठे. 


आतां “ जज्ञासा › म्हणजे जाणण्याची इच्छा. ' जिज्ञासता  श्दातील ° सत? 
या प्रव्ययाचा अथ जी ‹ इच्छा › तिचे साक्षात्कारपर्यत ज्ञान दें कमं होः. कारण 
इच्छा ही नेहमी फाला अनलक्षून असतें; ( व इच्छेच जं फट तेच त्या इच्छेच कमं 
होय. ह्या ल्किणीं ज्ञानेच्छेचै साक्षात्कारापयंत ज्ञान है फर असल्यामके तच ज्ञानेच्छेचं 
कम होय ). ज्ञानरूप स।धनाने ब्रह्माचा साक्षात्कार व्हावा ही गोष्ट (या शास्त्रत ) 
इष्ट अहि. कारण ब्रह्माचा साक्षात्कार हाच पुरुपाथ होय, आणि हा पुरूपाथं एवद्याच 
करितां कीं द्याच्याच योगाने सक्र संसाराचं बीज जी अविद्या तिचा व तिच्यामुर 
ह।णाप्या अनथौचा नाडा होतो. यावष्न ' त्र्माची जिज्ञासा करावी" ८ अक्ता 
एकंदर सूत्राथं ज्ञाठा ). 

आतां ते ब्रह्म प्रसिद्ध॒ अहि किंवा अप्रसिद्ध आहे ? जर प्रसिद्ध अपक तर 
त्याची जिज्ञासा करण्याची जरूर नाही, आणि जर अप्रिद्ध असे तर लाची 
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२४, ब्रह्मदेवापासून तों अगदीं लहानशा तृणांकरापयैत स्वं वस्र (वै. भा. ) 


५, वस्तूच ज्ञान न्ना नाहीं तर त्या वस्तुविषर्यीं इच्छा उत्पन्न ह्येत नादं असा 
अनुभव आहे. तेन्दां ब्रह्मज्ञान अगोदर ्चाल्याखेरीज ब्रह्मजिज्ञासा होऊ शक्त नादी; म्हणजे 
ब्रह्मज्ञान हं॒ब्रह्मजिज्ञसेचै कारण होय. पण ब्रह्मज्ञान तर ब्रह्मजिज्ञासे्चै फर शहणून सांगितर् 
शि. तेव्हां ब्रह्मज्ञान है ब्रह्मजिज्ञासेच कारण कसे हेष अदी शक्रा येते व तिच्यावर उत्तर असे 
कीं ब्रह्माविषययीचं सामान्यज्ञान ह ब्रह्मजिक्चासेचै कारण होय, व ब्रह्माचा साक्षात्कार है ब्रह्म जिज्ञासे 
फल होय; व ज फल तच कम होय, 


२६. उपनिषद्राफ्यांवरून ब्रह्मज्ञान श्चा म्णजे मग ब्रह्माचा साक्षात्कार होतो. तेन्दां 
ब्रह्मान ई साधन, व ब्रह्मसाक्षात्कार्‌ त्या साधनाचै फल कय. साधन व फल हीं निरामं 
असतात म्हणून ज्ञान व साक्षत्कार एकच आहित अशी शका चैकं नये. 


२० ब्रह्मसूत्रक्ञकरभाष्य [ अ. ११ा. १ सू, १ 


जिज्ञासा करणे राक्यव नाहीं ( अशी शंका येते. या शेकेचँ उत्तरः-- ) निल, 
शुद्ध, बद्र आणि मुक्तं अशा स्वभावाचेै, तर्सैच, सरवन आणि सवेराक्तियुक्त असें ब्रहम 
प्रसिद्ध अहि. कारण ‹ ब्रह्म › इन्द ची ब्युदत्ति पाटी असतां ' वृहू › धातूच्या 
अर्थाच्या अनुरोधान निलशद्धलादि अर्थाची त्या रब्दापासून प्रतीति होत.“ त्सैच, 
रह्म ह सर्वाचा आत्मा असल्यामूरेही लाच अस्िल प्रसिद्ध आहे कारण सवे ठोकांना 
८ ‹ भरी आह › अस ) आस्म्याच्या अस्ति्ा्चँ ज्ञान होत असते; ८ मी नाहीं! 
असे ह्योत नाही. जर आस्मयार्चे अस्तित प्रसिद्ध नसते, तर सव ठोकांना ° मी नाही ? 
अशी प्रतीति टी असती. आणि आत्मा हेंच ब्रह्म होय. ( रोक्राः- ) तर मग 
लोकांत ब्रह्म है ‹ आत्मा ' या रूपान जर प्रसिद्ध आहे त तै ज्ञात आदेच, तेन्हां 
त्याची जिज्ञासा करण्याची जरूर नाही हा दोष पुन्हां येतोच. ( उत्तरः--दया दोष 
येत नार्हः.) कारण ८ जरी ब्रह्मच “ आता? हँ सामान्यसष्प ज्ञात अहि, तरी ) 
त्याच्या विशेषस्वरूपाविपययीं मतभेद आहे. चैतन्यरूप गुणानि युक्त जो देह तोच आसा 
असें प्रदतं लोकः आणि चावांक *' मानतात, “चेतन इद्ियै हीच आत्मा असें दुसरे 
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२७. ‹ निय ` म्हणजे देश, का, व वस्तु इत्यादि उपाधीर्मी रहित; “ शुद्ध ` म्हणजे 
अविद्यादिदोषरदित; ! बुद्ध ` म्हणजे जडत्वरदहित; आणि ' मुक्त ` ग्हणले बन्धकार्छीदी स्वतः 
बन्धर हित, 

२८. ° बृह्‌ ` धातुचा अथ "बृद्धि किंवा ^ मद्व" दोय. " ब्रह्म ' अमक्पाहूनच 
मोरे अशी मयादा श्रर्वीत सांगितली नसस्यामुे व ' ब्रह्म ` शब्दाचा * अनन्त ` शब्दाबरोबर 
श्र्तीत उपयोग केला असल्यामुदे ब्रह्याच महस्व अमयीदित आहि असे समजटं पाषिजे. आतां 
ईं अमयोदित महत्व ब्रह्माच्या ठिकाणी ' सर्वज्ञत्व ` इत्यादि गुण नसठे किंवा अन्तवस्व इत्यादि 
दोष असले तर संभवत नारी. कारण, व्यवहारात जो मनुष्य गुणदीन व दोषवान्‌ दिसतो 
व्याला ‹ मोठा ` म्हणत नाहीत. म्हणून वृह घातूच्या “ अमयौदिन महच्च ` या अथौवक्नच 
ब्रह्म द सकलदोषदून्य स्हणजे नित्य, शुद्ध, बुद्ध व मुक्तं आहि असे समजते. तसंच “अमयोदित 
महस ` या अथोवरूनच व्रह्म हँ सर्वज्ञत्व सर्वराक्तेमर्व इत्यादि गुणनी सपन आदि असे समजते. 
“ नित्य युद्ध बुद्ध ब मुक्त › हे ब्रह्माचे स्वरूपलक्षण हों ध; म्हणज या लक्षणांत ब्रह्मा्च स्वरूप काय 
आष ह सांगितटं आहि. ' सव॑शक्तिमान्‌ दध्यादि ` ह ब्रह्मार्चै तटस्थलक्षण ह्यय; म्हणजे या 
लक्षणांत ज्या धमोवरून ई ब्रह्म ` अर्घे ओटखले जाते ते धमे सांगितले आदित, स्वक्ष 
सांगितटे नाही. 


२९. ‹ ब्रह्म म्हणजे काय? असे विनारटै असतां “ मनुष्याचा आत्मा ` अच 
सवै तत्ववेत्ते उत्तर देतीट, प्रथ्वी, जल, तेज वोगरे पदाथौना कोणी ब्रह म्हूणणार नादी. 
तेव्हां ब्रह्माचेँ ह सामान्यस्वरूप ज्ञातच आहि; याविषयीं कोणाचा वाद नार्ही. परंतु हा आत्मा 
कसा आहे १ याचे विदोष्र स्वरूप काय १ याविषरयी मतभेद अहे, तो साखी दिलाच आहे, 

३०. अ्यांना वेदान्तशाल्राची माहिती नारदी असे लोक्र. 


३१. हा पकं नास्तिकं लोकांचा पंथ आदे. ह्यना लोकायतिक › अर्स म्हणतात, 
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मानतात, ‹ मन हाच आसा › असें कित्येक म्हणतौतै. ्ञणिक विज्ञान हैव आसा' 
असँ कोणी म्हणतात. ' शून्य हैच आसा › असँ दुमे कोणी ग्हणतैति. कोणे 
अस मत॒ आहे की ‹ देहादिकांहून भिन, संसारी, कतौ व भोक्ता अक्ता आत्मा 
अहि. दुसप्यांचे असँ मत आहे क! ‹ आला केवल भोक्ताच अहे, कर्ता मद्वि. 
कोणी ! मोक््याहून निरावछा, सवज्ञ आणि सवशक्तेमान्‌ अपता एकं इश्वर अहि › 
अप मानतंत. ' तो इर भोक्त्याचें स्वरूप अहि › असे दुसरे मानतैै. याप्रमाणे 
खन्या व खन्या अदा भासणाप्या यक्त्या ्टवन, तसेच खन्या व॒ खन्या अरा भास- 
णान्या श्रतीचा आधार पेऊन, भिनभिन्न ोक॒भिन्नभिन मतांचें प्रतिपादन करत 
अशा स्थितीत एषादा मनुष्य जर विचार न करितां कोणता पक्ष धेट, तर मोक्षाला 
मुकेश; ( इतकेच नार्धी, तर उक्ट संसाररूपी ) अनर्थात पट, म्हणून (सूत्रकारानीं) 
' ब्रह्मजिज्ञासा करावी › असा उपन्यास कषन, मोक्षप्राप्रीकरितां वेदांतवाक्यांच्या मीमां - 
सेरा अनुकूल अशा युक्तीचँ साहाय्य पेउन, प्रारेभ केला अहि. ( १ ) 


१. जिज्ञासाधिफरण समाप्र. 


[ येथून दुक्षन्या अपिकरणाला आम न्चाा आहे. यांत दुसरे एकच सूत्र अदे. 
या अभिकरणामर्यं ब्रह्याचै लक्षण शागित्टे आदि. सारांशः-उपरापासून श्या जगाची उत्पत्ति 
स्थिति व ल्य होतात ते ब्रह्म होय. यास्क नामक ऋषीनीं जे पदाथांचे सदा धिकार खांगितछे 
अहित ते सवै जम, स्थिति व ख्य या तीन विकारांतच अतर्भूत होतात, स्र ब सर्ब. 
शक्तिभरान्‌ अश्चा द्या ब्रह्माशिवाय इतर कोणत्याही वस्तू गसून जगाची उत्पत्ति सभवत नाही. 








३२. दीं तिन्ही मतै वेदगब्ाह्म आहेत. या व॒शा आेस्या सवं भतां विभर्यीच्वा 
माहितीबर्‌ख अ० रषा, १वषपा. २ पहा, 

३२३. दीं दोन मते बोद्धाचीं अहित, 

३४. दह नेयायिकांच व मीमांसक्राचे मत हेय (व्र. ). 

३५. द सांख्या च मत आहे. 

३६. ह योग्यांच मत आद. 

३७. है वेदात्यांचे ( सिद्धांती- ) मत होय. 

३८. युक्ति म्हणजे अनुमान. " जीत्र ब्रह्म अहि; कारण तो आता आहि; जो जौ 
आत्मा तो तो जीव-जरसैँ ब्रह्म; जी आत्मा आहे; म्हणून जीत ब्रह्म होय › ह खरं अनुमान 
होय; म्हणजे या अनुम।नाच्या योगाने ' जीव ब्रह्म आहे ` है प्रतिज्ञा शिद्ध करितां येते. 
८ देह आत्मा आदे; कारण तो अदैप्रत्ययगो चर आदे; ज जं अहप्रत्ययगोच नाहीं ते तें आत्मा 
ना्ही-उदा० घट; ' ह्या देह अदप्रययगोचर नादी असा नादी; म्हणून तो जसा नादी असा 
ना.” दं अनुमान नसून अनुमानाप्रमणें भासते शहणून द खोर अनुमान आहि; म्हणजे या 
अनुमानानि ( युक्तीरने ) ‹ देह हाच आत्म अदि ` ही प्रतिज्ञा सिद्ध करतां येत नै, ‹तो 
हया पुङ्ख अन्नरसमयः ' चक्षुरादि (दद्विथै) बाणीखा ग्हणार्छी; " मन बोष्ठे इध्यादि 
श्रुती खोश्या आहेत; म्हणजे ' देह आत्मा अहि ` हं व्या श्वतं खरं तत्यर्यं नादी. ह्या युक्ती 
ब श्रुती खोर्या कशा अदित ह सूत्रकारानीं पुद दालबिरे अदि. 
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म्हणून सर्वश व सर्वशक्तिमान्‌ असँ ब्रह्मच जगा्चै कारण होय. जरौ धि गोष्ट अनुमानत 
सिद्ध करतां येते, तरी सृत्रकारानीं ज लक्षण कटै आहे त अनुमानाला धरन्‌ कृ 
नारी, तर श्रुतीला अनुसल्न केले अशि. श्रुती केरेस्या सिद्धाताखा अनुमानार्ने जर 
बद्डकदी येत असली तर अनुमानषी ्राह्य आहि असे श्रती्नैच सागितरे भि. ‹ धम › हा 
कतैन्यवस्नुस्वरूप मसस्यामुके तो करणै क्रिंवान करणै द पुरुषावर अवटबून आहि; व त्याच 
ज्ञान श्रुतीवरूनच हतै. परंतु ब्रह्म द सिद्ध वस्तु आहे, व सिद्ध वस्तूचं ज्ञान पुश्षावर अबलबून 
नाह, तर व्या वस्तूवरच अवलृबून अषि; व तै ज्ञान अनुमान वगेरे इतर प्रमाणांवरूनदी भिद 
रक्त, आतां ° तह्य ह सिद्ध वस्तु आहे व सिद्ध वस्तूचे ज्ञान दं अनुमान वगैरे इतर प्रमाणां 
वकम भिदनै; ग्दणून वेदांतवाक्यांचा विचार करण्याची जरूरच नाहीं ` असं मात्र म्हणतां 
येत नाध. कारण ब्रह्मद जरी सिद्ध वसत्‌ आह, तरी ते इद्रियांना गोचर नसल्यामुटे त्याच्या 
ठिकाणी अनुमान बरे प्रमाणे चात नाहीत. तेव्डां सूत्रकारानीं जं ब्रह्मा्च रक्षण केले अद, 
तै अनुमानाचा आधार घेऊन केठै नाहीं, तर वेदान्तवाक्याच तात्पयं॒षाहून कैट अषि असें 
सिद्ध होत. | । 


८ ब्रहम जाणावें › असें ( पूर्वी ) सांगितये. आतां ' व्या ब्रह्मच स्वरूप काय ` 
अरी आकांक्षा साहजिक उत्पन्न हते. म्हणून सूत्रकार त्या ८ ब्रह्मा र्चै स्वरूप 
सांगतातः- 


|| जन्पाद्यस्य यतः ।॥२॥ 
ह्या (नगा-) चं जन्मा द्‌ ज्यापाघ्ून ( हतं, तें ब्रह्म हेय. ) ॥ २॥ 


८ जन्म म्हणजे उत्पत्ति, ती आहे आदि ज्यांचा › अशा रीतीने ‹ जन्मादि ' हा 
समास तद्रुणसंविज्ञानवहुत्रीदि घ्यावा. ( केना ) ‹ उत्पत्ति स्थिति आणि छ्य › अपता 
‹ जन्मादि ' या समासाचा अथै चारा. या तिर्दवैर्कीं उदपत्तीचा प्रथम निर्देश हा 
्रृतीच्या सागण्याखा आणि वस्तुरिितीखा अनुप्तरून अहे. ‹ अ्यापासून हीं भू उत्पन्न 


- -*~ -- ~ 


अधोचे् प्रण होते, स्या बहुनीहीला “ तद्‌ गुणसेविज्ञान ` अस नांव अदि. उदा ०° लंबकर्णाला 
आण ` ह्या वाक्त ' लंत्रकणे ` ह्या समासिक शन्दाचा अर्थजो ° गर्दभ ` त्याबरोबर बः 
आणि "कणः ह्या आतील शब्दांचा अथन ' ठांब कन ` तेरी आणिले जातात. अ।णि 
जेथे सामासिक शब्दाच्या अर्थाबरोजर आंतील शन्दांच्या अर्थाच ग्रहण होत नाही, स्या नहू- 
नीहीला ‹ अतद्गुणसंविज्ञान ` असे नांव आदे, उदा ० “चित्रगुः हा शब्द. याचा अर्थं ‹ उयाज्या 
चि्राकरिचिन्र गाई आहित असा मनुष्य ' असा अहे. आतां ‹ चित्रगूला आण ` या वाक्यां 
¢ चित्रगु ` या सामािक रब्दाचा अथ जो ‹ मनुष्य त्याबरोबर ° चिन्न" आणि "मोः ह्या 
आंतीर शब्दांचा अथे ज्या “ अनेक प्रकारच्या गाई ` वया आणिल्या जात नाहीत. 
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उत्पत्ति, नंतर सिति, नंतर ट्य असा ) क्रम दाखविटा असल्यामुटे श्रतीचें सांगणैषटी 
असच अहि. तसेच उत्पन होऊन अस्तिल्वांत आल्या पदाथौच्या ठिकाणाचच स्थिति 
आणि ठ्य संभवतात, म्हणन वस्त॒स्थितीदी अशीच आ. ८ सुत्रातीर ) ' द्या › 
यांतीटं ‹ हं ; या रब्दानें प्रल्क्ष आणि इतर प्रमाणांनीं उपस्थित होणन्या (जगी) 
वस्तचा निर्दैश केटा आहे. ‹ ह्याचे ? ही प्रष्ठी ८ वर सांगितस्ल्या वस्तूचा ) उत्पत्ति 
वौरि धर्माराीं संवरध आहि अस दाखविते यापास॒म › हा शब्द कारण दाखविती 
( यावन सूत्राचा एकंदर अथं असा श्रालाः-- ) ज नामरूपांनी व्यक्तं आहः 
ञँ अनेक कर्ते व भोक्ते यांनीं यक्त अहि, अयाम्यँ कमाच्या फठार्चौ देश काठ आणि 
कारणे दीं नियमित आहेत, आणि व्याच्या र्चनेच्या सखरूपाची कल्पना सुद्धा 
मनाख करतां येत नाहीं अङ्ा या जगाची उत्पत्ति स्थिति आणि ल्यदहीं ज्यो 
सवेज्ञ॒ आणि स्वशाक्तेमान्‌ कारणापास्न होतात तै ब्रहम होय › अष वाक्य येर्थ 
व्याहत वैऊन मागीङ वाक्य पणं कर्वे. इतर भावविकारांचादही “ उत्पत्ति स्थिति 
आणि ख्य › द्यत अंतभीव होत अक्तल्परामे या तिधांचैच मात्रया सुत्रात ग्रहण 
कटे अहि. ‹ यास्व › ऋषीनीं सांगितटेल्या ' उपपन्न होतो, ! ' अमतो › इत्यादि 
सहा विकाराचें सत्रांत ग्रहण वे आह अस मानले तर ते भावविकार जगाच्या 
स्थितिकारीं ८ असणाम्या वसतत ) स्भवणारे असव्यामुले “मूक गिरण जं ब्रह्म लया- 
२, ज्याप्रमाणे कुभार दा “ मडके › म्दणजे ‹ अमुक एक आकाराचा मातीचा पदाथ ` 
अक्षी बुद्धीम्य कल्पना करून त्या मडक्याच्या कस्पनेला ( साक्षात्‌ मडकं तयार ककन ) बाहर 
प्रकट करितो, त्याप्रमाणे परमेश्वर देखील “ जग ` म्हणजे “ अष्ुकं नांवाचा व अमुक रूपाचा 
पदार्थं ` असी कस्पना करून ती कस्पना ८( साक्षात्‌ जग उत्पन करून ) बाहर्‌ भ्यक्त करितो, 
३. यज्लाचै “ फ › स्वर्ग ह आदह. मेस्पर्वतावरीट भाग हाच त्या स्वगाचा ' देश: 
आहे, इतर नाही. तेच, तै फर सर्वकालीं भिन्त नार, दा देह टाकस्थानंतस्च मिक्ते, तसेंच, 
त्याला ' उत्तरायणामध्यै मरण ` दहै विशेषकारण लागत, दश्चिणायणामध्यं मरण आरं तरते 
फल मित नाही. (र ). भामतीकारांनीं या विरेषणाचा असा अथं केला अदः--, ज्यामध्यै 
देश, का, निमित्ते, क्रिया आणि फट हीं नियमित असतात. ` उदा०-चांगखा चदन सर्व 
ठिकार्णौ निपजत नादी; कोका नेहमीं शब्द करीत नाहीत; कुभाराशिवाय घट घडला जात 
नार; य्ञयागादि शरिया ब्राह्मणच करितात, इतर करीत नार्दीत; कादं लोक सुखी असतात, 
काही दुःखी असतात; दध्यादि, 
४, जन्म, अस्तित्व, परिणाम, व्रद्वि, अपकषय आणि विनाश असे भावविकार म्हणजे 
बंस्तु्या अवस्था यास्काचायोानीं आपल्या ! निरुक्त ` नामक प्रथाच्या पहिल्या अध्यायांत 
कगितहप्रा अदित, त्यांपैकी वराद म्हणजे उत्पत्ताच दोय.कारण एलाया वक्तुखा ज्यास्त अवयव 
भिज असतां नषीन वस्तु उत्पतन होते. उदा०-बीजाला मात्तिकेचे ज्यास्त अवयव भिढैलि 
म्दणजे गक्ष उ्पन होतो. परिणाम म्हणजे उषपत्तीच होय. कारण दुधाचे दही स्ट असतां दर्चीची 
उद्यत्तीच हेते. अपक्षय द नारारूषी आदे. वल्लातीर कायं सुतै कर्मी स्राटीं म्दणने व्या वललाचा 
नाच जाला असे आपण म्हणत, 


४ ्रह्मसूत्रहाकर भाष्य [ अ, ११ा. १.२ 


पामूनच जगाचीं उत्पत्ति स्थिति आणि ख्य॒ हीं आहित › असं मानँ जाणार्‌ नाहीं 
अरी इका कदाचित्‌ येश्छं, ती न यावी म्हणन ब्रह्मापासनच जी उत्पत्ति, ब्रह्माच्या 
हिकार्णीच जी स्थिति, आणि ब्रह्मामध्यैच जो ख्य, त्यांचच ग्रहण केठे आ. ' वर्‌ 
सांगितच्ल्या प्रकारस्चे या जगाचे उत्पत्ति वौमरे विकार वर सांगितटेल्या गणांनीं युक्त 
अङा ईश्ररवांचन अन्य कारणापासन-मग त कारण अचेतन प्रधार्भं असो, किंवा 
परमाण। असात, किवा अभाव अपो, किंवा जीव॑ अतो-सभवतात › अस मानर्णे 
राक्य नाही. तसेच, ‹ स्वभावतःच ह विकार उत्पन्न होतात › असेही मानतां येतं 
नाहीं कारण या जगांत कोणतेही काय करावयाचे असल म्हणजे खोक विरीष 
प्रकास्चीं देश काठ आणि निनिक्त चेत अभतात. या अनुमानावकूनच ' जीवाहून 
मिनन अशा ईश्वराचे अस्तित्र सिद्ध होते ? अप॑ इश्वरकारणवादी लोक मानते 
या सूत्रात घुद्धां तै अनुमानच सांगितटे अहि › असे कोणी महणेक तर ते बरोबर नाहीं; 
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५. पंचमहाभूतं उत्पन्न श्चाल्यावर त्यांच्या स्थितिकार्छीं भौतिक पदाथौना उत्पत्ति वगेरे 
सहा विकार होतात असँ पाहून यास्काने निरुक्तामघील वाक्य लिट, स्या वाक्याचा भाधार 
घेऊन सूत्रकरारानीं ˆ या जगार्चै जन्मादिषद्‌क ज्यापासून होत ते ब्रह्म होय ` अकतं लक्षण वा 
सूत्रांत सांगितटै आह अकं मानटे, तर पंचमहाभूतांपासूल सवं भोतिक पदाथोचे विकार उत्पन 
होत असस्यामुक पचमहाभूर्तेच ब्रहम होऊ कागतीर. आणि ‹ पंचमहाभूतां ची जन्म-वगभेरे हीं ब्रह्मा- 
वासन होतात › या गोष्ठीचें प्रष्ण होणार नाही. कारण कीं सूत्राला आधारभूत जो “ निरुक्त 
प्रेय त्वस्या कत्याने तँ पारे नग्डते. तेन्ं सूत्रात ब्रह्माचै लक्षण न सांगतां पचमशभूतां चेच 
लक्षण सांगितले आहे अशी शका येण्याचा संमव आदह, 

६, सां ख्याच्या भताप्रमाणे. 

७. वेक्िषिकांच्या मताप्रमाणे. 

८, चूस्यवादी बोद्ध लोकांच्या मताप्रमणे. 

९, संसारी असा हिरण्यग्भच जगाचे कारण आहे असे मानणाय्यांच्या मताप्रमार्णे, 

१०, कोणतीष्ी गोष्ट स्वभावतःच उत्पन्न होती, तर ती गोष्ट प्राप्त होण्याकरितां लोक 
विशेष प्रकारचे देश्च काल व कारणे यांची जी योजना करितात ती न करते. उदा ०--शेतकय्यानीं 
धान्व प्राप्त होण्याङरितां पावसाढा, शत, बीं वगर गोरीचीं योजना केटी नसती. "तेषां भपोओषप 
ह जग उत्पन होते ` असे मानणरि जे “ लोकायतिक ` व्याच मती बरोबर न्दी. 

११, भा्यांत ‹ सर्व ईश्वरावांचून जगाची उत्पत्ति केरे हीं संभवत नार्दीत ` असें 
सांगितस्याने ८ उराखा कर्ता नाही तें काय नादी ' असी व्यातिरेकटपाप्तीच सांगितली आह 
असें होतै. यावन ' जं कायं असतें त्याला कर्ता अषतो; जग कार्यं अहि; ्डणून जगाला कतां 
अस्तछा पाष्िजे ` असं अनुमान निघते. तेब्हां या अनुमानावरून ‹ जगाला क्रतां आहे ` असं 
सिद्ध हर्त. नंतर ' जो अश्र्व्॑ञ तो जगाचा अकता-जसा कुमार. ईश्वर जगाचा अकर्ता नारदी; 
म्हणून तो असक नादी › या दुसन्या अनुमानानँ । जगाचा करता र्व ईश्वर हा जहे, जीव 
नाही ' असँ सिद्ध हेते. अशा रीतीने ' वर्वज्ञ ईबर क्ष जगच निमितकारण अहिः दी गो 
अनुमाननिच षिद्ध होते, त्याकारतां श्रुतीची जरूर नाही अते तार्किकं लोक मत अदि. 
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फरेरिण वैदान्तिवाक्यरूपीं पुष्यं एकत्र गणे हाच या सूत्वा उरे अषि. या 
सूरी वेदान्तवाक्येच दाखल करून त्यांविषयीं विचार केखा आहे, त्याच व्िथौध्या 
भधोचा विचार करून त्याचं तात्प निशित शाल्यानं ब्रह्मसाक्षात्कार होती, भनु- 
मानादि प्रमाणांनी होत नाहीं, जगाच्या उत्पत्ति कौरवे कारण कोणते ह षेदेन्ति 
वीक्ये सांगत असतांना हीच गोष्ट दृद करण्याकम्तिां ह्या वाक्याना अनुकूले भसँ 
एवदे अनुमान देखील प्रमाण होल तर त्या आग्ही नको म्हणत नाही. कारण 
श्रतीनेच आपल्याखा सहाय म्हणन अनुमानाचादही अंगीकार केला अषि. उदाहरणाथे- 
‹ आल्म्याचं श्रवण कर्वे, मनन करव › [ ब० २।४।५ }]; “ जसा बुद्धिमान्‌ 
व चाणाक्ष मनष्य "गधार देराप्रतच जाश्छ, तसाच द्या जीं ज्याठा कोणी गर्‌ भटा भसा 
शुद्धिमान्‌ व चाणक्ष मनष्य ज्ञानी होट ” [ छां ६।१४।२] श्या श्वेती 
४ आपल्याखा पुसुषाच्या वृद्रीये साहाय्य खगत ! असे दाखवितात. उ्याप्रमाणे धमे 
जिज्ञासेम्य श्र््यदिकच फक्त प्रमाण होतात, त्याप्रमाणें ब्रह्मजिज्ञासेमध्यै मादी; 


१२. एका मनुष्याला ‹ गंधार › देशोतून आणून त्याचे डोढे बाधून चोरानीं व्याश 
रानां सौडर्ले, पुटं एका वाटसश्ने त्याचे डे सोद्धन त्याला ! गंधार ` देशाची वाट शांगि- 
तषी. तो मनुष्य बुद्धिमान्‌ असस्थामुे वारसरूनै सागितलेढी वाट ध्यानात ठेवून व जरी वाढ 
चुकी तरी चाणाक्षपणान ( तकानिं ) ती हुडकरून काद्रन तो खदेशास जाऊन पोचला, त्वाप्रमाणं 
अविग्रमु्धं ब्रह्मखक्षपापासून भ्रष्ट होऊन संसारांत पडटेल्या मनुष्याटा एका दयाद्ू गुने ° वृ 
संसारी नाहीस, तृ ब्रह्मरुप आदेऽ › अक्षा उपदेश केका असतां जर्‌ तो मनुष्य चाणाक्ष ( तेकंबान्‌ ) 
असेल तर त्याला ब्रह्मप्राप्ति दोदर, एरन्दी होणार नाही. 

१२. तकाचे अथवा अनुमानाच, तकं पुरुषाच्या बुद्धीपासूनच उत्पनन होतो. 

१४. “ आदि ` शब्दान लिंग, वाक्य, प्रकरण, स्थान व समाख्या दी व्यार्वी. वाक्याचां 
अथं काय, त्यामध्ये मुख्य कोण, अग कोण, ह ठरविण्याकरितां या सहा प्रमाणांचा उपयोगं 
करितात. ज्या शब्दाला आपल्या खतःच्या अथाचा बोध करून देण्याकरितां व क्यांतीरू दुषभ्या 
शब्दाची जकर छागत नाहीं व्याला ‹ श्रुति › असँ म्हणतात. ° भाताखा पोक्षितं। ` या वाक्यात्‌ 
५ भाताखा › ही द्वितीया विभक्ते ‹ भात दै परोक्षणक्रिये्चै अग ओहै असा बोध क्न दते, 
म्हणून ती श्रुति होय. एक विरेष प्रकारचा अथं दालविण्याचें ज शब्दाला सामभ्य असते त्याला 
¢ क्छिग ` असे म्हणतात. ' ब्िर्दामि ` ( दभौना छेदितों ) या वाक्यात दामि ` या क्रियापदं 
¢छेद्न करणै › हा अय दाखविण्याचं सामथ्यं असल्यामुे ‹ हा मंत्र द्॑च्छेदनसूप करवेचँ अग 
अदि ` ` असे समजतै. पर्स्पराषर अवलंबून राहून जे शब्द एका विशिष्ट प्रकर्या भर्थीचां 
बोध ककशन देतात, त्यांना ^ वाक्य › अहे म्हणतात. ' वाक्य ` स्पष्टच आहे, अथची जी परस्पर 
आकांक्षा तिरा ' प्रकरण ` अघं स्टणतात, उदा०--खगौची इच्छा करणाय्या मनुष्यान दश्च 
पूर्णमास इष्टौ कराग्या › या वाक्यापासून दर्शपूर्णमास इष्टौ केव्यानं खगे पराप्त होतो अस! बोध 
भ्ाल्यानेतर अक्षी आकांक्षा उत्पन्न हेते कष्या इष्टी कोणत्या रीतीने करान्या ? त्व, 
८ समिधांचा याग करिपो; ` " अप्रीचा याग करितो," 'अन्नाचा याग करितो: या षाक््याति 
काही फल सागितठे नादी, तेब्डा ‹ या यागार्चे फट काय ` अक्षी आकांक्षा उन्न हेते, तेष्डां 
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तर या ठिकाणीं श्रत्यादिक प्रमाण होऊन अनुभ॑वौदि फ़ देखीक स॑ंभवतीक तरीं प्रमाण 
होतात, कारण ब्रहज्ञानाच पथवसान अनुभवातच होते. शिवाय, ब्रहमज्ञानाचा सिद्ध- 
वस्तु हा विषय अहि. जर साध्यव्स्तु हया विषय अक्षता तर अनभवांची त्याा अपेक्ना 
नसल्यामटे त्या ठिकार्णी श्रत्यादिकानाच मात्र प्रामाण्य आट असतें. शिवाय, साध्य 
वस्ती उत्पत्ति पुरुषाव्या कृतीव्र अवखबरून असल्यापके (साध्यवस्त॒रूप जँ) छौकिक 
किंवा वैदिक कर्मत करितां येत, किंवा करितां येत नाही, रविंवा अन्य त्ैनेदी 
करतां येते. उदाहरणार्थ: एखादी मन्य घोड्यावर बसून जातो, किंवा पायाने जातो कविवा 
अन्य तद्धनं जातो, विवा जातही नाही. तकः, 'अति््तांत षोडशीचे ग्रहण करितो 
अतिरात्रांत षोडशीचे ग्रहण करीत नाही;  ‹ सर्योदय लखा कीं आहति देती 
सर्योदय ्चाटा नाहीं तोच आहति देतो” इत्यादि; या ठिकाणी विधे आणि प्रतिषिधे" तसच; 
विकल्प, उत्सर्ग, आणि अपवाद्‌ यांना अवकादा अहि. परत वस्तूच्या लिकार्ण। "ही 
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या या्गाना फलाची आकांक्षा, व दरपृणमास इष्टीना रीतीची आकांक्षा, अशी परस्पर आकांक्षा 
असल्यामुर्ढे हे स्वे याग दशपू्णमास दर्धीचीं अंग होत अस निश्चित होते. " स्थान ` म्हणजे 
क्रम हा क्रम पुष्कठ प्रकारचा आहि. ज्या क्रमानें वाक्यात शब्द्‌ घातछे आदत त्याच क्रमा 
त्यांचा परस्पर संध क वावयाचा याला ° यथास्य क्रम ` अ म्हणतात, उदा ०--' बृद्ध तरण 
मीष्मार्च॑न परि न रणीं न्यून अपिक ते गमठे ` या आर्येमधीट बृ आणि तषष्ण दीं विशेषणे 
भीष्म आणि अन यांना यथासंख्य क्रमा छावावयाचीं. * समाख्या › म्इणजे यौगिक ( ज्याला 
न्युसात्ते आहे अशा ) शब्द, कोणतीं कर्मं कोणत्या करत्विजांनीं करावयाची हे षमाष्येवक्ष्न 
( म्हणजे राब्दाच्या ग्युत्पत्तीवसू्न ) ठरवितां येतै. उदा० / आध्व्यैव कमं ‹ म्हणजे अध्वयूर्न 
( यजुर्वेदी क्रत्विजाने ) करावयाचे कर्म. ‹ होत्र कम ` म्हणजे दोत्याने ( करम्वेदी ऋत्वि जान ) 
करावयाचे करभ. (या विषयाच्या ज्यास्त मादितीबदट पूव॑मीमांसा अ. २ पा, ३ व अथसंप्रह पहा ), 
अमुक वाक्यात अमुकं कर्म सांगितलं आहि याचा निर्णय करणे ह ‹ श्रुति  प्रमाणाच कम आदह. 
ग वगेरे प्रमाणे श्ुतीच्याच द्वारा्ने या निर्णंयाला उपयोगीं पडतात, 

१५. अनुभव म्हणजे ब्रह्मसाक्षात्कार. * आदि › पदान अनुमान वौगरे पदाथ ध्यव, 
श्रुति व अनुमान वगैरे पदाय यास्या योगान बेदान्तवाक्यांचें तात्प्थं काय आदे ह्याचा निय 
होऊन ब्रह्माचा अनुभव उत्पन्न होतो, अशा रीतीने ते पदां ब्रह्माविषर्थीं परपरेनं प्रमाण 
होतात. परंतु अनुभव तर अविदेचा नाश करून साक्षात्‌ ब्रह्माविषर्यीं प्रमाण होतो, स्श्णुन 
भाष्यात्‌ संभवती तरी ' असे शब्द घातके आहेत (आ. ) किंवा * आदि ` पदानें मनन 
आणि निदिष्यासन हे पदाथ ध्यावे, मनन कोरे पदाथं साक्षात्कवाराला उपयोगी पहन तत्‌द्रारा 
बरह्माषिषर्यीं प्रमाण होतात, (र, ). 

१६. ह लौकिक कमो उदाहरण, 

१७. हीं वैदिक कमाचीं उदादर्णे. 

१८. ^ अविरात्र' नांवाचा एक रात्री करण्याचा याग आदह. 

१९. ^ षोडशी ` नांवाचा एक सोभरस पिण्याचा प्रह ( पेखा ) आहे. 

२०. पान ९ टीप २७ षहा, 

२१. दोन गो्टीपैकीं कोणती तरी एक करणे याला " विकस्य ` म्हणतात. उदा०- 
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अही आहे किंवा अदी नारी, › तरच “अहि विवा नां ' अदा प्रकारचे 
विकल्प सभवत नाहीत, विकल्प हे पुरुषाध्या बुद्धीवर अवलबून असतात; पण वतुं 
यथायं ज्ञान पुरुषाच्या बुद्धीवर अवलेबून नसते, तर तें ल्या वस्तूवस्च अवलंनून असते 
उदाहरणाथ--एकाच स्थागूविषयीं ‹ हा स्थाणु आहे, किंवा पुरुष आहे विवा दसय 
कोणी आहे ` अशा तद्व आर्ट ज्ञान यथार्थं होत नाही. या उदा्टणांत ‹ हा 
पुरुष आहे किंवा दसय कोणी आहे › ह मिष्याज्ञान होय; आणि ‹ हा स्थाणच आहः 
है तचज्ञान हीय. कारण हे ज्ञान वस्तूवर अवलनून आदे, अशा रीतीनै सिद्ध वस्तू 
तच्ज्ञान पस्तूवर अवल्बन असतें; आणि असे आहे म्टणन ब्रह्माचँ ज्ञान देखीर सिदध 
व्तूर्चेच असल्यामटये ते वस्तवरच अवलंबन आहे. आतां येथ॑ कोणी अदी रोका करी 
कीं" ब्रह्म ह तिद्ध वस्त॒ आदे अष मानें तर त दुसव्या प्रमाणांनीही जाणतां येणार 
भसल्यामें ८ वयाच्या ज्ञानाकरितां ) वेदान्तवाक्यांचा विचार कर्णणे व्यथं हीय ” तर 
दी शंका बरोबर नाही. कारण, ब्रह्म हैँ इंद्रियांचा विपय नसेल्यामुरे ( ब्रह्माचा इतर 
वस्तू ) संब आहे असे ज्ञान होत नाही. खभावतः बाह्य व्स्त्‌ ह्या इदवियांचे विप्रय 
आहेत, ब्रह्म त्यांचा विषय नाही. ब्रहम त्यांचा विषय असते तर हँ (जगदरर्पी ) कायं 
संबद्ध आहे अस ( आपल्याला ) भान ले असत. पस्तु कायाच मात्र भानं 4 
ते कारय ब्रहमारीं संब्रद्र आहे विवा दुसय्या कोणाशीं संबद्र आहे याचा निणेय' करितां 
येत बैदी) यावरून हं सूत्र ब्रह्माविषर्यीचै अनुमान सांगण्याकसितां नन्हे; तर 
ब्रह्माख प्रमाणभूत जं वेदन्तवाक्य तें दाखविण्याकसरितां आहे. तर मग ब्रह्माच्या रुक्षणा- 
करितां सत्रकारांनीं जे वेदान्तवाक्य प्रमाण म्हणन धरि अष तै कोणतै १ १ वाक्य 
है होयः--‹ वरुणाचा मुख्णा भृगु आपला बाप जो वरण लयाच्याकडे गेखा ( आणि 
म्हणाखाः-- ) हे भगवन्‌ । ( मका ) ब्रह्माचा उपदेश करा ?. असा उपक्रम करून 
श्रति सांगतेः---“ ज्यापासन हे स्वै पदाथ उतनन होतात; ज्याच्या योगान उत्पन 
आल्यानतर राहतात आणि विनाङकार्ट। ज्यांत प्रवेश करितात › ( त॑त्ति° ३।१ ) 
या वाक्याच्या अथांचा निणेय पुदीक वाक्यात केटा आहेः- * आनंदापासूनच हे 
पदार्थं उत्पन्न हातात, आनंदाच्या योगाने उत्पन्न ्राल्यानंतर राहतात आणि किनाश- 




















माताचा करिवा जवाचा यज्ञ करावा `, तसेच, " प्राण्याची दिखा ककं नये › उत्सर्ग ? 
म्णजे सामान्य नियम होय; व (अग्रि आणि सोम या देवतांप्रीद्यथ पञ्च माराबा' हा 
अपवाद होय, 


२२. ' ब्रह्म जगच कारण अहि › अस इतर प्रमाणावक्न सिद्ध करतां येत नार, 
उदाहरणाथ-अनुमान द एक प्रमाण अदि, पण त्या अनुमानावश्न दही गोष्ट सिद्ध करितां येत 
नाही, कारण अनुमानाहा व्यापत्ति छागते, पण “अ कारय तै ब्रह्मक्ष्प कारणां संबद्ध आहं 
अदी व्याति येथे मिढठत ना. कारण ब्रह्म अतींद्रिय असल्यामुठे कायं हं ब्रह्मह्प . कारणा 
संबद्ध आदि किंवा नाहीं द समजत नाही. तर्सेैच, ब्रह्माखा रूप वगैरे नसल्यामुे त्रह्म प्रत्यक्ष- 
प्रमाणावक्नद्यी जाणत येत नाक्षी. 


‰८ ब्रह्मसूषरहाकरभाष्य [अ, ११ा. १ पृ. ९ 


कालीं आनंदामध्येच प्रवेरा करितौतं › ८ तैत्ति ३।६ ). तसेंच, ‹ निलय, इद्ध, बुद्ध 
आभि मुक्त अशा स्वभावाचे व सवंज्ञ अदा स्वरूपाचं ब्रह्म जगाचे कारण आहि › अर्घ 
प्रतिपोदनं करणारी श्यासारखीं आणखीही ( बेदान्त- ) वोरव सूत्रकारंनी प्रमाणभूत 
धरं अष्टित असं समजा. (२) 


२. जन्माधधिकरण समाप्त. 





[ येथून तिसय्या अधिकरणाला आरभ न्ञाला अषि. या अधिकरणामर्यै तिश्षर एकच 
ह्र अहि. पूर्वीच्या अधिकरणांत ‹ जगार्चै कारण ब्रह्म आहे › अ सिद्ध केठ; ल्याक्कन 
बहा ह सर्वश अदि अत जरी सांगितव्याशारख॑च साई, तरी त्या गेोष्ीच विशेष पुश्षकरण 
यशर केत अदे, सुज्नाचा सारांश ः- ज्या मनुष्यान जे शास्र केलें अक्त स्या शासनात 
शंगितलेल्या जञानपिक्षांह त्या मनुष्याच त्या शाल्नाविषर्यीचं ज्ञान ज्यास्त असते अस॑प्रसिद्धच 
अदि. तेव्हां ° वेद वगर स्वं शाख्रचं कारण ज ब्रह्म तै सर्वज्ञ आहे दै सांगत्रियास्त नकोच 

भक सूत्राच तात्पयै अहि. किंवा पूर्वमूत्रांत “ जगाची उत्पत्ति स्थिति व लय ही उ्यापासून 
ते ब्रह्म होय ` असे ब्रह्मच लक्षण कठं आ. परंतु जगाची उपति स्थिति व क्य 

~ अ्यापातूलच होतात या गोष्टीचा अनुभव नसस्यामुख त्याला का तरी निरे प्रमाण 
हेतूने सूच्रकारांनीं जगाची उत्पत्ति स्थिति व॒ ठ्य हीं ब्रह्मपासुनच होतात 
कीमिषयी ( षेदरूप ›) शासख्रच प्रमाण आहे अस या सूत्रांत सांगितलं आहि असँ समजारवि, ] 


रह्म जगाचे कारण आदह › असँ सागितल्यानें ‹ ते ब्रह्म॒ सवज्ञ अषि ! 
भसँ अथांतच दुचबिठे आष. याच आर्थिक गा्ीचें ददीकरण करण्याकरितां सूत्रकार 
हमतातः-- 





दरास्रयःनित्वात्‌ ॥ ३॥ 
( जरक्म हं स्ेज्ञ अहि, ) कारण ते शाखमृरु आदे. ॥२॥ 
ज्याखछा अनेक विधयास्थानांचँ साहाय्य आहे, जं दीपाप्रभाणें सवे विषयांना 
प्रकारित कसित, आणि ' जं बहते सवेज्ञच › आहे असं म्हटटै तरी चाखेक, अशा 


[सी 


२३. मागीर वाक्यात “ज्या: या सवनामा दाखविलिली वस्तु ˆ आनेदरूप ब्रह्मच 
होग्र असा या वाक्यापासून निणय होतो 

२४. ‹ जो सवेक्ञ आहि," ‹ लयापासून हँ ब्रह्म, नाम; रूप व अन टी उत्पन्न होतात 
£ श्रह्म विज्ानरूप व आनंदरूप आहि › इत्यादि बार्क्यै, 

१. कारण, चेतन ब्रह्मापासुन सृष्टि उत्पन्न श्लाठी असल्यामुटढं त्या चेतन ब्रह्मा त्या 
सुष्ठीचै शन असर्टैच पादिजे, उदा ०-मडके उत्पन्न करणाय्या चेतन कुंभाराला त्या मडक्या्ें 
ईन असर्तेच 

९, ८ पुराण, न्याय, मीमांसा, धमाल, शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरक्त; छदःश्रान्न 
भणि भ्योतिष › ही दहा विद्यास्थानं होत, क्या दहांचा बेदांचा अथै करण्याला उपयोग अहि 

३. बेदाखा जरी सवं गोशंची माहिती करून देण्याची शक्ति आहे, तरी तो भबिहन्‌ 
जरला स्याला ‹ नहुतेक सर्वश्च ` अवै म्हटले भदे, 
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महान्‌ ऋम्वेदादि शाल्ञाचें ब्रह्म हे मढ होय. कारण कीं ‹स्ज्ञल? या गुणान युक्त अशा 
या ऋग्वेदादिरूप शाख्राची उत्पत्ति ‹ सव॑ज्ञ  ब्रह्माशिवाय अन्यापासून संभवत नादी 
ज्यात एकाच विषया प्रतिपादन कटै आहे अरा शाल्लांत सा विषयासंव्रधीं दिटेे 
ज्ञान कितीही विपुल असले, तरी व्या ज्ञानपेक्षां तै शाल ञ्या पुरुषान उत्पन्न के 
स्या पुरुषार्चे त्या विषयास्ंवधीं ज्ञान अधिक विप असते असे लोकांत प्रसिद्ध आह 
उदाहरणाथः-- ज्यांत ८ ‹ शब्दसिद्धिः या) काच विषयाचँ प्रतिपादन केटें 
आहे अरा व्याकरणशाल्ञात ( राब्दसिद्धीसेवधीं ) दिलं ज्ञान कितीही विपु असे 
तरी व्या ज्ञानापिक्षां तें शाल्ञ ज्या पाणिनीनें उत्पन केठ ल्या पाणिनीचें ( शब्दसिद्धी- 
संनेधीर्चै ) ज्ञान अधिक विल होतें ह सर्वास महशूर आहे. मग ज्यांत निरनिरान्या 
अनेक राखा आहेत, ज्याच्यापासन देव, पदा, आणि मनुष्य यांच्या व्णाश्रमादिका- 
विषयीचे विभाग ्ञाठे आहित, जें ज्ञानाची कवठ खाणच होय, अरा ऋम्वेदादिरूप 
राल्नाची उत्पात्ते, प्रयत्नावांचून केवच्छ लीलेनँ आणि जशी भनुष्याची शासेच्छूवासक्रिया 
सहजन होते तरा सहज रीवीर्नेच ‹ ऋग्वेद कौरे या महापुरुषाचा शासो 
च्छ्वास होय › ( बृ° २।४।१० ) इत्यादि श्रुतीवषन, उ्या महापुरुषापासन होते 
( असं समजतं ), त्या महापुरुषाचें सर्व्ञत्र आणि सबैशाक्तिमत्त अनुपम आहि 
सांगावयामस पाहिजे काय १ ( असा सत्राचा एक अथं होतो" ). अथवा शर वर्णैः 
कऋग्वेदादि.राल्र हं या ब्रह्माच्या यथार्थं स्वरूपाचे ज्ञान होण्याटा कारण म्हणजे प्रमाण आदेः 
असाही या सत्राचा दुसरा अथं होतो; म्हणजे ' राखररूपी प्रगाणावकूनच ब्रह्म 
जगाच्या उत्पाते कौरवे कारण अहि असें समजते › असा सत्रकारांचा अभिप्राय 
होय. ‹ ज्यापासून दी मूर्ते उत्पनन होतात ` ( तै० ३।१ ) इत्यादि तँ शाक्च पर्व 
सत्रांत सांगितठैच आहि 


दोकाः-तर मग ज्याअर्थी पएूक्सत्रांत या शाख्राचा उषछछेख करून ‹ ब्रह्माखा ह 
शाञ्च प्रमाण अहे › असं दशैविटें अदि, त्याअर्थी हँ सत्र कशाला पाषिजे ! 
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४, उपादानकारण आणि निभित्तकारणः; उदा ० - मृत्तिका पटाच उप!दानक्रारण अहे 
कुंभार घटा निमित्तकारण आह 

५. येथे मूढ संस्कृत शब्द " विस्तराथ ' असा अदि; त्याचा आम्हीं ‹ ज्यामध्यै 
त्रिपुल जान आहे ` असा अथं ब्रह्मवियाभरणाला अनुतरून केला आदे. गोविदानेदांनीं या 
कम्दाचा ^ ज्यांत शब्द पुष्क पण ज्ञान थोडं* अक्षा अथं केला अदि. पण हा अय 
्धिष्ट आहे. 

६. या अर्थी “ शालनाचै जं मू म्दणजे उत्पाततिकारण तै शाखमूढ होय ` अश्चा 
रीतीने ‹ शासनम ` हा षष्ठीततपुश्ष समास घ्यावा 

७, या अर्थी “ श्ञाह्न अदि मूल म्हणजे प्रमाण भ्याला तै शाल्नमूर होय ` अशा 
रीती ‹ शाख › हा बद्ूनीहि समास ध्यावा 


३० ब्रह्मसुश्रक्ञाकरभाष्य [अ.श१ा. १ सु, 


उत्तरः--पूर्वसत्रांत या राल्राचं शब्दांनीं स्पष्ट प्रहण केठे नसर्दयाम्टेँ जगाच्या 
जन्मादिकांवरून ब्रह्माविषयीं अन॒मानेच ८ प्रमाण ) सांगितटेँ आहि अरी रोका उत्पनं 
हई तिचे निवारण करण्याकरितां हं सूत्र आरंभिटे आहे. (३ ) 
२. शाखरय।नित्वाधिकरण समाप्त, 


[ येथून चवथ्या अधिकरणाला आरभ ्ञाला आदहै. या अधिकरणामध्यं एच सत्र 
आ, सारांशः-पूर्वपश्षया स्हणणें असे आहे कीं वेदान्तवारवयं निरर्थक आहेत; कारण, त्यांत 
ब्रह्मरूप सिद्धवस्तूचं प्रतिपादन केठँ आहे. पण ष्वेदाचा उदेश तर कोणत्या तरी कमा प्रतिपादन 
कर्ण हा होय ` असं जैमिनी स्पष्ट सांगितडं आहे. आतां का केदवाक्यांमध्ये क्मवि प्रति. 
पादन केठेदे आददत नाहीं ह खर आहे; तथापि करमाला अगमत ज्या कतां देवता बौर गेष्टी 
त्याच प्रतिपादन यापि केक आदे, म्हणून ती वाक्यै निरर्थक नाक्चैत, स्याप्रमार्णे च, वेदान्तवाक्थां- 
मध्यही ‹ ज्ञानष्य कमाखा अगमूत ` अशा रीतीर्नेच ब्रह्मा्चे प्रतिपादन केठं आहे असे मानिर्ट 
पाहिजे; ब्रह्मा स्वतन्न रीतीने प्रतिपादन केठं आहि असें म्दणतां येत नारी. कारण अगोदर 
सिद्ध वस्तु ही प्रत्यक्ष करे प्रमाणांवरून कलण्याक्षारखी असते, म्हणून तिच प्रतिपादन कर- 
ण्यार्च कारण नादी; तशांतून तिच प्रतिपादन केच असे, तर त्याचा ' ती वस्त व्यावी किंवा 
टाकाबीः असा कां तरी उपयोग अटा पादिजे. पण वेदान्तवाक्यांमधील आत्मा ही वस्तु पेतां 
येण्यासारखी नाहीं किंवा याकता येण्यासारखीष्ी नाही. इतर टिका्णीही ज्या वाक्यांमध्यै ' कर्म 
करावै › असे प्रत्यक्ष सगित नादी स्या वाक्यांचा › तीं एक कमौचा मोटेपणा दाखविणार 
अष्ित किंवा कर्मा कायं तरी साधन दाखविणारीं आदित › अशा यवी कर्मरी कां तरी 
संबंध असतो. ज्याचा कर्माशीं कांहीं एक संबंध नादी अस श्रुतीर्य एकी वाक्य नादी. 
तेषां उपनिषदांमध्य ब्रह्मार्चै स्वत रीतीने प्रतिपादन केठँ आहे हँ म्हणर्णे संभवत नार, 

यावर सिद्धात्याच॑ उत्तरः-उपनिषदांमध्य अनेक वाक्यै अशीं आहेत कीं ती सरढ्पणानें 
पाहिखीं असतां त्यांमध्ये ब्रह्माचं स्वतंत्र रीतीनै प्रतिपादन केटे आहैव त्यांचा कमारी 
कोणत्याही प्रकारचा संवंध नादी अस दिसते. तेब्दां अी वस्तुस्थिवी असतांना या 
वाक्यांचा क्मारीं कसा ती संन॑घ छाव म्हणजे उपनिषदांमध्यै भलतीच गोष्ट धुसटण्यासारखें 
होर. यज्ञादि कर्मे करणाय्याच्या संबंधात ती वाक्ये आदेत असेही म्हणतां येत नाही. कारण 
आत्मा हा कोणत्याही प्रकारची क्रिया करीत नादी ' अरस दुसरीकडे श्रुतीर्नैच स्पष्ट सांगितलं 
अहि. आतां सिद्ध वम्तु ह्या सामान्यतः प्रत्यक्ष वभेरे प्रमाणांवरून कठण्यासाट्ख्या असतात 
ख्या; परंतु आस्म्याची गेोष्ट॒निरब्डी आटे. आस्मा जरी सिद्ध वस्तु आहे, तरी तो 
शाख्नावांचून क्ण शक्य नाही. आतां पेतां येत नारदी व टकतां येत नाटी अशी जी ब्रह्म 
ङ्प वस्तु ती समजूत तरी काय उपयोग अं म्हणार तर त बरोबर नाही, कारण ब्रह्मक्चान 
न्माटं असतां सर्व द्केश दुर होतात हाच ब्रह्म समजण्याचा उपयोग आहे, इतर ठिकाणी एखाय्या 
देवते प्रतिपादन कें असक तर तै तिची उपासना करण्याकरितां केड आहे अस जरी म्हणतां 
येत, तरी आत्म्याच प्रतिपादन उपासमेकरितां अहे अस मुन्ींच म्हणतां येत नाटी. कारण 
¢ हे सवै एक आत्मा आहि ` असे ज्ञान ्ाल्थावर ब्रह्माची उपासना करणारा व ॒त्र्माहून 


८* पूरवसूत्रात शाल्राचे साक्षात्‌ शब्द दिषेले नसस्यामूर्ढे 
९, ‹ जग हँ कार्यं असव्यामु्ढ यारा कोणी कतौ असला पादिजे; व इतर कोणीदी 
कृतां संमवत नसस्यामुटे सर्व ब्रह्मच जगाचा कतां असला पाज › जस अनुमान, ` ` ` 
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मिराढा असा कोणीच राहत नाही, तेब्हां इतर सर्व वाक्यांचा कमारी कसा तरी सेध 
लाबिखा तदी आल्म्याच प्रतिपादन करणाया वाक्यांचा कोणव्या्ी त्धेनै कमारशीं संध 
लाषतां येत नार. बर; कर्माशीं संनध नादीं म्हणून रवी वाक्यै अप्रमाण आहित अर्संही म्हणतां 
येत नाष. कारण, त्रह्म्ञानाचं ' सवैङ्केशपरिह।र ” ह फठ प्रत्यक्ष असस्थामुटं उपनिषदे सप्रमाण 
आहेत असेंच भ्हष्टे पाहि. 

आतां यथ वृत्तिकाराचै म्हणणे असँ आहे की, ज्या वेदान्तवाक्यामर््य ब्रह्म, चं प्रतिपादन 
केठे आद त्यांचे ' ब्रह्माचे ज्ञान करून व्याव › असा एक प्रकारच्या करमाचा विधि सांगण्या- 
विषयीं तात्पयं आहे, ज्याप्रमाणे “ सखरगीची इच्छा करणाच्यार्ने अपुक एक यज्ञ करवा › असा 
त्याला विधि सागितवला आहि त्याप्रमाणें ' मोक्षाची इच्छा करणान्यार्ने ब्रह्मज्ञान करून व्यि ' 
असा बिधि सांगितला आहे. वेदांतवाक्यांचै अध॑ तात्य आदे अस न मानतां त्यांत आत्मा 
या सिद्ध वस्नूर्चे स्वतंत्र रीतीने प्रतिपादन के अषि असे मानि, तर्‌ ती वाक्य निश्षयोगी 
होतील. ' ही दोरी आदि, सपं नब्दे ; या वाक्यात सिद्ध वस्तूचं प्रतिपादन केलं अघतादयी व्या 
वाक्यापासून मनुष्याला ' सपौची भीति दूर हणे हा ज्ठा उपयोग दोतो तसाही उपयोग 
वेदान्तवाक्यांपासून ब्चाठेखा आढल्त नारी, कारण या वाक्यांवकून "एक ब्रह मात्र खरे आदे, 
बाकी सवं खोट आदह ` असे एखाद्यास ज्ञान होत असतांदी त्याची संसारतून सुटका इरी 
दित नारदी. 

यावर धिद्धात्याच उत्तरः-मोक्षक्पी फल हँ ज्ञानरूपीं कम॑ केव्यान प्राप्त होणार नादी, 
कर्माचीं फे जीं खर्गप्रापि वगैरे तीं अनिय आहेत, परंतु ज्ञानाच फर जे अशरीरत्व ते 
निय आहे अस श्रतीनै सांगितले आहे, शिवाय मोक्ष हा ज्ञानरूप कमं केस्यानँ साध्य होतो 
अस जर माने, तर तो ख्गनरकादिकां प्रमाणे मेल्यानतर मनुष्याला प्राप्त दोदैट, परंतु 
ब्रह्मज्ञान श्चाठं कीं ताबडतोच जिवतप्शीच मक्ष भिढतो असे श्रुती सागितलं आदि. शिवाय, 
अज्ञाननिवृत्ति ह ब्रह्मज्ञानाय फरक सांगितडं आहे. पण ज्ञान म्हणजे एक प्रकारचें कर्म 
असे मानल, तर त्याला द फल ज॒ठणार्‌ नादी. कारण कमोपासून अक्ञानाची निष्रत्ति दत 
नादी, आतां ' ज्याप्रमाणें एवाययया प्रतिमेवर देवाची भावना केटी अपता प्रतिमा व देर याच 
जं ेकयज्ञान दतै त ख नन्हे तसे ब्रह्मज्ञानी खरं नब्दे अतं म्हणतां येत नारदी. कारण 
भावना दी अप्रमाण असल्यामुदढधं तिच्यापासून अज्ञाननिव्रत्ति ६ फ मिव्ठत नाही. परु 
ब्रहमजलानापासून द फक भिन्ते म्दणुन तै अप्रमाण अदि असे म्हणतां येत नारदी. तेब्दां ब्रह्मज्ञान 
ह सप्रमाण अट्या प्रतागापातूनच तै साध होणार अहि कम।पासून खाध्य होणार नादी. 
त्च ब्रह्माचा क्रियेशीं संध अशावयाचा म्हणजे त ‹ ज्ञानरूप किंवा उपासनारूप क्रियिवे कमं › 
अशा कूपा्नेच असावधाचा, परंतु बऋमदहं ज्ञानाचा भवा उपास्षनिचा विषय नाध असें 
प्रत्यक्ष श्रुतीनं सांगितछ आशे. तर मग ' ब्रह्म जाणावे ` असं श्रुतीनें कसं सांगितलं आहे 
असँ म्हगाल तर त्यावर आमचं उत्तर असे आहे की जन्दां श्रुति ‹ ब्रह्म जाणावै ` असें सांगते 
तेष्डां त्या श्रुतीच तातस्य इतर्केच कीं ( ब्रह्म जाणे म्हणजे ) अवियेपासून निवृत्त न्दम. 
तेष्ां मोक्ष ह फक क्रियेपासून प्राप्त हेणारं नसल्याधुढं तं अनित्य ना अधं सिद्ध होति. 

आतां मोक्ष हा पक क्रमेच फल आदे असं मानावयाच, म्हणजे तो षटाप्रमर्णें 
८ उत्पाद्य ` आदे अत किंवा दष्यप्रमणें " विकयं' आदि असँ किंवा ( गावाला जावयाचे असं 
म्हणजे तो गांव जसा अपपल्यारा प्राप्य असतो त्याप्रमर्णे ) । प्राप्य ` अहि अं किंवा ( तादु 
धुवावयाचे अवले भ्णजे ते जते संस्कायै असतात त्याभ्रम्णें ) " संत्कावं ` अहि अहं मानल 
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पाहिजे, कारण क्रियेचीं फठे ह्या चार प्रकारचीच असतात, पण कही भानङ तरी मोक्ष 
अनित्य आदे अश्च श्हणर्वे गेल. आणि श्वुतीमध्यै तर मोक्ष कूटस्थनित्य आदि असें 
सांगत आहि. तेब्दा मोक्षरूप फर क्तानाशिवाय इतर साधनानें म्श्णज्ञे कोणत्याही कर्मानि 
साध्य शोण्यासार्खं नाही अरं सिद्ध ह्ना्ठ. आतां ज्ञान ददी एक प्रकारचें मानधिक कर्मच अदि 
अर्स म्हणा तर ते बरोबर नाही. कारण, ध्यान वगैरे जीं मानसिक कुम अदित त्यांत ब ज्ञानांत 
मोटाच फरक अहि. कमं म्हणजे ज्थाला वल्लूच्या स्वतःच्या स्पाची गरज नसून ज मनुष्याला 
आपल्या इच्छेप्रमाणें करितां यतँ ते, पण येयं तर सिद्ध वस्तूचै ज ज्ञान स्याखा पिद्ध बक्ूच्या 
रूपाची गरज अहे; व ज्ञी भिद्ध वस्तु अपेख तसेच ते होणारे अहि, तेब्डां ज्ञान करतां 
येत नाही; म्हणून त्याला कर्म॑म्हणतां येत नाही. आतां ज्ञान जर कर्मं नाही, तर मग 
आत्मा पहावा, एेकावा वगैरे विध्यर्थक वाक्यै जीं श्रुतीत आढढतात तीं काय म्हणून ! 
असा प्रभ येतो. त्याचं उत्तर असे कीं, ‹ आस्मा पावा, रेकावा › श्हणजे ‹ मनुष्यान बाह्य 
विषयापासुन नित्त व्हावे ` असे या वाक्याच तात्प अहि; प्टाण्याचा किंवा एेकण्याचा 
विभि सांगण्यःविषयी नाही. आतां मीमांसक लोकाच जे म्हणर्णे अषि की ' वेदामर््ये फक्त 
कमं व त्याला अगमभूत गोष्टी यांच वणन केले अहि, व उप्ामध्य स्वतंत्र रीतं सिद्ध॒ व्ल 
वणेन आदि असा वेदाचा एकदी भाग नाहीं › ते बरोबर नाही. कारण, सर्वं॑बेद क्म्चिच 
प्रतिपादन करतात असे मानण्याल। मुढीच प्रमाण नाहीं, उपनिषदामध्ये आत्मरूप सिद्ध वस्तू 
वर्णन केठं आदे, व त्या आस्म्याचा कोणत्याही कमौशीं संब्ध नादी ही गोष्ट प्रत्यक्षसिद्ध अहि; 
ती कोणालाकषी नाकनूल करितां येणार नाही. आतां जैमिनीने श्रुतीचा ‹ करम प्रतिपादन करणे › 
हाच उद्देश हाय अं म्दट्टं आहे खर. परतु ते फक्त कम॑कांशच्या संत्रधने जैमिनीने म्द्लें 
आदे" त्याचा उपनिषद्वाक्यां शीं कोदीं संबंध नादी, शिवाय कर्मकांडांतही ' ब्राह्मणाला माहं नये › 
अशा तद्हैचीं पुष्कठ वाक्यै आहित कीं ज्यांत “अगुक कर्म कर्वे" अवै सांगितलेठे नादी. वेब्हां 
जेमि्नचिं स्हणणें बरोबर नादी. आतां "कांहीं वाक्यांमध्यं कमीर्चे प्रतिपादन नसे तरी चाटेक, 
फक्त कमाला उपयोगी पडणाव्या वक्तु वै वणीन पाजि › असे म्दणाल तर तेद बरोबर नाक. 
कारण ‹ कर्माखा उपयोगी पडणाय्या वस्त चैच वर्णन पाहिजे व करमाला उपयोगी न पडणाय्था 
वस्तू वणन नको › या नियमाला कांही प्रमाण नाश. आतां 'वेदान्तवाक्ापासून ब्रहमशषान सां 
तरी मनुष्य संसारांत पडलेला दिभून येतो, म्हणून वेदान्तवाक्य निरूपथोगीं अहित' असँ ञ शटल 
आहे ते बरोबर नाही. कारण वेदान्तवाक्यांपासून ब्रह्मा ज्ञान होऊन त्या ब्रक्षाचा साक्षात्कार 
स्नाला म्हणजे मनुष्य सेठारांत कर्घीही पडत नंदी. कारण, ब्रह्मसाक्षात्कार न्याला म्टणजे त्याचा 
ारीरावरीकर अभिमान नष्ट होतो. तैडहां अशा मनुष्यारा पूर्वी शरीरावर अभिमान असतांना 
जीं सुखदुःखं होत हेती तीं फिरून होतात अशी कल्यना करण शक्य नाही, ज्या मनुष्या 
र्या फार लोम अहि त्याला त्याचे द्रव्य गे असतां जती फार दुःखहेतै, तरी स्या 
मनुष्याचा त्या द्रव्यावरौर रोम सुटला असतां द्रभ्य गेद्याच्च त्याल। वुःख होते अ भन्णे 
क्य नादी. ज्याचा दरीरावरीर अभिमान गेला आहि व्याखा सुखदुःखं स्पशं करीत नाहीत 
अते श्ुतीर्नेच सांगितलं अहि. मनुष्या मेल्यावरच अशरीरत्वनामक मेक्ष प्रात होतो अता 
नियम नाही जिवेतेपर्णीदी तो प्राप्त होऊं शकतो. कारण ‹ मला शरीर शाहे › अशा अमिभान 
मनुष्याला अजानामुे येतो. द अज्ञान नष्ट होऊन त्याचा शरीरावरीर अभिमान सुरा, म्शणजे 
जिवेतपर्णीदी मनुष्याला अशरीरत्व प्रात दोण्यास काही हरकत नादी. ' पू्वजन्मीं केल्या पाप- 
(पुर्वाय मनुभ्याला या जन्मी शरीर मिढर्ते, अशना भिक्त नाहीं हे खणरणैही बरोबर नादी, 
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कारण पूर्ेजन्मीन्या पापपुण्यानाद्ी शरीराची जरूर आहे व तें शरीरष्ी त्याख्या मागस्वा 
जन्मी केठेस्या पापपुण्यांमुदे मिते; अशा रीतीने शरीरापासून पापपुण्यांची व पापपुण्यांपासून 
शरीराची उत्पत्ति, बीज व अंकुर यांच्या उत्पत्तीप्रमाणै अनादि आदे अ म्हणाल तर तैही 
बरोबर नाही कारण ज्याप्रमार्णे बीजापामून अकर उत्पन ्याठेढा प्रत्यक्ष दिसतो, त्याप्रमार्णे 
पूर्वीच्या पापपुण्यांपासून शरीर उत्पन्न ्यालेटे प्रत्यक्ष दिसत नारदी. शिवाय, आत्म्याला क्रिय। 
नाहीं असे प्रयक्ष श्रुतीने शंगित्ले आदे. स्यामे आस्भ्याच्या हिकार्ण। पापपुण्यांचं कतव 
समभवत नादी, 


आतां तुम्दी म्हणाल कीं“ ज्याप्रमाणे एलाय्या चूर मनुष्याला हा सिंह आहे अवे 
गोण रीती म्हणतात, व्याप्रमार्णे देदादिकांच्या ठिकाणी आत्मल्राचा अभिमानी गौणच होय, 
भिथ्या नन्दे; ' तर तेही बरोर नाही. कारण, मनुष्य आणि सिंह हे परस्यरभिन आदित है 
सर्वलोकप्रसिद्ध आदि. म्हणून एखाद्या मनुष्याला शौर्याच्या साम्यामुढे "विहः अपं म्दणतां येव; 
परतु “ देह आणि आत्मा हे मिनन आदित ` असें ज्ञान सामान्य लोकाना नाही; इतकेच नन्हे, 
तर माटमोभ्या पडितांनादी नादी. तेन्दां त्या छोकांचा देहावर जो अभिमान आहे तो भिथ्याच 
होय, गोण नब्दै. आतां श्रवणानतर मनन आणि ध्यान श्रुतीत सांगितलं अदित खरी, परंतु 
तीं ब्रहमज्ञानाकरितांच सांगितलीं आहेत; स्यांवहून “ मननाक्रेयेखा किंवा ध्यानक्रेयेा अंगभूत ` 
अद्या रीतीने ब्रह्माच प्रतिपादन के आहे असे म्हणतां येत नार, जरं ब्रस्माच ज्ञान इय।स्यावर्‌ 
त्याचा इतर कमोमध्यं विनियोग केडा असता, तर तै कमाखा अंगभूत आदे अतं आगम्दीं मानि 
अस्ते, परंतु तसा विनियोग कोठी केठेला नारदी. तेग्ां स्वं॑वेदान्तवाकपरंचं तात्पय॑पादिरलँ 
असतां त्यांमध्ये ब्रद्माचै स्वत रीतीने प्रतिपादन के आहे अते स्पष्ट दिसूल येते. श्हणुूनच 
व्यासांनीं ‹ उत्तरमीमांसा ' नामक निरान्या शाल्राला आरंभ केला आहे. व्रह्म जर कमला 
अगमूत असते, तर कमोला अंगभूत अशा गेर्रीचा पूरवेमीमांहा नामक शास््रांत्च विचार केला 
असस्यामुढं उत्तरमीमां षा द निराठें साल्ल करण्याची भ्यासांना जरी नब्हती. यावरून ब्रह्मा्चें 
स्वतंत्र रीतीने वेदान्तवाक्यांमध्यै प्रतिपादन केक आहे द सिद्ध ज्ञाठै, आतां वेदान्तवाक्यां मय 
८ ह सर्वं जग एक ब्रह्मच आहे ` अस सागित्ं असस्यामुद्धे ककांडांत सांगितले सवे विधी व 
निषेध, तसच, प्रत्यक्षादि प्रम्णे, दीं निरथं अदित असे मात्र समनु. नये, कारण ब्रह्मज्ञान 
होश्पथत व्या सवौचा उपयोग अषस्यादुटं ब्रह्मज्ञान होरईपय॑त जी निरर्थक नाहीत; ब्रह्मान 
ह्यास्यावर मात्र तीं निरथक होतात. | 


रकाः ब्रह्माविषयीं शा प्रमाण अहे › असे ( ज पूवसृत्रांत ग्हटे आदे 
तँ ) कसे म्हणतां येश्छ ? कारण ‹ वेदवाक्याचा क्रिया हा उदेशा असल्यामु्ँ ज्या 
वक्यांचा तो उदेश नाहीं तीं वाक्यै निरथक होत › (ज, १।२।१ ) या सत्रा 
‹ राल्ञाचा उदेश त्रिया आह › अस सांगितटँ आदे. म्हणून ज्याअथी वेदान्तवाक्यांच। 
८ क्रिया ? हा उदेदा नाही, लाअ तीं वाक्ये एक अयेरदित तरी मानिर्ट। पाहिजित, 
किंवा अर्थसहित मानावयाचीं असतील तर वयात ‹ कतां देवता इत्यादि गोची 
माहिती दिली हे ? असं समज्ञन ती (्रियाविर्धीना अगभूत अहित अस तरी मानि 
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वैज, किंवा तीं “ उपासनादि इतर क्रियांच्या विधानार्थं अहित ` असँ तरी मानिले 
पाहिजे. सिद्धं वस्तचें प्रतिपादन वेदान्तवाक्याम्ये संभवत नाही. कारण सिद्ध वस्तू ह्या 
प्रयक्षाि प्रमाणांचे विषय होत, सिद्ध वस्तृचं प्रतिपादन वेदान्तवाक्यामध्ये कठँ आहे असं 
मानिटै, तर त्यामर््यै॑व्याज्य अथवा ग्राह्य अरा वस्तुं प्रतिपादन केठै नसल्यामुर 
त्यापास॒न कोणताही पुसां सिद्ध होणार नही. आणि शहणूनच ‹ तो रडला 

८ यजु॒॒सं. १।५।१।२ › इत्यादि वाक्ये निरर्थक होऊ नयेत या हेत॒ने ““ (अथैवादाची) 
विधीरीं एकवाक्यता असल्यामुख ते 'विधीच्या स्तुतीकरितां” अया रूपान प्रमाण होत ? 
( जै स्‌. १।२।७ ) या सूत्रांत ( वर्व्यासारष्या वाक्यांना ) ‹ स्ततीकरितां ” या रूपान 
साथकता अहि असे सांगितटे अहि. तसेच, ‹ शक्तीकरितां तुका ( मी तोडतों ) › 
(यजु. सं. १।१।१) इत्यादि मंत्रामध्ये सुद्धां क्रिया आणि लाची साधने 


~~~ ~ ~~~ ~~ ~^ ~~न 


१. मीमांसकांच्या मती वेदा्च मुख्य तात्पयं ‹ कां क्रिया कराभ्या › असे विषी 
षे “ कादौ क्रिया करूं नयेत ' असे निष्रेव सांगण्यार्चे आदे. आतां वेदामर्ध्ये अक्षी पुष्कढठ 
वाक्ये अदित कीं तीं विधी किंवा निषेव यापेकीं कांदीच सांगत नाहीत. अशा वाक्याना 
: अथवाद्‌ › म्दगजे ' विधौची प्रसंसा करणारी वाके ` अस मानितात, या वाक्याच 
काम क्रियेखा लागणाच्या ज्या गोष्टी -कतं देवता वगेरे-स्यांची माहिती देणे द अदे. उदा०- 
वैभवाची इच्छा करणाय्या मनुष्यान वायुदेवतेष्रील्यथ श्वेत पञ्च मारावा' अषा विधि सांगितस्या- 
नंतर त्या विधीच्याच सत्रेधाने " वायु दी अतिशय क्षिप्र ( शीघ्र गमन करणारी ) देवता अहि ` 
असे वाक्य घातं आहे. ह वाक्य अर्थवादल्प आहे. कारम ^ क्षिप्र देवतेखा उदेग्ून केरठै कम 
आपं फलदी क्षिप्रच ( ख्वकरच ) देख ` अश्चा रीतीने हँ वाक्य वरीख विधीची स्वुतीच 
करित, म्हणून ते विधिवाक्याला अगमूत आदे. तसे च, वेदान्तवाक्यैदी अथवादा प्रमाणं विधि- 
वाक्याना अगभूत होत. 


२. सिद्ध वस्तूचे ज्ञान ्ाल्ापासून कादीं फन प्राप्त होणार नादी. कारणं फल दोन 
प्रकारचे असत :--सुखप्रापि रवा दुःखनाश. हं फल प्रवर्ति आणि निन्रत्ति यांच्या योगार्न 
साध्य होणार आहे, पण ज्या गो्टैचे प्रहरण केल्याने सुखप्रापि ब्हावयाची ती गोष्ट प्रहृ्तीनें साध्य 
आदि असे ज्ञान असे, तरच त्या गेष्टीविषर्थी मनुष्याची प्रडृत्ति होईल. तसेच, ज्या गोष्ठीचा 
त्याग केल्याने सुखध्राति ब्डहावयाची ती गोष्ट निद्र्ीनें साध्य आहे असें ज्ञान असर्क, तरच त्या- 
पासून मनुष्याची निरत्ति होईेट. सिद्ध वस्तूच्या ज्ञानापासूत प्रदृत्ति आणि निदृत्ति होऊ खकणार 
ना्दीतः; म्हणून त्यापासूल फलदी प्राप्त होणार नारदी. 

३२. " देवानीं अडकविल्यामुष्े तो अभि रुढा › हं वाक्य “ यज्ञामध्यं श्प देऊं नये 
या निषेधवाक्याला अंगभूत अरा रीतीनेच सार्थक आदे. कारण, त्यात “ अग्रीच्या अश्रूपासून 
ख्पं उत्पन्न ठे अश्व्या स्प त्याज्य आहे ` अशा रीतीनै स्प्याची निदा केटी आहि तेन्हां 
या निदे्या दारान तै वरील निषे्वाक्याला अंगभूतच होय. अशा रीतीनैच तै बाक्य खार्थक 
अदि, एरर्वीं तै निरर्थक होल. 


४. ‹ स्तुति ` शब्दान दादी ध्यावी. 
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याचे प्रतिपादन कें असत्यांमुकर द्या चाही कमांशीं संत्रैध आहे अँ ( जैमिनीनें जै. स्‌ 
१।२।४० मर्यं ) सांगितठे आह. वकेदवाक्यांना विधीरीं कांहीं तरी संव्ेध असल्या- 
वान साथकता प्राप ज्ञाटी आहे अस कोरी आढव्त नाही, ब तें सयुक्तिर्वीही नाही. 
¢ सिद्ध वस्तृचं स्वरूप › हा विर्धीचा विषय अहि असें संभवत नारदी. कारण, विर्धीचा 
“ क्रिया › हा विषय होय, यावखून " कमांखा अवद्य टलगणाम्या कती देवता इव्यादि 
ज्या गोष्टी त्यांच्या स्वरूपांची माहिती देणा्य › अदा रूपान वेदान्तवाक्यँ क्रिया- 
विर्धाना अंगभूत अहित असे मानि पाहिजे. आतां प्रकरणान्तर होई्ठ या भीतीरनँ 
हीं वाक्ये क्रियावि्धीना अगभूत आहेत असें मानावयाचें नसे, तर तीं ‹ स्वतःच्या 
प्रकरणात सांगितख्ल्या उपासनादि क्रियांच्या विधाना आष्ैत › अष तरी मानि्टँ 
पाहिजे, यावरून ' ब्रह्माटा शास्त्र प्रमाण नाहीं ' अस सिद्ध राले, 
यावर्‌ सूत्रकाराच उत्तरः-- 


शाख्यानितत्‌ ॥ ४ ॥ 


४ पर्तु त ( जह्य श्चाखगस्य अहि); कारण 
(त्याविषर्यी वेदांनवाक्यांचे) तास्पयं अहे, ॥४।॥ 


सुत्रातील ' पएत॒ › हा शब्द ‹ पवपक्षाचं निराकरण राट › असँ सुचवितो 
सवेज्ञ, सवराक्तिमान्‌ आणि जगाच्या उत्पत्तिस्थितिल्यां चं कारण जं ब्रह्म ते शास्र 
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५. प्रत्येक वेदाच्या संहितेभधील प्यात्मक वाक्याना ' कचा ` फिवा म्टणतात. 
आतां येथं अश्ची शका येते कीं वेदान्तवाक्यं हीं अथवादांप्रमाणें विधीना अंगमूत नाहीत, तर 
मेतराप्रमाणें स्वतत्र आहेत. या शोक्रेवर या वाक्यात उत्तर दिटै आह :--मेत्र देवीर विर्धाना 
अगभूत आहित, उरा क्रियेचा विधि सागितला असतो स्या करियेख। पुष्क साधने कागतत. त्या 
साधनां स्मरण कक्ष्न देणे हं मंत्रांचे काम आदे. यज्ञामध्यें देवताना उदेतरून आहुती य ्रयाय्या 
असतात. तेब्हां “ देवता ` हं एक यज्ञक्रिये च साधन होय. मंत्रामर्यै देव्तांच्या प्राना अश्ततात, 
तें भ्या देवतेला उदेशून यज्ञांत आहुती व्यावयाच्य। असतात, त्पा देवतर्चै स्मरण करून देऊन 
मेत्र यज्ञाङा उपयोर्गी पतात. ‹ शक्तीकरितां ठु ` यामत्रात ' तोतो ' ह क्रियापद अध्याह्त 
आई. या म॑ल।वकन तोडण्याचो क्रिया प्रतीत होते, तसंच, (अमि मस्तक अहि" या मंत्रांत क्रेयेखा 
साधन्‌ जी अग्निरूप देवता तिची प्रतीति होति. तेष्हां यावशष्न मंत्र देखीट स्वतंत्र नाहीत, तर 
पिर्घीना अगभूतच अदित; कारण त्यांतदी करिया आणि क्रियांची साधने य्चिव प्रतिपादन 
केलं आहे असँ सिद्ध दैत. 

६* कारण सिद्ध वस्तुखा फल नाहीं असे पूर्वी सागेतर आद. 

७, प्रकरणान्तर म्हणजे भिन प्रकरण. ब्राह्मणग्रंथामरध्ये कमार प्रकरण सुक अषि, व 
उपनिषदांमध्य ज्ञाना्चें प्रकरण सुरू आहि, तेब्हां वेद।न्तवाक्थं क्रियाविर्धीना अंगभूत आहेत असें 
मानि त्र शनप्रकरणामध्य मिन अशा कमैपरकरणा। सुरुवात केली अद हदल | 


३६ बरह्मसूत्रहांकरभाष्य [ अ, १पा.१्‌.४ 


गम्यच अहि. करावषन ? त्याविर्षयीं तात्पर्यं आहि यावरून. सव वेदान्तवाक्यामध्य ‹ हे 
सोम्य ! ह पूर्वी सतच होतें, आणि ते एक आणि अद्वितीय असँ होतें › ( छां 
६।२।१); ‹ है पूवी खरोखर एक आताच होता ' ( एे० २।४।१।१ ); * अ्याखा 
कोणी कारण नार्ही, ज्याच कोणी कायं नादं, ज्याला अन्तर्बीद्य काही नाही, ते हें 
ब्रह्म ८ व° २।५।१९ ); ‹ ह्य आत्मा ब्रह्म सवैप्ताक्षी होय › (व° २।५।१९ ) 

पुं जं दिसते तँ अमत्य असें ब्रह्मच हाय. › ( म॑ २।२।११ ) इत्यादि वाक्यांच्या 
तात्पयौचा रोख याच अथाच्या प्रतिपादनाकडे आहे, या वाक॑यांतील पदाचे ब्रह्मस्वरूप 
सांगण्याविष्यी तात्य अहि असं निशित होत असतां, त्याच निरा तात्य ` आहे 
अरी कल्पना करणे बयेवर नाहीं. तसे केटँ असतां ‹ श्रतहानि जगि ' अश्चत- 
कल्पना › हे दोन दोप“ येतीट. वेदान्तवाक्यं हीं वत्यीच्या स्वरूपाय प्रतिपादन 
करितात अही म्हणतां येत नादी. ' त्या काठीं हा ( आत्मा ) कराने काय पाहीक १! 
( ब ० २।४|१४ ) इत्यादि श्तीत क्रिया, कता कम वौ साधर्ने व फटे यांचा निषेध 
केटेखा आढक्तो. बरे, ब्रह्म हे जरी सिद्धवस्तु आहे तरी तं प्रयक्षादि प्रमाणांचा विषय 
शोत नाहीं. कारण व्रह्म सर्वाचा आत्मा अहे? ही गोष्ट तें तुं आओँहेसः (छां ० ६। ८1७) 
या शाल्नागच॑नं ८ इतर कशावरूनही ) जाणढी जात नाहीं. आतां ब्रह हैँ ‹ त्याग्यही 
नाहीं आणि ग्राह्मही नादी" अपर असल्यामठे त्याचा उपदेश व्यथं होतोहा जो पूर्वीचा 
दोष तो बरोबर नाही. कारण ‹ व्याज्यदही नाहीं आणि प्राह्मही नाहीं असे ज ब्रह्म 
ते सर्वाचा आत्मा अदेः अशा ज्ञानानेच सरव छेदांचा नाश होऊन पुरुषाथधिद्धिं * होते. 
आतां कांहीं प्रकरणांमव्ये देवतादिकां चँ ज प्रतिपादन केठै अहि ते त्या व्या प्रकरणामध्ये 
सांगितर्ल्या उपासनेकरितां होय अक्षे मानिटे तरी काही विरोध यत नाही. पतु 
त्यावरून ब्रह्म देखील लयाप्रमारणे उपासनाविीला अगमृत अहि असे मात्र होत नेद. 





~~ ~~ 


८, ब्रह्याचं स्वरूप काय हं सांगण्याविषर्यी. 

९, जानाहून निरे असे जं कम त्याचं प्रतिपादन करण्याविषर्थी तात्पय, 

१०, जं ब्रह्म सांगितलं आहे स्या सांगितलेल्या ( श्रुत ) ब्रह्माचा व्याग करणे आणि ज 
कम खांगितट नाही तं न सांगितठेले ( अश्रुत ) कर्म सांगितठै आहे अदी कल्पना करणें 
से दोन दोष, 

११. प्रत्येक कमला कती लागते; तेग्डां कती जो आत्मा त्याच स्वरूप काय आहे 
हं सांगतात,. 

१२. या वाक्यात " वै ` गणने ब्रह्म आणि ' तुं ` म्हणजे जीवात्मा अते समजार्वे, 

१३. वेदान्तवाक्यांवांचून, 

१४. मोक्षप्राप्ति, 

१५. उपासनेखा उपास्य ८ श्टणजे अयाची उपासना करावयाची ती ) वस्र ब उपासक 
( म्हणजे उप।सना करणार ) या दैताची ( दोन गोष्टीची ) गरज लागते. केग्हां उपास्य अशा 
क्पे ब्रह्म उप्ाहनेला अगभूत आहे असं शटणतां येत नार, 
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कारण ८ सवे एकच ब्रह्म आहे अर्स ) एकत्वाचँ ज्ञान आल्यावर व्याञ्य आणि 
रह्म अस कां्हीच उरत नसल्यामृें क्रिया कारकः लादि द्रैताच्या ज्ञानाच नार होतो. 
एकव विषयीं निश्चय दृढ होऊन द्रैतविज्ञानाचा एकदां उच्छेद श्राला असतां व्याचा 
फिरून उदय होण्याचा संभव नाही, कीं उ्याच्या योगाने ब्रह्म हैँ उपासनाषिधचिं 
अग आहे अस प्रतिपादन करितां ये. जरी इतर टिकार्णीं वेदवाक्षयाना विधी 
कोणल्याही प्रकारचा संव्रध असल्यावांचून प्रामाण्य आहे असे आटकन येत नाहीं 
तरी आसज्ञान है फर्पर्यवसायी असल्यामु व्या प्रतिपादन करणारे जं ( वेदान्त-) 
दाञ् ते अप्रमाण टरवितां येत नादी. शाखाचँ प्रामाण्य ई अनुमानगम्यही नादी, कीं 
ज्याच्या योगाने अन्य स्थलीं पाहिल्ल्या दृष्टंताची त्याला अपेक्षा कागटी अती. 
यावरून ब्रह्माला शाख प्रमाण आहे असे सिद्ध आर्ट. 

या ठिकाणी ( वृत्तिकारादि ) दुसरे खोक असा आक्षेप आणितातः-जरी ब्रह्म 
ह राल्लगम्य अहि, तश त्या ब्रह्मच ' ते प्रतिपत्ति-विधीर्च विषय आहे, अशा 


१६. कती, कर्म, करण वगैरे. 

१७. जीवात्मा व व्रह्म दी एकच आद्देत, व ब्रह्मावांचून दुह्र कादं नाहीं अका. 

१८, उपासनेखा एक उपाक व दुसरी उपास्य वस्तु अशा दोन गोष्टी खागतात. पण 
या दोन गो्टैीचा ( दवैताचा ) एकदां नाश ञ्याला म्हणजे ब्रह्माची उपासना संभवत नाहीं; 
म्हणून तै उपासनाविधीचे अंग आहे अस म्हणतां येणार नारदी. 

१९. कर्मकांडामध्यै कांही अशीं वाक्ये आहेत कीं ज्यांना अर्थवाद” असँ श्हणतात. या 
वाक्थांचा उदेश (अमुक एक कर्मे कर्वे" असे सांगण्याचा नसतो; तर जे कर्म व्रिधिवाक्यारे 
कशवे म्हणून सां गिते असते लया क्माला लागणाय्या ( कर्ता करम साधन करे ) सर्व 
गोटी ची माहिती द्यावय्राची ` असा असतो, दीं वाक्य " विधीना अंगमूत ` अशा रूपार्नेच 
प्रमाण धरि आहेत. ( सूत्र ४ वरीकु टीप १ पदा). क्रिया सांगण्याचा त्यांचा उदेश् 
नसस्यामुढ त्यांना स्वतःच प्रामाण्य नाही, त्याप्रमाणें वेदान्तवाक्ही ' विर्धीना अगभूत ` अशा 
ङ्प प्रमाण धरावीं असं शंकाकारा्चे म्दणणे आहे. त्यावर उत्तर :-अथेवादवाक्थांना 
स्वतःच फल नसस्यापुटें तीं ' विर्धीना अंगभूत › अया सूपानें प्रमाण धरि जातात. परत 
बेद्‌ान्तवाक्यांना स्वतःच मोक्षरूप फल आदे, तेष्दां त्यांना स्वतःच प्रामाण्य आहे. असें 
मानि पाहिजे. 

२०. ‹ वेद प्रमाण आहे ' दही गोष्ट अनुमानावक्षन सिद्ध करावयाची नाही. जर दही 
गोष्ट अनुमानावकन सिद्ध करावयाची असती तर त्याकरितां द्टांताची जरूर रागी. उदा °: ~ 
एकं मनुष्य पर्वतावर पुष्क धूर आहि अते पाहून अनुमान करतो कीं पव॑तावर अभि आहि. 
या अनुमानाहा महानस (स्वयंपाकण्ह) वरे दृष्टांतांची जरूर आहे, कारण) महानस वगेरे ज्या 
ज्या ठिकाणी धूर्‌ असतो त्या त्या ठिकाणी अमि असतो अषा स्या मनुष्याला पुष्कडदां अनुम 
अष्टा असतो. या अनुभवाच्या जोरावर तो पवतावर अभ्रे अहे असे अनुमान करतो. 
कारण, महानसाप्रमाणं पवेतावरदही तो धूर पातो, अशा रीतीने या अनुमानाला महानख बगेरे 
दृष्टातांची जकर आहि. तसंच, ‹ वेद प्रमाण आहि ` दी गोष्ट जर अनुमानानं सिद्ध करावयाची 
असती, तर स्याला अथैवादरूप इष्टांताची जरूर रागती. त्री असीः--भयेवाद्बाक्यै ही बेद- 
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रूपानच रान प्रतिपादन क॑रिते. ज्याप्रमाणें टीकिक प्रमाणांवहून ज्यांचे ज्ञान ब्हावयाचें 
नाहीं अशा यूप आहवनीय इत्यादि पदार्थांचे / विर्धीना अभूत › अदा 
रूपनें शार प्रतिपादन करित त्य प्रमणेच हँ होय. अम कशावरून ? अशावरूनः-- 
कोणत्या तरी क्माकडे मनुष्याटा प्रदृत्त करणे किंवा कोणत्या तरी कमापासून त्याला 
निवृत्त करणे हाच राख्राचा उद्ेशा असते, जाणणाप्या पुरुषानींदी अस म्हटले 
आहेः-- ‹ कमाचा वोध करून देणे हाच वेदाचा द्व्य उदरा › ( शाब० भा० 
१।१।१); ' कमाविषयीं प्रत्त करणारे ज वचन ती चोदना होय › ( राव० भा० 
१।१।२), ‹ त्या ( धमाचें ) ज्ञान करून देणार ( जँ वेदवाक्य तौ ) उपदेश हीय 
(८ जै १। १। ५); ‹ वाक्यात असक्ल्या पदाचा क्रियावाचक पदारीं संध ठावावा ` 
(जै० १।१।६); “ वेदवाक्यांचा ' कमाचें प्रतिपादन › हा उदे असल्यामुर्ढे ज्या 
वाक्यांचा तो उदेदा नाहीं तीं वाक्ये निरथेक होत ?› (जे० १।२। १). यावरून 
पुरुषा कोणत्या तरी कमीविषयीं प्रवृत्त करूनच आणे कोणत्या तरी करमापासन 
निवृत्त कश्नच शाल्मातीट वाक्याना साथंकता येते; आणे ‹ या वाक्यांना अंगभत) 
अशाच रूपान इतर सवं वाक्ये सार्थक होतात. वेदान्तवाक्येदी त्यासारखींच असल्यामे 
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वाक्यै असून प्रमाण आहेत; श्हणून म्या अर्थी वेदान्तवाक्यैही अथेवादवाक्यां प्रमाणे वेदाक्ये 
आहेत, त्या अर्थी वेद।न्तवाक्येही अ्थवादवाक्यांप्मा्णेच प्रमाणभूत मादेत अशा रीतीने 

प्रमाण आहे ` या अनुमानाला अ्थवादरूप दृष्टंताची जरूर छागती. पण वेद स्वतःच प्रमाण 
भाहे. ज्याप्रमाणे कप पाहण्याकरितां डगन्न्यांना दुसव्या प्रमाणाची जकर लागत नादी, त्याप्रमाणे 
वेदाला आपला विषय प्रतिपादन करण्याकारितां दुसय्या प्रमाणाची जकर कागत नादी, 

२१. ज्या विधीनीं ‹ ज्ञानरूप कार्यं करि ` असें सांगितख्ड असते त्यांना " प्रतिपत्ति- 
विधी ` ( ज्ञान-विधी ) म्हणतात. या ज्ञनार्घीचा ज्ञान हा विषय होय. अततां ज्ञन 
कशाचै कन ध्यावयार्चै असा अथात्‌ प्रश्न उत्यन होतो; म्हणून ज्ञानाचा विषय सांगितला 
पाहिजे म्हणजे ब्रह्म सांगित्ं पादिजे. तेन्हां ब्रह्म द ज्ञानरूप का्यांच्या िद्धीला अवद्य अतस्या- 
मुटँ ते ज्ञानविधीला अंगमूत होय. अशा रीतीनेँच त्याचे प्रतिपादन केलं आदे (भार) 
गोविंदानंदांनीं प्रतिपत्तिविधीचा “ उपासनाविधि ` असा अथे केला आदह, 

२२. युप म्हणजे खां, ‹ यूपाला पद्यु बांधतो ` य। वाक्यात पञ्च बांधण्याकरितां 
युपाचा विनियोग केठेला अदि. आतां अशा प्रश्न उद्वतो कींहा गूप कसला अष्तो१ या 
प्राच्या उत्तरादाखर पुढील वाक्ये होत : --“ यूपाला तासतो › ‹ युपाखा अष्टपैट करितो ` 
इत्यादि, या वाक्यांवकून ‹ यूप म्हणजे खैराच्या लांकडाचा त।सून अषद्‌ केठेखा एक खाब 
अस समजर्ते. हं युपाच स्वरूप पञ्युबंधनाला आवस्यक अषस्यामुर्दे बंधनविधीला अंगभूत आहे 
तसैच, ‹ आहवनीयांत आहुती देतो ' यावरून आदवनीय म्हणजे काय अदी आकांक्षा 
उत्पन हेति. तनिवारणाथं पुटी वाक्य होय : - वसंत कतत ब्राह्मणान अग्रीची स्थापना 
करावी. या वाक्यावरून ‹ आहवनीय ` म्हणजे ‹ स्थापनारूप संस्कारार्ने श्चद्ध केठेखा अच्नि › 
असे मजर. है आहवनीयाच स्वरूप वरील आहूतिदानविधीखा अवद्य असब्याधुर्े ल्या 
भि्षीडा तं सअगभूत होय ( र्‌, आ. ). 
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त्यानाही तशाच रीतीने सा्थकत्व असले पाहिजे. अशा रीतीने बेदान्तवाक्ये हौ विधि- 
बोधक आहेत असें मानि म्हणजे ज्याप्रमाणें स्वगादिकांची इच्छा करणाग्या मनुष्या 
अग्निहोत्रादि साधने सांगितटीं अहित, व्याप्रमाणे मोक्षाची इच्छा करणाम्या मनुष्या 
ब्रह्मज्ञान है साधन सांगितटं आहि अकत मानणेँ य॒क्त होतें. आतां अत म्हणा कीं या 
दाल्ञांतीख ज्ञेय वस्तु कमकांडातीठ ज्ञेय वस्तपेक्षां भिन्न आहे; कारण कमेकांडांत " पुँ 
होणारा धमं ; हें ज्ञेय अषि, व या ठिकाणी तर नियधिद्ध ब्रह्म हैँ ज्ञेय होय; तस॑च 
धमज्ञानाचै फठ कर्माच्या अनुषएानावर अवट्बून असल्यामदे त्य।हन ब्रहमज्ञानाचें फट भिन 
असठे अौषिजे › तर असे हणे वसोर नाहीं. कारण ‹ कायविधीचा विष्रय ` अशा 
रूपानैच ( शास्नाने › ब्रह्माचें प्रतिपादन केटे आहे. ‹ अगे ! आत्मा खरोखर पहावा 
(० २।।५);८ जो पापापासन मक्त आहे अशा त्या आल्म्याठा रोधावा, लाटा 
जाणण्याची इच्छा करावी: (छं ८७] १); ' अत्मा अशा दृष्टीनच 
( ्रह्माची ) उपासना करावी › (वरे १।४॥७); (आत्मा हं अट स्वरूप 
अशा दृष्टीने आस्यचीच उपासना करावी 7" (ब्रृ° १|४| १५); जो ब्रह्म जाणतो 
तो ब्रह्मस्वरूपच होतो * (मु० ३।२।९); असे विधी असल्यासुके ह्या विधींतीर 
आत्मा कोण ब्रह्म कोण? अशी आकांक्षा उत्पनन ्लाटी असतां, “ ८ आत्मा ) निल 
आहे › (का० २। १८); ' सवज्ञ आहे ? (मं० १।९); ‹ सवव्यापी आहे 
(श्वे ०३। ११), "निलयतृप्त आदि, नित्य-राद्ध-बुद्ध-मक्त-स्वभावाचा आहे (च ° ता०९); 
ब्रह्म है ज्ञानस्वरूप व आनंदस्वरूप अहि › (० ३ । ९ | २८ ) इत्यादि सव वेदान्त- 
वाक्ये त्या आस्म्याचं व ब्रह्मच स्वहप वणन करून साथक होतात. आणि अदा ब्रह्माच्या 
उपाशनेनें छोकिक व्पवहारंत अदृष्ट पण राल्रांत दृष्ट अमं माक्ष्पीं फठ प्राप्र होरे. 
वेदान्तवाक्यांचा कायं विर्धीरीं कोणत्याही प्रकास्चा संव्रैध न मानितां केवछ सिद्धवस्तू्चैच 
त्यांत प्रतिपादन केटे आहे अपे मानिटे, तर त्यः वाक्यांवरून कोणत्या गो्टीचा 
त्याग करावा व कोणत्या गोष्ठीं ग्रहण करव हं समजण्याचा संभव नसल्यामुके ती 
वाक्ये ^ प्रथ्वीवर सात दीपे अहित ' ‹ हा राजा चार्छा आहे › इत्यादि वाक्यांप्रमाणें 
निरथक होती 


राकाः- जप " दी दोरी अदि, साप नन्हे › इत्यादि वाक्यमध्ये सिद्धवस्तर्चैच 
प्रतिपादन असून देलीट सपथरातीच्या योगान उत्पन्न ्रलेटी भीति दूर केल्याने 
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२२३. कारण, ब्रहम्ञानाचै फल ( मुक्तिं ) जर कमेफलाप्रमणे कमोपासून उत्पन्न होणार 
अचे, तर मग त कमफलखापासून भिन्न होणार नाही; व तसै टं म्हणञे दोनी शाख्ांतील 
८ जिज्ञास्य › वस्तूही भिन्न होणार नाहीत. आणि मग दोन निरनिराढीं शाल्ञं करण्याचें प्रयोजन 
राष्ट्णार नारदी, 

२४. या वाक्यापामून ' कऋह्मभावाची इच्छा करणाय्यार्न व्रह्म जाणा * असा विधि 
फक्त होतो. 
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ती वाक्ये सार्थक आहेत अथै दिसन येतै तसेच द्या वेदान्तवाक्यांमध्ये देखील 
असंसारी अशा ब्रह्मरूप वस्तचं प्रतिपादन केल्याने ^ ब्रह्म संसारी अहि › अश्ची श्नांवि 
दूर हेति; म्हणन हीं वक्येही साधक होतील. ( उत्तर ) :-ज्याप्रनणें ‹ ही दोरी अदि 
अभे रेकिल्यानें सपाविषर्यीची भराति नाहीरी होते, त्याप्रमाणे फक्त ब्रह्मस्वरूपाच्या 
श्रवणानेच ° आला संसारी आहे › अरसी भांति ज! नाहीशी आली अप्तती, तर्‌ तीं 
वाक्ये साथक आरी असती. परतु"वी भर॑ति तर ना्हीरी होत नाही. कारण, ज्याने 
्रह्माचेँ स्वप एकि अहे अशा मनुष्याच्या ठिकाणी पूर्वप्रमणेच सुखदुःखादि संसारी- 
आत्म्याचे धमे दृष्टी स॒ पडतात. आणि शिवाय / ( आस्म्याचं ) श्रवण करे, मनन 
कर्वे, ध्यान कर्वे ” ( व° २।४।५ ) या श्र॒तीत श्रवणानंतर मनन आणि निदि- 
ध्यासन या दोन गोष्ठी सांगितर्ल्या आटन्तात. यावरून ‹ उपाकनाविधीचा विषय › 
अरा रूपानेच ब्रह्म शाखगम्य आहे असें मानिठे पाहिजे. 

या ब्त्तिकारादिकाच्या अक्षेपावर आमचें उत्तरः-हा तुमचा आक्षेप बरोबर नाही. 
कारण कमेविवा आणि ब्रह्मविद्या यांच्या फलांत फार फरक आहे. कायिक, वाचिक आणि 
मानसिक अदा प्रकारचें श्रति आण स्मृति यांत सांगितच्ै जें कम॑ त्याटा धमं म्हणतात; 
आणि त्या विषयीचा विचार ' आतां ह्यास्तव धर्मजिज्ञासा  (जै° १।१।१) या स॒त्रात 
आरभिलेखा अहि. (धमांचा विचार करितांना) इसादिक जो अधमं लयाविषर्यीं वेदांतील 
निषेधवाक्ये प्रमाण असल्यायुढे ला- ( अधमा- ) च्या परिहारासा्टीं व्याचाही विचार 
करणें युक्त होय. आतां या शाल्लगम्य दहितादितषटपी धर्माधर्माचीं खतदुःखें हीं प्रयश्च फे 
होत. या फलांचा उपभोग कायावाचैभिनांनीच घेतला जातो, हीं फटे विषय आणि 
हादिये यांच्या संयोगपि।मुनच उत्पन् हातात; आणि या फटांा अमुभव ब्रह्मदेवापासन तो 
८ वृक्ष करे ) स्थावर जतपर्यत प्रसिद्धं आद. मनुष्यापासनन आरंभ करून येट त्रह्मदेवा- 
पर्यत सवै देहधारी प्राण्यांना कमीभ्यास्त प्रमाणानें सुख होते असं अनुभवाला अन- 
सरन श्रति सांगते. यावन सुखाटा कारण जौ धमे लाच्यांतद्दी कमीज्यास्तपण। अहि 
असे अनुमान हेते, धर्माच्या भेदामुके अधिकारी पुरुषांतदही मेदः अहे असे सिद्ध होतें 


नी भि 


२५. वेदाध्ययनानतर . 
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२८. पण मोक्षाचा तर शरीर-वगैरेनीं उपभोग घेतला जात नाही. 

२९. पण मक्ष तर विषय आणि दद्रिये यांच्या संयोगापासृन उत्पन होत नाही. 

०. पण मोक्ष तर ज्याना आत्मा कट्टा नादी व्या लोकांमध्ये प्रविद्‌ नाही. 

३१. पण मोक्षांत कर्मीज्यास्तपणा नारदी; व त्याला कारण ज तज्ञान रही एक- 
पच आहि, 

३२. पण मोक्चाचा अधिकारी तर मागे सांगितलें चार साधन ज्याका प्रात च्रा्छ 
अहित तौ, एकक्पच आदरे. 
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। पफलांविषयींच्या इच्छा, कर्म करण्याविषयीचीं साध्ये ; इत्यादि गोर्टीतीर भेदामुले 
अधिकारी पुरुषात मेद असतो ह तर प्रसिद्धच आहे. तच, यज्याग।दि करम करणाम्या 
लोकांच्या ठिकाणीं विधः व रैमौपि ह्या बिरेष प्रकास्व्या असल्यामुब्धे ते लीक 
उत्तर मनि जातात, पर्त केव इष्ट, पूतं आणि दत्त हीं कैम करएणारे ठीक 


धूमादि क्रमानें दक्षिण मागन जातात; आणे भह त्याच्या घुखांत आणि 
सुखाच्या साधनांत कमीग्यास्तपणा असतो अस “ कमाचा क्षय होप्यत राहून 
( छां० ५।१०।५ ) या श्रुतीवहून समजते तसेच, मनुष्यापा्न तो नस्कात वास 
करणाप्या आण दधौवर अशा प्राण्वापर्यत सवे ठिकाणी कमीञ्यास्त प्रभाणानें घुखाचा 
भाग हा शाख्लगम्य जो धर्म त्यापासूनच उलन होतो असे समजते. अशाच तदेनं 
मलुष्यापासन शर्ट आ कनिष्ठ अशा सवे प्राण्यांना दुःखी कमीजास्त प्रमाणाने असतें 
असे दिसून येत. यावरून त्या दुःखचें कारण-जो वेदांतीठ निषरेधवक्यव्िहून जाणिरेला 
अधर्भ-ल्या अधमीत, आणि त्या अधमां आचरण करणान्या लोकातदटी, कमी्यास्त 
प्रमाणनि भेद असला पाहिजे असे अनुमान निधतें. येणेप्रमाणे अविदयादिदोपर्युक्त प्राण्यांच्या 
धमीधमव्या मेदांपासून उत्पन्न होणारा व शरीरधारणावर अवङ्वरून असेढा जो सुख- 
दुःलांचा भेद तदरूपीच हा अनित्य संसार अद असे श्रृतिरतीक्ये प्रसिद्ध॒ असून 
युक्तिसिद्ैदी आदे, “ जोपर्यत त्याला शारीर अहे तोपर्य॑त त्याची दुखदुः खपाप्रन सुटका 


३३. ‹ पुत्र, घन वरे अणे ` इत्यादि लोकिक सामथ्य. 

३४, उपासना (आ० ), 

३५. ज्या वल्ूची उप।सना करावयाची व्यार ग ठिकाणी असणारी चित्त।ची एकाप्रता, 

३६. उपनिषद।त मरणानेतर प्राण्याला जाण्याचे दोन प्रकारे मार्ग बिले अदित. जे 
शान आणि कमै या दोद्ेचै अनुष्ठान करितात ते अर्भिरादिमागनिं जह्लोकाप्रत जातात; बजे 
नशत कमाच अनुष्ठान करितात ते धूम दिमागानि चेदरलोकाप्रत जातःत. या दोन्ही मागो 
पूण विवरण या प्रंथाच्यां चवध्या अध्यार्यात केठे अदि- 

३७. अगरहो्र, तप, सत्याचरण, वेदाचं संरक्षण, आतिथ्य आणि वैश्वदेव या कमना 
दृष्ट › असे सहणतात, विदिरी) तरी, देवे वगैरे बांधे, अन्नछत्र घालणें, बागा कर्णे इत्यादि 
कमौना ‹ पूत › अस म्दणतात, शरण।गता्च रक्षण करणें, प्ाण्याचौ हिसा न कर्णे व बेदी- 
( यशमूमी- ) च्या बाहेर दान करणे या कमोना ‹ दत्त ' अस म्हणतात. 

३८. चद्ररोकात, 

३९. इृक्ष वगैरे हे स्थावरं प्राणी होत. 

४०. ‹ आदि ` शब्दान काम, क्रोध, भय, अहंपणा वगेरे दोष ध्यावे. 

४१. ‹ शारीरिक कमदोषांमे मनुष्य हा इक्ष वौैरच्या जन्माछा जातो; वाचिक कमे- 
दोषामुदे पदयुपक्षयाच्या जन्माला जातो; व मानिक कर्मेदोषांमुे अंत्यजाच्या जन्माला जातो ' 
स्यादि स्मृती समजाग्या. ( आ० ). 

४२. ‹ सरपण जास्त घातं म्हणजे जठ अधिक मोठा होतो अते दितून येते" या 

शां भा. १ 


४९. नह्मसूत्रराकरभाष्य [अ, शपा, र्मूः४ं 


नाहीं › ( छां० ८।१२।१) या श्रतीत वर वणिर्तैच संसाररूप सांगत आहे 
¦ ज्याला शरीर नाहीं त्याला सुखदुःखं स्ये करीत नाहीत › ( छां° ८।१२।१) या 
्रतीत ८ ‹ मुक्त › प्राण्य।ला ) सुखदुःखांचा सेबेध नसतो अस सांगितटे आहे. यावकून 
ज्याटा मोक्ष अरी संक्ञा आहे असे जें ‹ अरापीरत्व › तें शाख्रगम्य असा जो धमं 
त्याचं काये नब्दे अपै निष्यन होते. कारण ते धर्माच कायं अहि अस मातिले, तर ‹ मुक्त 
प्राण्याखा सखदु ;खांचा संव्रध नसतो हँ विधान बोर हाणार नाही, आतां ' अशरीरत्व 
हैच धमाच काय आहि अध म्णतां येत नाही. कारण " अशरीर ' है आस्म्याखा 
स्वभावसिद्ध आह असे पुटीठ श्रतीव हन स्पष्ट होते;--शरीरम्यं असून अशरीर, अनित्य 
वस्तस्य असून नित्य, महान्‌, आणि सर्वव्यापी, अशा आल्याखा जाणून सञ्च पुरुष 
रोक करीत नाहीं? (का०२।२२); ' तो प्राणरहित, मनरहित, आणि 
रुद्र असा अहे" (मु० २।१।२); (कारण हा पुरूष निःसंग हे, 
( ० ४।३।१५ ) इत्यादि. म्हणूनच कमानुष्ठानानेँ प्राप्न होणाय्या फ्टखंपासून 
मिन अकं मोक्षनामक अशयीरतरूप फट नित्य आहे असे सिद्ध अठै. आतां निल 
वस्तूपेकीसुद्धां कांहीं पररिणामिनित्य अत्ततात; द्यणजे अशा कीं त्याच्यांत कांही बदर 
्ाठा तरी सुद्धां ' त्याच द्या › अशी व्यांच्यविषर्थीची बुद्धि नष्ट होत नाही. उदाहरणाथं- 

जग नित्य अहि › असँ मानण्यांच्या मर्तीं प्रथिवी आदिकषून वस्तू, आणि सांर्पराच्या 
मतीं शंण. परतु अशरीर ह पारमार्थिक आणि कूरट्ैनित्य अहि, तँ आकार्प्रमा्णे 
सवन्यापी, सवेविकारद्यून्य, नित्यतृप्त, अवयवरहित , आणि स्वयंप्रकाड आहे. ज्यामर््ये 
आपल्या कार्य।सहवतमान धमे आणि अधमं आणि तिन्दी काठ हे नाहीत अदा प्रकारचे 
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दष्टातावक्षन ‹ ज्या अर्थं फलत कमीज्यास्तपणा आहे त्या अर्थी साधनांतददी कमीज्यास्तपणा 
अतला षाहिजे ` असे अनुमान ' युक्ति ` शब्दान व्याव. 

४३. पाहिट्या वाक्यात “ आःम्याला स्थूल देह नाहीं ' असँ सांगितङं अहि; दुसम्या 
वाक्यात ' आरम्याका सूष््म देह नादी ' असँ सांगितक. अषि; व तिसज्या वाक्यात “आत्म्याला 
दोन्† देह नाहीत असं सांगितलं अहे, 

४.४, पृथ्वी वगेररर्ची क्पातरं होत असूनदी ' तीच दी प्रथ्वी, तच दहं ज: अधी 
प्याच्याविषरीं प्रत्यभिज्ञा ( ओढघ ) अ6ऽते, तसेंच, सस्व, रज आणि तम है गुण जरी 
विकार पावतात, तरी ' तेच हे ` अके ते ओढखले जातात. स्हण्ून वयांना ˆ परिणामिनिस्य 
असें म्हणतात. 

४५. कूटस्यः-- कूट म्हणजे खोटे अथवा माया; त्या अवस्यक्प मयेच्या विकर्णी स्य 
म्हणजे ( साक्षिरूपन ) राहणारा (आत्मा ); रवा कूट म्हणजे रास; त्या राश्चीप्रमर्णिं राहणारा- 
म्हणजे कोणालाही दखषितां येणार नादी असा, “ कूटस्थनित्य › म्हणजे ज्यामध्य कोणत्याही 
तेचा फेरबदरू होत ना असा; हा परिणामिनिव्याच्या उक्ट आहि. ( म, गी. भा, ६।८ 
आणि १२।३ पहा), 

४६. हा टष्टात तार्किकं लोकांच्या मताप्रमा्णे आहे. ते “ अकाश नित्य आदि ` अङ्ञ 
मानितात, पण वेदान्ती (आक्राश (कार्य असस्याररढे) अनित्य अहिः अस मानितात. (भा०,) 
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ह मोक्षनामक अशरीरत्व अहि अस “जं धर्माहून मिन, भधममाहून मिन, कायकारण - 
पासून भिनन आणि भूतकारपासूम आणि भविष्यकाटापासन भिनः ( का० २।१४) 
इत्यादि श्रर्तीवखून स्पष्ट आदे. आतां अरारीरत रच बह होर्ये -, आण त्याचाच विचार 
येथे प्रस्तुत अदि. आतां जर तें ब्रह्म एखाद्या कायीखा अगभत अशा रूपान सांगितरकै 
असे, आणि तै कार्यं केल्यावर मोक्ष प्राप्त होतो असे असे, तर तो मोक्ष अनित्यच 
होट. आणि तसै श्रां ह्मणजे कमीज्यास्त प्रमाणानें असणारी आणि अनित्य अशीं पूर्वी 
सांगितठेलटीं जीं कर्माचीं फटे त्या पैकाच मोक्ष हँ एक विष् प्रकारचेँ फ होइछ. परंतु 
सवे माोक्षवादी छोकांनीं मोक्ष नित्य मानिटा अहि, म्हणून ‹ कायाखा अंगभत अशा 
रूपान ब्रह्माचा। उपदेश केका आहे अमे माने योग्य नाही. शिवाय, ‹ जो मी ब्रह्म 
आहं असे जाणतो तो ब्रह्मच होतो ` ( मं. ३।२।९ ); त्या कायकारण 
ब्रह्माचै दरान ्ाल्यावर ह्याची सेवै कम नष्ट होतात › (म्‌. २।२।८ ); ‹ जो 
ब्रह्माचा आनंद जाणतो व्याला कडापासूनदी भय नाही, ( तै २।९ ); ! है जनका । 
तु. निभय आलस › (वृ. ०।२।४ ); “ दनं मी ब्रह्म आ अशा रूपान आप 
ल्याखाच जाणठँं आणि व्यामुलेच ते सवे क्षदिः (व्‌. १।४।१०); ' सव एकं 
आहे अस पाहणा्याला शोक आणि मोह कोट्न १; (ई. ७ ) शई्यादि श्रती 
 ब्रहमज्ञानानंतर ८ लागलीच ) मक्ष प्राप होतो ` अमै सांगेतीत, व त्यावरून ! या 
दोषटौम्य तिसर कांहीं कतव्य नाहीं 2 अप व्या दाखवितात. तसेच ब्रहन्नान आणि 
मोक्ष याच्यामध्यै तिक्र काटी कर्तव्य नाहीं असँ दाखविण्याकरितां ' ते ह पाहून 
वामदेव ऋषीठा मी मनु होतो, मी सय होतो असे ज्ञान श्ौटेः (व १।४।१०) 
ही श्रतिदी उदाहरणाथं ष्यावी. जसँ " उभा राहून गतो › या वाक्यात उभं रहण 
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४७, ्दणजे अशरीरत्व है कर्मफखांपासून भिन्न अतस्यामुढे ब्रह्मच दोय. तेन्दां मोक्ष दा 
ब्ह्मापासून भिन्न नसल्यापूरे तो कृटस्य अदे, आणि त्याखा धर्माघमौच। सश नाहीं अना 
भावाथ. गोविंदानेदा्नीं दिठेदया तीन अथापेकीं हा पहिखा अथ होय, व वरील भाषांतर याच 
अर्थाखा अनुषरून केके आहे. या वाक्याच्या आरंभीचा “ आतां ` हा शब्द गाद्रून जेन्दां 
वास्याचा पाठ असक, तेन्दां लया वाक्याचा अथं असा :--उ्याचा विचार ये प्रस्वुत अहि तें 
ब्रह्म होय. तेब्दां जाणावयाची वस्तु येयं निराढी असल्यामुक ब्रह्माला धमीधमाचा सर नाही. 
(र० आण ). 

४८, कार्यकारणसूप म्हणजे कार्य॑कारणाचे अधिष्ठानरूप, 

४९. प्रारन्ध कमीहून इतर सरव, 

५०, जीवूप ब्रह्मान, 

५१. सर्वै जग ब्रह्मरूपीच असस्यामुदढे तो जीव सर्वजगसूपीच याला. 

५२. मोक्ष जर फमाच फल होई८, तर्‌ तै फल स्वर्गादिकां प्रमाणे कांहीं काठ कोटस्यावर 
प्रात होर्इल, कागकषीच प्राप्त होणार नाही; व तशा रीतीने श्चतीखा बाध येदल 

५३. ‹ तें ब्रह्म मी अरं ` भै अपस्याला जाणून वामदेव ऋषीन पुढील ऋचा 
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आणि गणे या दोन तरियांम्य व्याच मनुष्यान केटी तिसरी काह क्रिया नाहीं 
असे समजते तसेच वरीठ वाक्यात समज. (जो तू अग्हांखा आमच्या अविधेच्या 
परतीराला नेन पोचवितोस तो तू आमचा वाप अंहिस › (प्र ६।८ ); ' उ्याअथी 
मरी आप्ल्यासारख्यांपासून असे एेकिटे आहे कीं जो आत्मा जाणतो तो शओोकापासून 
मक्त हतो त्याअर्थी हे भगवन्‌ ! हा भी सोकांत आहे, मखा शोकांतन पार पांडव › 
( छां ° ७।१।३ ); ‹ अयाचे दोष्र नष्ट होऊन गरे अदित अशा त्याटा अज्ञानाचें 
पैरतीर भगवान्‌ सनत्वमार यानै दाखविढे › ( छां ७।२६।२ ) इत्यादि श्रती 
असँ दशवितात कीं " मोक्षाखा आड येणाय्या ज्या गोष्टी त्यांची निवृत्ति करण च 
आन्मज्ञानाचें फल अहे. › अराच अथां अचिायीनीं रचि्टे पुदीक युक्तिसिद्ध 
सैत् अिः-' दुःख, जन्म, प्रवृत्ति, दोष आणि मिथ्याज्ञान ह्यपैकीं उत्तरोत्तर 
गोर्टीच्या नाशन पवपव गोरीचा नादा होऊन मोक्ष प्राप्ैः होतो. › 
आतां हा मिथ्याज्ञानाचा नारा ' जीव आणि ब्म हीं एकर आहेत. 
भसा ज्ञानाने ^ "होतो. आतां * मन अनंत आहे, विश्वेदेव अनत अहित, व्याम त्याला 
भन॑त असाच टोक मिक्तो › (व्‌. ३।१।९) या श्रुतीत सांगितचेे ज्ञान जसँ भावना- 
ङ्प आहे, तसे जीव आणि ब्रह्म यांच्य। एेक्याचें ज्ञान भावनारूप अहि असँ म्हणतां 
येत बी. तसेच, ८ भन दें ब्रह्म अदि अतँ मानन त्याची उपासना करावी ' (छ. 
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केल्या ( पाहित्या ) :-^ मीमनु होत), ‹मी सूर्यं होतो. या क्र्चांमध्यै ˆ मीच 
सवाचा आमा आह ` असें सांगितले अहि. ( बृ° भा० ). 

५४. भारद्वाज वगेरे सहा की पिप्पलाद नामक गुरूखा म्हणतात, 

५६. नारद सनत्कुमाराला ग्दणतो. 

५६. न्यायशान्नाचे कतं जे गो तमाचाय त्यांना, 

५७. न्यायसूत्र १।१।२ पदा. 

५८. ‹ मी गोरा आह ` अर्प ज मिथ्याज्ञान त्याचा नाश नाला म्हणजे काम क्रोध 
वगैरे दोषांचा नश्च होता. दोषांचा नाश श्चाला म्हणजे (मनुष्याची) धमौधभक्षप प्रदत्त बंद हेते. 
्रृत्ति बंद स्मारी ग्हणजे पुनर्जन्म चुकतो. अशा रीतीने पुनर्जन्म चकला म्हणजे सव दुःखांचा 
ध्वंस होतो म्दणजे मोक्षप्राति होते. 

५९. ‹ आत्म्याचै तत्वज्ञान सचा म्हणजे भिथ्याज्ञानाची तिवृत्ति होऊन मोक्ष प्राप्त 
होते › येथपयंत न्याय आणि वेदान्त यांच साम्य आहे. पण आरम्याच्या तच्वज्ञानाविषर्यीं त्या 
दोषामर््ये मतमेद आदे, नेयायिकच्या म्तौ आत्मा एक नाही; प्रस्येक शरीराला भिन्न भिन 
आत्मा आहे; तेन्हां आत्म मिन मिन अद्देत असे तत्वज्ञान श्चाठ म्हणजे यांच्या मर्ती भिथ्या- 
शानाची निश्रत्ति हेत. वेदात्यांच्या मती दी निन्रत्ति ' आत्मा एकच आहे ` असा आत्म्याच्या 
तत्वक्ञानापासून हेति. 

६०. साधर्म्यामूर्टे एखाया निकृष्ट वस्तूवर तिथ्यपिक्षां उच्छृ वक्तुच्या एेक्याची कल्पना 
कर्णे याला “ भावन। ` म्हणतात. उदाहरणार्थ प्रकृत वाक्यात मन निकृष्ट आहि; त्याच्यापेश्षां 
विक्रेदेव उत्कृष्ट आददत; व या दोहोमर््य अनन्तत्व ह साधम्य आदि; कारण मनाञ्या वृत्ती अनन्त 
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३।१८।१ ); ! सय ब्रह्म अदि असा उपदेश होय › ( छां. ३।१९।१ ) या वाक्यात 
; मन अणि सयं हीं ब्रह्म आहत › अदा, रीतीने मन आणि सर्य यावर ञ्याप्रमारणे 
ब्र्माचा अध्यास अदे त्याप्रमाणें जीव आणि ब्रह्म याच्या फेक्याचें ज्ञान अध्यासरूपी 
अहि असेही म्हणतां येत नैीर्ही. तसेच, ‹ वायु हा संहारकतां अहि ' (छां ४।३।१) 
! प्राण हा संहारकतां आह ' ( छां, ४।३।३ ) या श्रतीत सांगितल्ल्या ध्यानाप्रमार्णे 
जीव आणि ब्रह्म यांच्या रेक्याचें ज्ञान एका विशि त्रियेच्या योगाने श्ाटं आह अरत 
म्हणतां येत नाहीं. तर्च, ‹ आज्यावलोकन › इत्यादि कर्म ज्याप्रमाणे कमौखा अगमत 
अरा वस्तूचे संस्कार आहेत, त्याप्रमाणें जीव आणि ब्रह्म यांच्या रेक्याचं ज्ञान 

कमांखा अगभत जो जीव त्याचा संस्कार आहे असेही म्हणतां येत भाष. कारण 


० -०---न ~~ + >^ ~~ ------~~ -------- ~ --- ~ --- -----~ - ~~ ---- --- ---- ~~ ---- ~ 


असस्यामुढे मन अनन्त आहि; व विश्वेदेवदी अनन्त आहेत; तेष्ां ! अनन्तत्व › या साधम्यामुरटे 
जीवात्मा व परमात्मा एक अदहेत अशी केस्पना केटी आदे असें कोणी गहणे तर ते बरोबर 
नाही. कारण जीवात्मा आणि परमाप्मा यांच एेक्य खरं आदे, काल्पनिक नन. 

६१. अध्यास म्हणजे एका वस्तूवर निरान्या वस्तुच्या एेक्याचा आरोप, जीव आणि ब्रह्म 
याच एेक्य खेर असस्यामुद्धे लया रेक्याच ज्ञान आरोपात्मक (कार्पनिव) नार्ही, जरी भावना 
आणि अध्यास दीं दोन्दी काल्पातिकच ऽपाहेत, तरी मावनेमध्थं ज्याची भावना करावयाची 
त्याचंच प्राघान्याने ध्यान करावयाचे असत; परंतु अध्यासामध्य ज्यावर आरोप करावयाचा 
त्या-( अधिष्ठना- ) चँ ध्यान करवयाचं असते, असा भावना व अध्यान या दोहौमध्यै मेद 
जाणावा, ( आ० ) 

६२. छांदोग्य उपनिषदामध्यै संवगविन्रेत अस वणन आहे की वायु हा संहारक्त। आहे 
कारण प्रर्यकाीं अभि, सूय, चेद्र बगेर देता वायूंतच ख्य पावतात. त्याप्रमाणें प्राण हादी 
सं्ारकतौ आहे, कारण जेब्हा मनुष्य निजतो तेब्हां स्याची वाणी, चक्ष, भोत्रै वगेरे दी प्राणां 
तच ल्य पावतात. या ठिकार्णी ' संहार करणे ` या विरिष्ट क्रियेच्या योगाने वायू व प्राणद 
संहारक्ते अहित असे ध्यान सांगिठठे आदे, तस॑च, ‹ बृद्धि" या विशिष्ट क्रियेच्या योगाने 
( म्हणजे जीव वाढतो व ब्रह्महरी वाढते श्हणून ) जीव व ब्रह्म हीं एकच आहेत अक्षी गोण 
कल्पना आहे असे कोणी भ्हणेल तर तदी बरोबर नाही, कारण ह रेक्थज्ञान खरं आह, 
गौण न्दे, 

६३. उपांश्याज नामक यागामध्यै त्याला ( अगभूत म्हणजे ) लागणार अ आज्य 
( घृत ) प॑ यजमानपनीने पािव्ठे असाम असा स्या आज्याखा " पण ` हा संस्कार 
सांगितला आहे. त्याप्रमाणे यज्ञक्रैयेमध्यं व्या त्रियेखा ( अंगभूत म्हणजे ) लागणारा कतौ जो 
जीव व्यान आपल्या आप्म्याला पवि ( म्हणजे आत्मा अगणि ब्रह्म एक आहेत असें जाणें ), 
यथं आस्म्याखा ' पाणे { एेक्थददन ) ` हा संस्कार सागितला अ!है असे कोणी म्हुणेल तर 
तह बरोबर नादी. कारण दर्शपूर्णमास इष्टीच्या प्रकरणात आञ्यद्रांन सांगितलं अषि; श्हणून तेथे 
आज्याङा ‹ दैन › हा संस्कार आदे असँ मानणे बरोबर आदे. परंतु॒ है आस्म्येक्वदशीन 
कोणत्याही यज्ञाच्या प्रकरणात सांगितलेट नारदी. म्दणुन आत्म्याला ' रेक्यद्दीन ` हा संस्कार 
आटे अस मानर्णे बरोबर नारी. ( भाऽ ) 





४६ बरह्मसुत्र्चाकरभाष्य | अ. १ १ा. १९४ 


जीव आणि ब्रह्म यांच्या देक्याचें ज्ञान हँ भावनादिरूप ( अयथाथं ज्ञान ) आष्ट असे 
मानि, तर ' तें त आहेस ' ( छं. ६।८।७ ), ˆ मी ब्रह्म आहं ' (ब. १।५४।१०) 

हा आत्मा ब्रह्म अहि › ( व्‌, २।५।१९ ) या वाक्यांतीर डान्दांचं ' जीवब्रहैक्यषूप 
वस्तचं ८ यथाथं रीतीने ) ज्ञान करून देणे ' हँ जं तात्पर्यं अष्टि लाला बाध येदृढ. 
तरैच, ! हदयाच्पा प्र॑थीचा भग होतो, सव संरायांचा उच्छेद होतो ` (मुं. २।२।८) 
इत्यादि ‹ ब्रहमज्ञानाचं अवियानिच्रत्ति ह फट अहि › असँ सांगणाप्या श्रतीहि बाधित 
होतीक. तसंच, ‹ जो मी ब्रह्य आहे असे जाणतो तो ब्रह्मच होतो ' (मुं. ३।२।९ ) 
इत्यादि ‹ जीवाला ब्रह्मभाव प्राप्न होतो ` अपतं प्रतिपादन करणाव्या वाक्यांचा, 
¢ जीव आणि ब्रह्म यांच्या एेक्याचें ज्ञान है भावनादिरूप आहे ` असा पक्ष घेतला 
तर नीट अथं लागणार नाहीं. तेन्हां जीव आणि ब्रह्म याच्या ेक्यायि ज्ञान हँ भावनादि- 
रूप नाहीं असं सिद्ध श्रा. यावरून ब्रह्मज्ञान हं पुरुषाच्या कृतीवर अवरबून नाहीं, 
तर प्र्क्षादि प्रमाणांनीं जाणतां येणाम्या वस्तच्या ज्ञानाप्रमाणै वस्तूवरच कवक 
अवङवून आहे अधं स्पष्ट टे. तेब्हां अशा प्रकारचें ब्रह्म व ल्या्चै ज्ञान यांचा 
कोणवयाही युक्तीनै कायं वत्तम्ये अतभीव होतो असे दाखविणे शक्य नाहीं. ततेच, 
। जाणणे या ज्रियिचँ कम › या रपाने ब्रह्माचा काय वस्तुमध्ये अतभौव होतो अते 
म्हणतां येत नाही. कारण ! जाण््रतीहिन अन्य, तसेच न जाण्िरधाहून अन्य 
(८ के. १।३ ), ^ ज्याच्या योगाने मनुप्य हँ सवं जाणतो व्याल तो कराच्या योगा 
जाणीट £ (व्‌. २।४।१३ ) या श्रतीम्यं ब्रह्म है ' जाणर्णे ? या क्रियेचै कमं होत 
नाहीं अस सांगितदै आदे. तसेच, ब्रह्म हँ उपासना-क्रियेचेही कमं ॑होत नादी अ 
पुटी श्रुतीवषन स्पष्ट होत : ~° जँ वाणीनै वोरतां येत नार्ही, पण ज्याच्या योगार्म 
वाणी बो) ' ( के. १।४ ) अशा रीतीने ब्रह्म ह वाणी, मन, हइव्यादिकांचा विषय नाही 
असँ प्रतिपादन करून पुटे असे म्ट्ट्टे आहे ; "तच ब्म असतु जाण, जें 
( ब्रह्म म्हणून लोक ) भजतात तें नन्दे ” ( क. १।४ ) आतां असं कोणी हणे कीं 
ब्रह्म द जर वाणी, मन, इल्यादि्वाचा विषय नाहीं तर त शाखरगम्य कसं ? तर त्यावर 
आमच उत्तर असँ कीं अविचेमुटं कषस्पिटेल्या भेदांची निवृत्ति करणें हाच शाल्ञाचा 
उदेदा अदि. ‹ ह › अशा रूपार्ने ब्रह्म हँ ( वाणी, मन, इत्यादिकांचा ) विषय आहे 
असें प्रतिपादन करण्याचा शास्राचा हेतु नाही; तर ब्रह्म हैँ प्रयगातमा अस॒ल्यामुके 
कराचाद्ी विषय नाहीं अस प्रतिपादन कर्णे+,आणि याच्या योगान अविेन कष्पिरेे 
जे ज्ञेय, ज्ञाता, अणि ज्ञान इव्यादि मेद स्यांना दूर करणे, हाच शाक्ञाचा देतु अष्टि. 
दालष्टी असच सांगत ;-अ्याखा ( ब्रह्म ) समजटे माहीं त्याखा तँ समजर्छे; व ज्याख 
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तै समजठं त्याला तें सपरजठे नहीं; जाणणाम्यांनीं न जाण्डिडं आणि न जाणणास्यांनीं 
जौणिचेटे ' ( के०२।३ ); "दृष्टीच्या द्रटयाला तं. पादं शकणार नाहीस, ज्ञानाच्या 
जात्या तू जाणू राकणार नाहींस” (ब, ३।४।२) इयादि, तेन्हां अविधेनें 
कल्पिरेठे ज आस्मयाचै संसारित्व त्याची निवृत्ति करून नित्यमुक्त असा जो आत्मा 
तत्स्वरूषीच मोक्ष आष्े असे शाल्रानें प्रतिपादन केठे अप्तल्याप्रठें माक्ष ‹ अनिल; 
अहि अक्षा दोष येत न्दी 

ज्यार्थी मतीं मोक्ष म्हणजे एकर उर््पयै वसत॒ आहे याच्या मती, तसेच, 
उ्याच्या मतीं मोक्ष म्हणजे एक विका्य॑वस्त॒ आदे त्याच्या मती, व्या मोक्षार 
कायिक, वाचिक्र, क्रिवा मानप्तिक अशा एखाया कायीची जदूर आहि हँ म्हणणें 
युक्त आहे, परंत्‌ वर दोन्दी मते वेता असतां मोक्षाठा निश्चवयालसक रीतीने अनित्य 
प्राप्त होते, कारण दहीं कौरे विकायं पदाथ किंवा घट कौरे उत्पाय पदाथ निलय आहेत 
असँ रोकांत कथींद्ी आदत नाही. आतां मोक्ष शहणजे एक प्राप्य वस्त॒ अहि असें 
मानन ल्याढा एकाया कायौची जषूर आदे असे म्हणशीट तर तसेही म्हणतां येत 
नाहीं. कारण, आपला जो आत्मा तत्स्वरूपी मोक्ष अपल्यामुढे तो आपल्याला प्राप 
करून ध्यावयाचा आहि असँ नाही, बर, मोक्षरूषी ब्रह्म हँ अपत्या आल्म्याहून निरा 
आहे असे मानिटै, तरी देखील तें प्राप्त करून ष्यावयाचंँ आहि असे नार्ही. कारण 
रह हैँ सवेग्यापी असल्यामुङे व्याच स्वषटप आकाशाप्रमर्णें सर्वाना निल प्राप्त आचेटैच 
आष. बरे, मोक्ष ही एक संस्काय वस्तुदी नदीं कीं जिच्या योगाने त्या मोक्षा 
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६६. म्हणजे ब्रह्म द चेतन्याचा अ विषधर आहे असें ज्याला समजले त्याला त बरोबर 
समज; व ज्याा तै चैतन्याचा विषय आदे अप समजले व्याखा ते बरोबर समज> नाहीं 

६७, ब्रह्म अविषय आहि अव उपरांनीं बरोज्र जाणलं त्यांच्या मर्भीते "न जाणलेटं ` 
म्हणजे अदृश्य आदह; व ज्यांनी ते अविषय आहे अर्धे जाणल नाहीं यांच्या मतीत (जागिले्कः 
म्हणजे दद्य आहे. 

६८. करगरेर्च फर चारच प्रकारचे असतं :--उत्पात्ते, विकार, प्राति आणि संस्कार, 
मोक्ष हा या चारी प्रकारच्या फलांपासून भिन्न मसस्यामुरढे क्रियाखाध्य अहि असे म्हणतां येत 
नाहीं असं आतां भाष्यकार शांगतात, 

६९. उत्पन्न करण्यारा योग्य, उत्पा वस्तु ही उलादक वद्वूपातून भिज असते, पण 
एकाच वस्तूला भिन अवस्था प्राप्त न्चाली म्हणजे तिला विकार म्हणतात, उदा ०--दुधाखाच 
एॐ विशिष्ट अवस्था प्राप्त सालो म्हणजे याहा दह म्हणतात. अशा रीतीने “ उघाद्य ` वस्तु 
ही ^ बिका › व्बूहून मिन अदि. 

७०, ज्याप्रमाणे ज्या गावाला जावयार्चै आहि तो गांव अधपल्याला प्राप्य वस्तु अदि, 
स्याप्रमे ब्रह्म ह नित्यसिद्ध असून प्राप्य वस्तु अददे अस मानून 

७१. तादृ हे श्चुदध करावयाचे ( संस्कायै ) असल्यामुदधे स्यांना धुण्याची अपेक्षा आहे 
श्वा मोक्ष हा गुद करावयाप्स ( संस्कार्यं ) नाहीं 
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एलाथा का्याची जरूर टागेल, कारण, संस्कार म्हटला म्हणजे तो ' संस्कायं वस्तूवर 
कांहीं गुण उदन्न करणे ? विवा ‹ त्या संस्कार्यं वस्तूवरीट कांही दोष धाक्वणं ” अशा 
दोन रीर्तीनीं संभवतो. दयारर्कीं ह्या ठिकाणी ' गुण उत्पन्न करणै; या रीतीने संस्कार 
सभवत नाहीं. कारण, ‹ यांत कांहीं अतिशग उव्पन करितां येत नाहीं अं जं ब्रह्म 
ततःवरूपीच मोक्ष आहे. तसेच, ! दोष घालविणे ? या रवैीर्नदह्ी या विकर्णीं संस्कार 
संभवत नाही. कारण, नित्यशुद्ध जं ब्रह्म तत्खरूर्पाच हा माक्ष आहि. बरे, तृ म्हणशीट 
कीं ' ज्याप्रमाणें आररावर धासण्याच्या क्रियेष्या योगाने संस्कार धडला अततां त्याच्या 
ठिकाणी पूवीं अद्द्य असटेखा स्वतःचा चकचकीतपणा ह्य धमं ग्यक्त होतो, व्याप्रमाणें 
एखाद्या क्रियेच्या योगाने आस्यावर संस्कार धडटा असतां पूरी अद्भ्य अटेला 
स्वतःचाच मोक्ष हा धम व्यक्त होतो ' तर तसेही नादी. कारण, आत्मा हा त्रियेचा 
आश्रय होतो अस मानणेच राक्य नाहीं. काण, क्रिया ही ज्या आश्रयावर राहील त्या 
आश्रयांत काही विकार उदन्न केत्यावांचून ती मु्टीं अस्तित्वांतच येऊं शक्त 
नाही. आतां क्रियेष्या योगाने आत्मा विक्रार पावतो अमे मानिठे, तर आल्या 
अनित्यत् येऊं छागे. शिवाय, ‹ ह। अविक्रायै अहि अं म्हणतात › इत्यादि वाक्यांना 
बाध येऊं लगे; आणि तँ तर इष्ट नारी. तेब्ां यावन अआत्म्यावर स्वत.ची क्रिया 
सेमवत नाहीं अप सिद्ध होते. तसच, इतर पदाथावरीक क्रियेचा आत्मा हा विषय होत 
नसदैधैमृ्ें व्या क्रियेच्या योगनेदी अल्यव( संष्कार होऊं शक्र नाहीं. आतां 
यावर तरू अरी रोका धेरील कीं ‹देहावरीर स्नान, आचमन, यज्ञोपवीतधारण इत्यादि 
क्रियांच्या यगन आत्म्यावर संस्कार घडतो असे दष्टोतपत्तीप येते; पण ही रेका बरोबर 
नाही. कारण ‹ अविचेमुट कलत्पिरेल्या देदहाहून अमिन ' अश्चाच आस्म्यावर्‌ वरी 
क्रियेचा संस्कार धडतो; आणि स्नान, आचमन वेर क्रियांचा देहा संवैध॒ असतो 
असा अनुमवच अहे. तेब्ां देहावर राहणाप्या ला क्रिांच्या योगाने देहाहून अमिन 
असा जो कोणी अविचेमुच्धे “ आत्मा › शहणुन कवपिला जातो ल्याच्यावर च संस्कार घडतो 
असं मानणे युक्त आदे. अ्याप्रमणे देहावर केटेट्प्रा अषधोपचासंमृने उत्पन्न श्ञाठ्लं ज 
दहांतील धातुचें स्य त्याच्या योगनं देहाहून अमिन आणि देद्टाचा अभिमानी असा 
जो कोणी असतो त्यालाच आरोग्यरूपीं फट प्राप्न होते, कारण "मी बरा ्चालो › अतं 

७२. जसं धुण्धाचा संस्कार हा तादुखामध्ये ' शुद्धि: हा गुण उत्यन करितो किंवा 
वल्ञाचा मलरूप दोघ घालवितो. 

७३. म्हणजे ज्याला क्रिया आदे अशा इतर पदाथारीं आत्म्याया संयोग नसल्यामुटे, 

७४, दे हा सात धातूर्नी बनला आदि. त्या सात धात्‌ ह्या :- त्वचा, रक्त, मांस 
मेद, अस्थि, मजा आणि शुक्र. ह्या धातू जेहां समान अवस्थेत असतात तेन्दां देदाा आरोग्य 


असतं, आणि स्याच्या अवस्थैत केरबदल न्ञाखा म्हणजे देहय॑त रोग उत्पतन होतो असँ वैयक- 
दालरार्चँ मत अष्ट 
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ज्ञान त्यालाच होते; त्याप्रमणेच स्नान, आचमन, यज्ञोपवीतधारण इत्यादि क्रेयांच्या 
योगाने "भी शद्ध आल, मी संस्कृत ्ञारों " असें ज्ञान ्याला होते त्याध्यावरच त्या 
करिर्याच्या योगाने संस्कार धडतो; आणि तो तर देहाहून अभमिन्नच अद. आणि तोच 
देहामिनल आत्मा-जो “मी” अस आपल्याला म्हणविणारा, जो "मीः या ज्ञानाचा 
विषय, आणि जो सवं ज्ञानांचा कतां तोच-सव क्रिया करितो आणि त्यांची फकेही 
तोच उपभोगितो हें पुढील ऋचावरून स्पष्ट होतेः--“ ल्या दोहोपैकीं रै मधर फक 
भक्षण करितो, आणि दुर कांहीं भक्षण न कस्तां (केव) पहात असतोः 
(मं. ३।१।१); "देह, इद्वियै आणि मन यांनी युक्त अशाच आस्म्याटा विद्वान्‌ लोकं 
ˆ भोक्ता ' अधं म्हणतात (का १।३।४). तसेच. (तो एक देव सव भूतांमध्यै गुप 
रीतीने राहणारा, सर्वव्यापी, सव भतांचा अंततमा, क्रियांचा साक्षी, सव प्राण्यांच्या 
दिकाणीं राहणारा, सर्वद्रष्टा, ज्ञाता, निर्पाधिक आणि निगण असा अहे ; 
(श्वे. ६।११); आणि "तो सवव्यापी, दैदीप्यमान, ज्याठा देहै° नाही, स्यार 
रण नाही, ज्याला रिश नहित अपता; व इद्ध आणि पापरहित असा आहि " ( ईरा. 
८ ) ह्या दोन ऋचा अं दाखवितात की ' ब्रह्म ह नित्य, इद्ध अणि ज्यांत काही 
अतिराय उत्पन्न करितां येत नाहीं असे आह › आणि ब्रह्म हरणे म्हणजेच माक्ष होय. 
यावरून मोक्ष ही स॑स्कायं वस्त्ूही नाहीं असें सिद्ध रटे. आतां मोक्षस्यलीं त्रियिचा 
रिधाव होण्याछा वर सांगितेल्या चार मार्गहून अन्य माग दाखविणै कोणालाही शकय 
नाहीं. तेब्हां या स्थरं एक ‹ ज्ञान? ही गोष्ट मात्र वञ्य कषून कोणव्याहि क्रियेचा 
म्हणून यत्किचितदही रिधाव हणे राक्य नाही, दौक्राः-पण ज्ञान हो सुद्धां एक 
मानासिकं त्रिया नष्हे काय २ ( उत्तरः-) नन्हे; कारण क्रिया आणि ज्ञान या 
दोहोमध्यं फार फरक आहे. एखाया वस्तूसंबधाने त्या वस्तूल्या स्वरूपाची मुर्खीच 
अपेक्षा न धरितां ञे कांदीं ‹ करावें › म्हणन सांगितक असते, आणि जें पुरूषाच्या 
प्रयत्नावर अवलेवून असते, त्याटा ' क्रिया " अपं म्हणतात, उदाहरणाय :- "ज्या 
देवतेकरितां ( अैधयून ) हवि घेतला असे त्या देवतेचें ( होनें ) ° वषट्‌ › असा 
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७५. जीवात्मा-ज्याा स्वगुणा संबंध असल्यामुे कवूत्व, भोक्तृत्व वगेरे 
प्राप्त होतात. 

७६. परमा्मा-जो कवठ “ साक्षी › या कूपार्ने प्रकारित होती. 

७७, रिगदेद. 

७८, या दोन विशेष्रणांनीं * दयाङा स्थूल देह नादौ ” असे सुचविटं अदे. 

७९. यज्ञातीर सवं करम करणास्था यज्जवेदी ब्राह्मणाने. 

८०. यज्ञात मंन म्दणणाप्या ऋग्वेदो ब्राह्मणान. 

८१, देवतेखा इवि देताना ˆ वषट्‌ › शब्दाचा उच्चार करितात, 


द्या, भा, ७ 
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उस्चार करीत मनांत ध्यान करावै › ' स्यच मनामर्ये ध्यान करव! (ए, ब्रा, 
३।८।१ ) इत्यादि. आतां ध्यान म्हणजे तन. तँ जरी भानसिक आहे तरी ते 
पुरुषावर अवल्बून असल्यामठ पुरुषान तै करणे, न करणे किंवा अन्य तदेनं करणं 
यांतून कोणतेही राक्य आहे. परंतु ज्ञानाची उत्पति प्रमाणांपास्ून अहि. आणि व्या 
प्रमाणांचा विषय तर ‹ वस्तू यथाथेस्वरूप › हा होय. यामुन ज्ञान हणे, न हणे 
किंवा अन्य तद्धने होणें ही गोष्ट अशक्य आहे. तै केवक्छ वस्तूरच अवल्बून अस्त. 
विधिवाक्रयांच्या किंवा पुरूषांच्या अधीन नसते. म्हणन ज्ञान टं मानसिक असं तरी 
ते ध्यानापासून फार भिन्न अहि. उदाहरणाय :-! हे गौतमा ! पुरुषच अग्नि अहि. ; 
( छां ° ५।७।१ ) ! लछीच अग्नि अहि ` ( छां०५।८।१ ) या श्रतीमध्य ख्री-पुरुषरांवर 
जी अग्रीची भावना केटी अहि ती मानसिक आहे खरी, तथापि ती भावना केवठ 
चोदनेपासून उत्पन्न होत असत्याम॒के क्रियाच होय, आणि तीं पुरुषावर अवटबूनही 
आहे, परंतु प्रपिद्ध॒ अभ्रीच्या दिकार्णा जी ' अग्नि अङी बुद्धि हते ती विधि- 
वाक्यांच्या अधीन नाहीं. तसंच ती परषाच्याही अधीन नाही; तर ती प्रव्यक्षप्रमाणावहन 
कठणाव्या वस्तूच्याच अधीन अहि; म्हणन ती ज्ञानच होय; क्रिया नन्हे, याग्रमार्णेच 
( इत? ) सै प्रमा्णांवरून कचणाव्या वस्तंविषर्याही समजवें. तेब्दां असँ असल्यामर्टं 
° निलयिद्ध ब्रह्मच आता अहि › हँ ज्ञान देखीर विधिवाक्यांच्या अधीन नाही 
म्हणन त्या ज्ञानाविषयीं विष्यथक प्रयोग जरी श्रतीमध्यै आढल्तात, तरी ते निर्योर्ग 
करण्याटा अयोग्य अशा वस्तखच अनलक्षन असल्यामुढे, दगडावर चाख्विङ्ेल्या 
वस्तम्याच्या तीक्ष्ण धरेप्रमाणे वुंटित होतात. ( ब{, वरी विध्यथक प्रयोग ज्ञाना- 
विषयी नसून ज्ञेयूप ब्रह्माविपर्यीं आहूत असेही ह्यणतां येत नही. ) कारण ते प्रयोग 
ज्या ब्रह्मरूप वस्तृसंबेधानं आहत ती वस्तु याज्य नाहीं आणि म्राह्यही नाही. 
( शका :- ) तर मग “अगे, आत्म्याख पवि, याचे श्रवण करें ! ( ब. २।४।५) 
इत्यादि जीं विधिवाक्यासारखीं दिसणारीं वक्र लयांचा काय उपयोग १ उत्तर : 

मनुष्याच्या प्रवृत्तीचे जे स्वाभाविक विषय द्यांपासून त्याला पराडमख करणं हाच 
स्यांचा उपयोग. माञ्च ट बावे आणि अनिष्ट हाऊ नये अजा बुद्धीनं जो बाह्य 
विषयांना अनुखक्षूुन प्रवृत्त होतो, परण ज्याला व्या बाह्य विषयापासून परम पुरुष्राथ 
प्राप्र होत नाही, त्या परम परुषाथांची इच्छा करणाप्या मनुष्याला देहादिकाच्या 
परबृत्तीचे जे स्वाभाविक विषय त्यांपासुन पराड्मख करून ' अगे ! आस्याला पहं , 
( व° २।४।५ ) इल्यादि श्रुती त्याच्या विचारांचा ओघ प्रत्यगात्म्याकडे बठ्वितात 
येणप्रमाणें आततखाच्या रोधार्थ प्रवृत्त श्चारेल्या मनुष्याखा ‹ व्याञ्य नादद आणि ग्राह्य 
नार" अरा आत्मतत्वाचा उपदेश पटीर श्रती करितातः--' ह ज सवै तै हा आत्मा 
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होय › ( ब० २।४।६ ); ‹ परंतु जेथे ह्याला सवं आत्मरूपच रटे तेथे हा कराने 
काय पाहीट ?.. करान काय जाणीटर.... अगे! जो जाणणारा आहे लाटा 
८ दुसरा कोण ) कराने जाणील १; ( व° ४।५।१५ ); ‹ हा आत्मा ब्रह्म आहे › 
( ब० २।५।१९ ). आतां आमम्ञानामध्ये ' काही एक करावयाचे नाहीं ” हीच मुल्य 
गोष्ट असल्यामुे त्या ज्ञानापासून कांहीं टाकावयाला वित्रा ध्यावयाल मिक्त नाहं है 
खरे; पण तँ तसेच आम्हांला कव आहि; इतरकैच नाही” तर आम्हांछा ह भषण आहे 
कीं ‹ ब्रह्म आत्मा आहे › असे ज्ञान रटे असतां आमय सर्वं॑कवभ्य संपून आग्हदी 
कृतकृत्य होतो. श्रुतीत व स्मृर्तीतद्ी असच सांगित्दे अहेः-- “मी हा आदे असा 
रूपान जो पुरुष आल्म्याला जाणीर तो कोणाची इच्छा पूर्ण होण्याकरितां -कोणाची मजीं 
सभाव्यण्याकरितां-रार्यराचीं दुःखं भागण्यास तयार होई ?? (व° ४।४।१२ ): 
। हे अञ्जना ! हैँ ( गुह्य तत्र ) जाणुन बुद्धिमान्‌ मनुष्य कृतकृत्य होतो › (भ० ग° 
१५।२०). यावरून ^ ज्ञानविधीचा विषय › अङ} रूपान शास्रांत ब्रह्माचै प्रतिपादन 
केँ नाहीं असे सिद्ध होते. आतां जे कोणी ° म्हणतात कीं " प्वृत्तिविधी विवा 
निवृत्तिविधी किंवा त्यांत अगभृत गोष्टी यां शिवाय केवठ वस्तूचैच प्रतिपादन करणारा 
असा वेदाचा एकही भाग नाहीं › तं व्याच म्हणणे बसेवर नाही. कारण उपनिषदावकून 
जांणटेका जो पुरुष तो कोणाढाष्ी अगभत नसतो. जो उपनिषदावरून जाणटेला, 
असंसारी, -बरह्रूप व॒ उत्पा वणर ( वर सांगितलेल्या ) चार प्रकार््पौ 
दर्यांहून मिन, आणि जो आपल्या खतःच्या प्रकरणांतच वर्णिलेटा अदि आणि 
ग्हणनच जो दुसन्या कोणादा अगभूत आहे असे मानितां येत नाही, अशा या 
पुरुषाविषयीं ' तो नाच; कवा तो जाणढा जात नाहीं) अपं म्हणणे संमवत 
नाही. कारण ! हा नारी हा नाहीं असा हा आत्मा › ( ब्र? ३।९।२६ ) या श्रर्तीत 
त्या पुरुषाबदल आत्मशब्दाचा उपयोग केडा आहे; आणि आत्मा नाही अँ तर 
म्हणतां येत नाही. जो कोणी आल्म्याचै निराकरण करीठ ल्या "तोच आत्मा अहे › 
असे कवरूढ करावे छाग, रकाः --' मी अशा ज्ञानाचा आत्मा विषय हीत 
अस्नल्यामुे तो आत्मा उपनिषदांपासृनच जाणिटा जातो ` असं मानणें योग्य नाही, 
उत्तरः- मी या ज्ञानाचा विषय (जो जीव ) लयाचाही आत्मा हा साक्षी आहे. 
यावरून आत्मा हा "मी ` या ज्ञानाचा विषय आहे या म्हणण्याचं खडन श्चा. मीः 
या ज्ञानाचा विषय आणि कतां जो जीव त्याहून भिन्न त्या- ( जीवा- चा साक्षी, 
सवै भूताच्या ठ्यी वास करणारा, ( स्वाना ) सारणा, एक, कृटस्थ, नित्य आणि 
सर्वाचा आत्मा अशा या पराच ज्ञान कमंकांडापासुन किंवा तकंशाल्ञ पामन कोणा- 
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८३., प्रभाकरमतानुयायी मीमांसक, ' प्रभाकर ` हा एक मोठा मीम।सक होता. 
८४, उत्पा, विकार्य, प्राप्य, व संस्कायं अशा चार प्रकारमभ्या, 
८५. आस्म्याच, 
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ठाही प्राप्र आले नाही. यास्तव त्याचा निषेध करणें किंवा त्या विधीटा अंगभत 
कर्णे ह कोणाखाही दाक्य नाही. आणि सर्वाचा आतमा असल्यामट तो त्याञ्यही 
नाहीं रकिवा ग्राद्यही नाही. कारण परुपायेरीज सव वस्तू नार पावतात. परत परषाच 
नादा होण्यासय कारी कारण नसत्यामदटे तौ अविनारी अहे; आणि त्याखछा विक्रार 
होण्याटा काही कारण नसल्यामरे तो कूटस्थनिल्य आहे; आणि म्हणूनच तो निलय, राद्ध, 
बुद्ध आणे मक्त अरा स्वभावाचा अहे, यावरून ‹ पुरुषाहून दसरे काह श्रष्ठ नाहीं 
परुष हाच रोवटची पायरी होय; परुष हाच परम पररुषाथे होय ' ( का. १।३।११ ) 
असं जं श्रतीत सांगितटे अहि तै सथुक्तिक अहि असे म्हणता येत. तसेच, ‹ त्या 
(पनिषद्‌ पुरुषाविषयीं मी तुला विचारीत आहं. ” ( व° ३।९।२६ ) या श्रुतीमर््ये 
परुषाटा जँ ' ओपनिपद्‌ › हैँ विशेषण ददद आहे तेही प्रुषाच उपनिषदमध्यं 
मख्यतवेकरून वणन केले आहे असं मानद म्हणजेच व्ररोवर जच्तै. तेन्दां सिद्ध 
वस्तचें प्रतिपादन करणार वेदामध्यँ एक सद्धां भाग नाह्यी असें ष्हणणें निब्वल धाडस होय 
आतां, राख्राचं तात्पयं जाणणाय्या खोकांचीं जीं वचने दाखविर्द कीं कमाचा बोध करून 
देणे हाच वेदाचा द्भ्य उदैरा अहेः (शा. भा. १।१।१) इत्यादि-त्या 
वन्चनाचा ‹ धमविचार हा विपय असल्यामुढे तौ वचनं विधिप्रतिषेधरूपीं शाक्ाटाच 
अनुलक्षन आहत अपे स्मजाविं, शिवाय ' वेदवाक्यांचा कमोचै प्रतिपादन 
हा उदेश असल्यामुच्े ज्या वाक्यांचा तो उदेश नाहीं तीं वाक्य निर्थक होत) 
(जे. १।२।१ ) हा सार्वत्रिक नियम अहि अत्ते पेउन चाल्लात, तर सिद्ध 
वस्तूचा जो वेदामध्ये उपदेश कठा आहे तो निरर्थक हो <. प्रवृत्तिषेधि आणि 
निवात्तिविधे यांडिवाय सिद्ध वस्तचाही जर ८ती पद होणाय्या क्रियेला उपयोगी 
आहे › म्हणून दाल उपदेश कसते, तर मग कृटस्थनित्य अरा सिद्ध वस्तूचा 
दाल उपदेश कर्त नाहीं असे कदावरून ? असा कांहीं नियम नादी कीं “ सिद्ध वस्तु 
क्रियेच्या उपयोगी आहे ‡ असा उपदेशा वेल्यनिं वी वस्तु क्रियाच बनते. आतां 
तू असं म्हणसीर कीं ती सिद्ध वस्तु जरी क्रिया बनटी नाही, तरी ती त्रियेच्या 
उपयोगं असस्यामुके त्या “ क्रियेकरितांच तिचा उपदेश केटा अहि; तर हैँ 
म्हणणे बरोवर नाही. सिद्ध वस्तु त्रियेच्या उपयोगी अदि असँ जरी 
हट्टे, तरी पण उपदेश हा ‹ क्रिया धंडवून आणण्याची शक्ति जिच्या 
अंगांत अषि ` अरा सिद्ध वस्तूचाच केठा अहि अस तुला कबूक कटे 
पाहिजे. ‹ त्रियेच्या उपयोगं पड्णं › ह त्या सिद्ध वस्तूचै फठ होय. पस्तु 
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८६* म्हणून तो लयाज्य नाहीं 
८७. म्हणून तो ग्राह्य नादी. कारण साध्य वस्तुच नेहमी ग्राह्य असते, 


८८. उदा० ˆ सोमाचा यज्ञ करावा; `  दह्याची आदहूती रावी ? या वाक्यात सोम 
आणि ददी हे शब्द्‌ क्रियाषाचक नसत्यामुर्टे निरथक होतील 
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तेवब्धान वस्तूचा उपदेराच केढा नाहीं असे मार होत नाही, आतां तू असं 
म्हणदीट की ‹ बरे, वस्त्चा उपदेश केका आहि अस मनि तरी त्यापासन तुम्हाला 
काय उपयोग › ? यावर आमचै उत्तरः--अक्ञात अशा आत्मरूपी सिद्ध वस्तुचाही 
वरीर्यभरमार्णे उपदेश असण्यात कांही हस्कत नाद्य, व या वस्तच्या ज्ञानापास्नन ससा- 
रादा कारण ज मिथ्याज्ञान लाची निवात्ति होणें है फट प्राप्न ह्यते. यावद्नन 
क्रिसेच्या उपयोगी पडणाम्या वस्तूचा उपदेश जा सफ़ठ अहि तस्ता आत्मरूप 
वस्तू चाही उपदेश सफक आहे असे सिद्ध श्ट. सिनीय, ' ब्राह्मणाला माषं नये: 
इत्यादि वक्यांत निवृचीचे उपदेरा केढा आद; आभि ती निवृत्ति तर क्रिया ने, 
किंवा क्रियेचै साधनी नच्हे. आतां ' ज्या उपदेश्ाचा तक्रियाप्रतिपादन हा उदे 
नाहीं तो उपदेश निरथक्र होय › अस मानैटे म्हणजे ' ब्राह्मणादा मारूं नये ; 
इत्यादि निवृत्ति करणारे उपदेश निरर्थक होती; आणि तै तर अनिष्ट आहे, 
वीरः वाक्यात जी क्रिया करण्याविपयीं मन्‌प्याची प्रवात्ते असते अरी जी मारणः 
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८९. क्रियिला उपयो पडणान्या दर्द! वगैरे सिद्ध वस्तृच्या उपदेशाप्रमार्णे, या सिद्ध 
वस्तूंचा उपदेश जसा सफर आहे तसा “ आत्मा › या सिद्ध वस्तूचा उपदेश सफल आहे 
सिद्ध वस्त्रा दद्याप्रमा्भ क्रियेच्या द्वायनैच साफस्य असते असा कांहीं नियम नादी. 


९०. आतां कर्म॑कोंडांवील निषेधवाक्य जीं सिद्ध वस्तूचैच प्रतिपादन करणारी आदित 
त्याप्रमाणे वेदान्तवारफ्येही सिद्ध वस्तू्चच प्रतिपादन करणारी आहेत असे सांगतात, 

९१. ! ब्राह्मणाला मारणे ` या क्रियेपासून मनुष्यान निवृत्त ब्दावे असा, 

९२. निन्रत्ति म्दणजे क्रियेचां अभाव. जसे “ मारू मये › ग्हणने ' मारणे या क्रियेचा 
अभाव." निच्रत्ति दी करियेचा अभाव अस्व्यामुकं क्रिया होऊ राकत नार; तस्च ती क्रिये 
सारनदी होऊ शकत नारदी, कारण अभाव हा भावरूप वस्तूच कारण नसतो ब भावरूप वक्षद 
नसतो. तेष्हां “ ब्राह्मणाला माह नये ` हं निप्रेधवाक्य क्रिमय प्रतिपादन न करितां ( निबत्ति- 
हप ) सिद्ध वह्लूचैच प्रतिपादन करित म्हणून ते निरथेक होय 

९२. आतां येथं अशी रोका आदे की, ‹ ब्राह्मणार्चै टनन करू नये ° या वाक्यांतील 
निषेधाथक अव्यय ज नः त्याचा हनन करणः या क्रियापदाशीं अन्वय असस्यामढँ (हनन करूं 
नये' याचा अथ (अनन करावै असा होतो. (अहननः म्हणते "जी करण्याविषयीं मादनी स्वाभा 
विकच प्रहात्ति आहे, (कर म्हणून मला कोणी शिक्रवावे कागत नाहीं) असो जी हनन (म्ह, 
मारण्याची ) क्रियाती मी केरणार नारदी" असा हइननाच्या विरुद्ध सकस्प. असा संकृत्प आपण 
करवा ह आपल्याला फक्त वेदापासून च कनठ्ठते; इतर प्रभाणांवून कत नारदी. तेब्हाही इतर 
प्रमाणांवहून न कटटेढी सकल्परू्प क्रियाच या वाक्यात साभेतखी आहे, तेष्डां निषेध- 
वाक्य देखील त्रियेचैच प्र तिष।दन करणारे आदे असे समजा्वे. या रोकेवर उत्तर या 
वाक्यात दिर माहे. “ हनन करू नये › याचा अथं ‹ हनन क्रियेचा अमाव 2 म्हणजे ‹ हनन 
त्रियेपसून निवृत्ति › म्हणजे ‹ हनन क्रियेविषर्थी उदासीनपणा ›, वेब्ां है दासीन्यच ! न ` 
य -अन्ययाचा अथ आदे. याहून मिन (दननविष्द संकष्परप क्रिया" अता भन' या अभ्थयाच्यौ 
अथं माने शक्य नाही, हननविषयक ओदासीन्य हा ८ नः चा मुरयार्थं आहे, इननेबिद्दर 
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ह्या क्रियापदानेँ दाखविलेी ' मारण्याची श्रिया › तिच्यारीं 'न द्यचा संब॑ध 
अहि एवव्यने ' मारण या क्रियेच्या निवत्तीनं सुचविटेटा जो उदासीनपणा त्या- 
शिवाय निरी एक नवीन गोष्ट--आणि ती नवीन गोदी क्रियाच--सांगितटी 
अहे अरी कल्पना कणे शक्य नाहीं. (नः ह्या शब्दाचा हा स्वमावच आहं 
की ‹ त्याचा स्या ( त्रिये- ) रीं सव्रघ असेर त्या ( क्रिये- ) चा अभाव दाखवावा.! 
ओणि त्या अभावाच ज्ञान हैव उदासीनपणाला कारण हीय. आणि छांकडं जादून 
टाकुनच अग्नि जसा आपण खतः विक्षतो त्याप्रमाणें तें त्रियेच्या अभावाच ज्ञान 
क्रिया करण्याविषर्यीची इच्छा नष्ट करूनच आपण स्वतः नष्ट होतें. यावरून 
' प्रैजापतित्रत वगैरे स्थ वञ्य करून ‹ ब्राह्मणाश्य माष नये › इत्यादि इतर 
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सेकस्प हा “ न ` चा लक्ष्याथं अहे. जसे हा अब्राह्मण आहे ` या वाक्यात * हा ब्राह्मण नार्हः 
( ब्राह्यणाचा अभाव ) हान? चा मुख्याथे; व" हा त्राह्मणभिनन मनुष्य आदे ` ( क्षत्रिय र्किवा 
बद्र आदे ) हा लक्ष्याथ होय. तर्तेच, ‹ दा अधरम अहि 2 या वाक्यात हा धम नाही 
( धर्माचा अभाव) हा (नः चा मुख्यार्थ व ८ ही धर्मविश्दध गोष्ट आह ` (दं पप आहि) 
हा रश््यार्थ होय. आतां) शब्दाच। मुख्याथं टाकून रक्षार्थ वेण हें न्याय्य नाही, शिवाय, निषेध- 
वाक्यही क्रियापर पेत तर विधिवाक्य आणि निषेधवाक्य याभ्य मेद राहणार नारदी. हनन- 
विरुद्र संक्रस् हाही ° न › चा मुख्धाथच आहे अरसी मानणें शक्य नादी. कारण तस मान 
तर एका शन्दाखा पुष्कढ मुख्याय असतात अ दोष येईल , ( या दोषाबदल २२ सूत्रा 
वरील टीप पहा). 

४, ‹ हनन न करावै ` या वाक्यात वे ` या प्रत्ययाचा अथं इष्ट गोष्ठी्चै साधनः 
असा आहे. तेच्हां ‹ हनन न करावे ` याचा अथ ८ हनन करणे ह इष्ट गोष्टीर्चै साधन नादी 
म्हणजे ‹ हनन करण दं इष्ट गोष्टीच्या साघनाचा अभाव आहे › असा होता, तेब्हं अला 
अभावाच ज्ञान ्ाटं म्हणजे मनुष्यामध्य त्या हननक्रियेविषयीं ओदासीन्य उत्पन्न होते. यावरून- 
ही अभावबुद्धि दी ओदासीन्याचे कारणच होय. आतां असी शंका येईल कीं अभावबु1द जर 
ओदासीन्या्च कारण आदे, तर ( बुद्धे म्दणजे ज्ञान है क्षणिक अषल्यासुढे ) ती अभावबुद्ध 
कांहीं वेव्छाने नष्ट चाही म्हणजे मनुष्याचे हननाविषरयीचे ओदायीन्यदही नष्ट दोक व किक्न 
त्याची त्या हननक्रियेकडे प्रदत्त होऊ रगेल. या रंकेवर उत्तर या वाक्यात दिट्ठे आदे. 
हनन करणे ह इष्ट गोष्टीचे साधन आहे अशी भ्रांति होऊन हनन करण्याविषयीं जी इच्छा होते 
स्या उच्छारूप रांक्डाला जादूनच अमावनुाद्धरूप अथि विद्यता. किंवा इननाविषयीचीं इच्छा 
नष्ट नाली म्हणजे हननक्रियाही आपोआप नष्ट होति, 

९५, ^ उदय पावत असलेल्या सूरांला पाहूं नये › है निषेधवाक्य त्रह्मचाय्यार्ने काम 
काय तरते करावी या प्रकरणात आदे आदि. येयं ‹ प्रजापतिन्रत › ८ म्टणजे सूर्यव्रत ) सांगितकं 
आहे, आतां त्रत ` म्देणजे काद विशिष्ट क्रिये अनुष्ठान. तेन्ां ' त ` शब्द अनुष्ठान- 
वाचक असल्यापरढ व त्रताचैच प्रकरण ये चाद असस्यामुे वरील निषेधवाक्य क्रियापर 
लावर्णे भाग आह; म्हणजे या वाक्यात ° पारणे › या क्रियेच्या विष्ट "न पाण्याचा संकल्य 
ही क्रियाच येथे सांगितटी आदे असे समज्वे, परंतु " ब्राह्मणाय हनन कह नये ` वैरे 
ठिकाणी अताचं प्रकरण चाद नसल्यास क्रियेचं प्रतिपादन कें आदि अकि समजण्याची जकर 
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सवे टिकाणीं त्या त्या वाक्यात असलेल्या क्रियांस्या निवृत्तीने सुचविदेका उदासीन- 
पणा हाच त्या त्या वाक्रयांतीक प्रतिषधाचा अथ होय असँ आम्ही मानतो. तेन्हां 
वदांतीट कांहीं भाग निरथ॑क अदित असं जे माग (प्र. ३३ ओ. ६९-३० मध्ये ) 
म्हटले आहं ते पुरुषाथाखा निरुपयोगीं अशीं जीं आख्यानादिरूपीं सिद्र॒वस्तूचीं 
वणन वेदांमध्ये आहेत व्यांसंबधाने होय असे समज. आतां जं तु मागं विधान 
केठ अहिस कीं ‹ कायंवि्वीम्ये अतमाव केल्यावांचन केवल वस्तचच कथन कैट 
तर ते ° पृथ्वीवर सात द्वीपे अहित ' इत्यादि वाक्यांप्रमाणें निष्फल हीह तर 
त्या विधाना्च खंडन आम्हीं मागेच अहि. कारण ' ही दीरी अहे, स्म 
नव्हे › अँ केवक वस्तच॑च कथन कठँ तरी त्याला “कहीं फल असते अस आपण 
पाहतों. आतां ब्रह्मश्रवण केल्यानंतरदही पूर्वीप्रमाणेच मनुष्य संसारंत पडरेखा दिसून 
येत अपल्यामुढरं ‹ ही दोरी आदि, सर्पं नष्डे › द्या रन्जुस्वरूपाच्छा कथनाप्रमाणे 
बेदान्तवाक्यं सफल नाहीत असा तर पूर्वी आक्षेप आणिला आहेत खरा; पण त्यावर 
आमर्चै उत्तर असं आहे कीं ज्याला “मी ब्रह्म आहं › असें ज्ञान शरान आहे तौ पूर्वी 
प्रमाणें ससासंत पडतो असे दाखवन देणे दाक्य नाहीं. कास्ण, वेदप्रमाणावरून उत्पन्न 
अषेल्यरा “मी ब्रह्म आहं ; या ज्ञानाशी संस्ारंत पडणे या गाटीच्ा विरोध आहे 
रारीर वगैरेवर मीपणाचा अभिमान बाकगणाय्या मनुष्याछा दुःख, भय इत्यादि होतात 
असे टृष्टोत्पत्तीस येते, म्हणून दयाला वैदप्रमाणावरून ब्रह्मज्ञान उत्पन्न हउन तो साचा 
अभिमान दूर आला असतांनाही तीच मिध्याज्ञानापासून होणारीं दुःख, भय करे 
फिरून त्याला होतात अश्ञी कल्पना करणं शक्य नाहीं. उदाहरणाथ---ज्याच्यापा्ञी 
धन आहि अणि ज्याला व्या धनाविषयी (ह माश्च: असा अभिमान अहे अशा 
गृहस्थाश्रमी मनुप्याखा त धन चोरीस गेल्यामुढे दुःख होते असे टृषटोतत्तीस 
येते, म्हणून तो संन्यासी होऊन त्याचा त्या धनाविषयीचा अभिभान 
सुटला अस्तानषी तेच धन चोरीस गेल्याचं दुःख रिरून त्याला होतें 
अपता अनुभव नाहीं तसेच, ज्याने आपल्या कानांत कुंडले धातटीं आहित 
अरा मनुष्याला ' मीं कुंडलं घाती आहेत › अशा अभिमानानै सुख टेल दृष्टीस 
पडते, म्हणून तीं कुडठे कादरन टाकल्यावर व त्याविषर्यीचा त्याचा अभिमान गरल्यावर्‌ 
सुद्धां तंच “ मीं कडठे घाती जहित › अरा अभिमानानं होणारे सुख फिरून त्याङा 
होत नाही. दीच गोष पुदीट श्रतीत सांगितटी आहेः--" याला शारीर नाहीं व्याख 
सुखदुःखं स्प करीत नार्हीत ' (छां° ८।१२।१). आतां तू अस म्हणस्लीट कीं 
४ मन्य मरण पावला म्हणजेच त्याला अडायीरतर मिकणार, तो जीवंतं आहि तोपर्थत 


माही; तर त्या वाक्यात शिद्ध्‌ वक्लू्चैच प्रतिपादन के आहे अते समजखे पाहिजे; व॒ असेच 
बेदान्तवाक्याषिषर्यीही समजाये 


¢ इवोथ्वा भवाग्वी निषि › हं का, 
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मिठणार नाही; › तर तसं नाही. कारण सदरीत्र ह आत्म्याखा मिध्या- 
ज्ञानामुले प्राप्त होते. "मी शरीर धारण करणारा आहं” असा जो आल्याचा 
अभिमान तदर्प ज मिध्याज्ञान प्यारिवाय अन्य कारणामुन्टै सशार्खरत्व प्रास होते 
अक्षी कल्पना करणें राक्य नाहीं. आणि अश्रीरत् हं तर नित्यच आहे, कारण 
ते कमापासून उत्पन्न होन नाही असे आम्ही माग सांगितटैच अहि. आतां आत्म्याने 
केञेल जे धम आणि अधमे त्यांच्या योगाने व्याल सशरीरत्व येतं असे त्‌ म्हणदीट 
तर तरसही नाही. कारण आस्याचा रारीराशीं संञध आहं हीच गोष्ट मटीं सिद्ध 
नसल्यामटटैं आस्म्यानें धमे आणि अधम केटे आहत दाही गोष्ट सिद्ध होत नाहीं. तेब्ां 
आल्म्यानें केखेत्या धमाधममांमटे अन्म्याचा दारीरारीं सवध होतो, आणि शररीरारीं 
तबेध असल्यामटे आसा धमाधम करितो असा ' इतरेतसश्रय› दोष येल. आतां या 
वरीरु दोन गोष्टीचा परस्परकायकारणभाव अनादि आहे अश्ची कल्पना करणं म्हणजे 
ती केवल अंधपरपरं होय. शिवाय, आस्याचा त्रियेडीं संवध नक्षल्यामठं त्याच्या 
ठिकाणी कतृत्वच सभवत नाहीं. आतां तृ असें म्हणस्ीक कीं / राजे वगेरे लोकांना 
( स्वतः कतेत्व नसून कतृ असख्ल्या रोकांसीं ) त्यां सांनिध्य असल्यामटें 
त्यांना कते अषेटै दिस॒न यतँ ? तर त॑ नाहीं. कारण रजे करे लोकाना जज 
कते येते तँ त्यांनीं धन कौर देऊन सपादन केच्ल्या चाकर ठोकांच्या संबेधानं येतं 
पण ज्याप्रमाणे द्या यजांच्या आणि चाकर ठोकांच्या मर्ये स्वामिसेवकभावरूप सेवेध 
हण्याढा घन देणे ` करे कारणे असतात लाप्रमाणें आपा आणि दारीर कौर 
ह्याच्यामध्ये स्वामिसेवकभावरूप सवध होण्याटा कांहीं कारणे आहेत अी कल्पना करणे 
राक्य नाही. परंतु आत्मा आणि दइारीर यांचा संवंध दोण्याखा मिध्याभिमान कारण 
आहि ही गोष्ट मात्र प्रयक्ष आहे. यावरून आस्म्याला यजमानर्दही ( मिध्याभिमाना- 
मुक ) येते ह स्पष्ट टे. आतां यथँ कौणी असें म्हणतात कीं ' देहादिकाहून मिनन 
जो आत्मा लाका आपल्या देहाविषर्यीं जो अभिमान आहे तो मिथ्या नन्द, तर गौण 
होय ?; पण ह म्हणर्णँ वरोवर नाही. कार्ण ज्य।खा दौन वस्नृमधीर भेदाचें ज्ञान आहं 
त्याच्या संबधानेच "गौण व॒ (मुद्य) या दोन शब्दांचा प्रयोग प्रसिद्ध आह, 
उदाहरणाय :--* आया कौर अप्तटेत्या णका बिरिष्ट आकृतीव्या ठिकाणी 
अन्वयग्यतिरेकावर्मं ‹ सिंह ` अरी बुद्धि होते, व ' सिंह ' अशा रब्दाचा प्रयोग होतो; 
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९७. सगढेच आंधदे असले म्हणजे त्यात जसा एक दुसप्याला वाट दाखवृ शकत 
नाही, व्याप्रमाणच वरील गोष्ट होय 
९८. यज्ञयागादिकोच कवर, ते भ्रातीने ‹ देहादिका आस्म्याचा संबध आहे ` असें 
मानित्यामुरें येते, 
९९. प्रभाकरमतानुयायी. 
१००, " जथ जथ आयान वगर असलेली एक विशिष्ठ प्रक्रारची. आक्रति असते तेय 
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तेव्हां हा प्रसिद्ध सिह निराच्ठा व एखाद्या पुरुषाटा करौ, शौर्य कौरे सिष्ाचे प्रसिद्ध 
गुण जरी अपे तरी तो प्रुष निरा, असा या दोन वस्न॑मधील भेद ज्या 
माहीत आहे व्याची व्या सिहाच्या ठिकाणीं ञचठेटी “सिंहः अरी बुद्धि घ लयाचेकद्रन त्या 
तिंहाच्या ठिकाणी अख मरसिंहः या शब्दाचा प्रयोग ही दोन््ी भुल्य' होत व त्या 
पुरुषाच्या ठिकाणी ्रटेी सिंह! ही बुद्धि व त्या पुस्षृच्या ठिकाणी ्टेखा “सिंहः या 
रब्दाचा प्रयोग हीं दोन्दी "गौणः होत असें म्हणतां येई; परव ज्याला हा वस्तुभेद 
मीत नाहीं त्याच्या संत्रधानँ असे म्हणतां येणार नाही. असा मनुष्याची 
नर एका वस्तृच्या ठिकार्णीं निरी बुद्धि आली कवा व्याच्याकडून त्या 
वस्तूच्या ठिकाणी निरान्या रउाब्दाचा प्रयोग क्रा दर ती बुद्धे व ॒तो 
प्रयोण दीं गौण नब्ेत; तर केवल भांतीमढे उत्पन्न श्राठेटीं आहेत असं म्ह्ठे 
पाहिजि. उदाहरणा :--अधकाययुक्त जागेमध्य ‹ हा खांब अहे › अपस ज्याला 
धिशेष प्रकारचें ज्ञान आट नाहीं लया मनुष्याखा लया खांबाच्या ठिकाणी जी ' परुष , 
अशी संशयात्मक बुद्धि होते ती; व त्या मन॒ष्याकडन त्या खांबाच्या दिकाणीं जो 

पुरुष * अया राब्दाचा सशयालसमक प्रयोग हातो तो, दीं दान्द्ी भमातमक होतं 
गौण नन्ेत. रकिवा, रिपिच्या टिकाणीं एकाएकीं स्पेच आहे › अशी जी 
निश्वयात्मक बुद्धि होते व ‹ स्प या शब्दाचा जो निश्वयालमक प्रयोग हतो तीं 
दोन्दी भ्रमासक होत, गौण ननब्हेत. ल्ाप्रमाणें देहादि समदायाच्या संतरधानें उप्ै- 
वांचून ‹ मी › अरी जी बुद्धि होते व उपचारावांचून ‹ मी” या रशन्दाचा जो प्रयोग 
होतो तीं दोन्ही आत्मा आणि अनात्मा यांमधीर भेद न कल्ल्यामढ उत्पन्न होतात; 
तेष्ां तीं ‹ गौण ; अहित अ कसे णतां येश्छ ? ( आतां त्‌ं असे म्हणशीर कीं 
अविवेकी खेकांची दारीरादिकांच्या ठिकाणी ‹ मी; अङ्ी ब्रद्धि आणि “मी अशा 
राब्दाघा प्रयोग हीं दोन्दी मिथ्या असं शकती; पण विवेकी छोकांची ती वद्धि 
व तो प्रयोग हीं गोणच होत तर तसं नाही. कारण ) आत्मा आणि अनासा 
यांच्यामधीरु भेद अयना कठ्टा आहे अशा पंडित लोकाची देखीरु ८ अज्ञानी ) 
धनगरांव्या सारखीच देहादिकाच्या दिकार्णी ८ मीः अरी बुद्धि होति वर्व्याच्या- 
सारखाच त्या देहादिकांच्या विकार्णी (मी? अशा शब्दाचा प्रयोग होतो, 
तेष्हां देद्टादिकांहून आत्मा भिन अषि असँ मानणासांच्या मती देहादिकांच्या ठिकाणी 
जी" मी अची बुद्धि होते ती मिध्याच होय, गौण नष्हे. यावकून सरतिरत्व ह 
तें सिंह असी बुद्धि आणि सिंह असा रब्डप्रयोग होतो 2 हा अन्वय; व (जथ जें वर्‌ 
सांगितलेस्या प्रकारची आकृति नसते, तेथे तेथं सिह अशी बुद्धि व सिंह असा शब्दप्रयोग होत 
नादी ` हा व्यतिरेक; या दोन नियमांवकून, 

१०१. त्या दोांना रारखे गुणं आहेत असे ज्ञान कज्ञास्यावां चन. 
शां. भा. ८ 


५८ ब्रह्मसूत्रांकरभाष्य [अ. शषा. श चू४ 


भिथ्याज्ञानापासन उत्पन होत असल्याम॒ठं ज्ञानी मनष्याखा तो जिवैत असतांना देखीर 
( त्याचें मिथ्याज्ञान नष्ट ्ाल्याम॒टे ) अशरीरत् प्राप होते हं सिद्ध आदे. हीच गो 
पुटीट ब्रह्मज्ञानी मनष्याविषर्यीच्या श्रतीत सांगितरी अेः-- ज्याप्रमाणे सपन टाक्न 
दिख्टी कात वारुव्छांत मृत ्चटेढी अरी पडते; त्याप्रमाणे हं शरीर पडते; पतु हा 
अशशैर आह, अमृत अहि, प्राण अहे, ब्रह्मच अहि आणि तेजच आहे ” ( ब० 
४।१।७ ). "वास्तविक डोढे नसन डोठे असट्ल्यासारखा, कान नसन कान असर्ल्या- 
सारखा, वाणी नसन बाणी असेल्ल्यासारखा, मन नसन मन असचख्ल्यासारखा, प्राण नसन 
प्राण अतल्ल्यासांरलो; ' ‹ स्थितंग््॑ञचें लक्षण काय १? ( भ० गी ° २।५४ ) इत्यादि 
स्थितप्रज्ञाचीं ठक्षणे सांगणारी स्मृति देखील ज्ञानी मनुष्याचा कोणव्याही त्रियेरीं 
सबेध नस्तो असें दाखविते. तेन्ां ज्याखा ' आत्मा ब्रह्म आहे › असे समज त्याखा 
पषौग्रमाणें संसारात्‌ पडणें राक्य नाही; आणि जो पर्वीप्रमाणें ससारांत पडतो त्याला 

आत्मा ब्रह्म आदिं ' अकं ज्ञान ठे नाहीं. तेन्हां अरा रीतीने शाल्ञावर कोणतदि 
दोष येत नाही. आतां तू आणखी जे म्हव्ठै होतेस कीं ‹ श्रवणानंतर मनन आणि 
ध्यान कर वें असे श्र्तीत सागितठं असल्यामुटं ब्रह्म हें विधीटा अंगभत आहि, त्याचें स्वतः 
म्ये पयैवसान होत नाहा" तें तञ्च म्हणणे बरोबर नाही . कारण मनन आणि ष्यान हीं 
्रह्याचे ज्ञान होण्याकरिताच सांगितर्छी अहित. जर ब्रह्माचें ज्ञान श्ाल्यावर त्या त्रह्माचा इतर 
ठिकाणी विनियोग केखा अपेट * तर तैं विधीखा अगभत होई; पंसत॒ असा विनियोग 
तर मुकीच केटेढा नाहीं. कारण मनन आणि ध्यान दी दान्दीकष श्रवणाप्रमाणँ ह्याच्या 
्षानाकरितांच सांगितटीं आहेत, तेन्हां उपासनाविधीला ब्रह्म अंगभूत आहे अराविषयीं 
शाख प्रमाण आहि असें म्हणणं सभवत नाही, यावरून स्यं वेदान्तवाक्यां चं स्वतंत्र ब्रह्म 
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१०२, भ्याधमा्णे सपान आपी कात वारुख्छांत टाकून दिखी म्हणजे तो सर्पं॑स्वतः जरी 
धारछांत राहतो तरी त्याचा स्या कातीविषर्यीं आपलेपणाचा अभिमान नष्ट होतो, ब ती कात 
मेखेटी अशी पडते त्याप्रमाणे ज्ञानी मनुष्यार्ने आपल्या दारीरावरीक आपल्पणाचा अभिमान 
टाकून दिला म्हणजे त शरीर खरोखरी मेढ नसून मेव्यासारकच पडते, ज्ञानी मनुष्य जरी 
ष्या शरीरांत असतो तरी त्याचा त्या शरीरावरीछ अभिमान गेस्यामुढे तो सरीररदित, मरण- 
रहित, परमात्मक्प ( प्राण ), ब्रह्मरूप व ज्ञानरूप असाच असतो, शरीर।च्या प्रसेक अवयवा- 
धिषर्यीं त्याचा अभिमान न्ट स्चाल्यामुर्ठे त्याला खरोखर डोढे वगैरे अवयव नाहीतच; परंतु 
ते आहेत असँ लोकांना मात्र दिस्त, या स्थितीत इतर ग्यावहारिक लोकाप्रमाणे जरी तो सवै 
क्रिया करतो, तरी त्या क्रिया तो अभिमान सोदून व॒ निष्काम रीतीने करीत असल्यामट 
खरोखर रीतीने तो त्या करीत नार्ीच, जरी तो संारांत राहतो तरी खरोखर रीती ते 
अर्छारीच दोय, या स्थितीढा ' जीवन्पुक्तदशा › असँ म्हणतात. 

१०३. ज्याची बुद्धे ब्रह्माच्या ठिकाणी स्थिर क्षाटी आहे तो “ स्थितप्र, 


१०४. ' ब्रह्माच॑ ज्ञान करून व्याव ` असा ज्ञानाविषयीं कधि मानून जर या ज्ञानकूप 
कायमध्ये ब्रह्माखा ( क्ञानाचँ क्म था सूपानें ) विनियोग केला असेल तर 


अ, ११ा. ११,४ | मराठी अनुवाद ५५९ 


प्रतिपादन करण्यापिंषयीं तात्य असत्यामुल्ै ‹ ब्रहम स्वतंत्रच आहे  अशाविषयी 
शाक्ञ प्रमाण आहे अं॑स्िद्ध श्षाटे. असे मानिटे म्हणजेच “ आतां यास्तव ब्रह्म- 
जिज्ञासा › या सूत्रामर््ये ब्रह्मायं प्रतिपादन करण्याकरितां जो निरान्या शाल्लाचा सृत्र- 
कारानीं आरभ केटा आहै तो सयुक्तिक होतो. कारण जर ब्रह्म ह उपासनाविधीला 
अंगभूत असतें, तर “ आतां यास्तव धमजिज्ञासा › ८ जे० १।१।१ ) या जेमिनीच्या 
प्रथम सुत्रामर््येव त्याचा आरंभ केटेला अस्ल्यामटे सत्रकारानीं निरान्या शाल्नाचा 
आरंभ केखा असता; आणि जर लाना तो करावयाचाच असता, तर "आतां यास्तव कऋत्वथं 
व पुरुषाथ यांची जिज्ञात्तौ ' ( जै० ४।१।१) या जैमिनीच्या सूत्रप्रमाणें “ आतां यास्तव 
बाकी राहिटेत्या धमाची जिञ्चौां › असा आरंभ केटा असता, ब्रह्म आणि आत्मा 
एकच आहे अदा ज्ञानाविषयीं पूवमीमांसेत कोरटही प्रतिङ्गा केटी नसल्याम्ढे त्यासारदी 
आतां यास्तव ब्रह्मजिज्नाप्ता › असा निराव्या शाख्लाचा अ।रभ करणे युक्त अहि 
यावरून ' मी ब्रह्म आहं › असं ज्ञान होश्पर्यतच सव विधी अणि सवे प्रमाणें उपयोगी 
आहत. कारण जो त्याज्य नाहीं आणि ग्राह्य नादी व॒ उ्याहून दुसरें काह नाहीं 
अशा आम्म्याचं ज्ञान टे म्हणजे प्रमा्णाना प्रमेये आणि प्रमाते नसल्याम तीं 
प्रमाणेच होऊं राकत नाहीत. ह्या गोष्टीखा अनसरूनच म्हटटे अहे :-' मी पारमार्थिकं 
ब्रह्मरूप आत्मा आह असं ज्ञान ्चाल्यावर पुत्र देह करेव्या अस्तित्वाचा बाध होऊन 
गोण" आणि मिध्यौ- असा अभिमान नाहींसा राटा म्हणजे ८ कतेन्यदिि-व्यवहार-रूप 
त्या अभिमानवचै ) कायं क्स होई ? ज्या आस्मयार्चै ज्ञान करून धणं आहे त्या 
आत्म्याचं ज्ञान होण्यापूवी आत्मा हा प्रमाता होऊं शकते; परतु प्रमात्याच्या खन्या 
स्वरूपाचे ज्ञान श्चाठं म्हणजे तोच प्रमाता पापञदिकरून दाषांनीं रहित (जो 
परमात्मा तद्रूप › होतो. आत्मपताक्षात्कार्‌ होईपय॑त देह हाच आत्मा आहे ही कल्पन। 
जरी खी म्हणन मानटी जाते तक्षीच खौकिक प्रमाणें सुद्धां तपयत खरी अहित 
असे माना. 
४. समन्वयाधिकरण समाप्त. 


( येथे ‹ चतुःसूत्री › समापन ्ाटी, ) 
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[ येथपयैत जगाचे कारण ब्रह्म आहि व ते समसण्यार्चे मुख्य साधन वेदान्ता 
आहे असँ सिद्ध केलं, आतां दुसरे कांहीं लोक अनुमान वगैरे प्रमे दाखवून जंगाचं 
कारण कां निराठेच आहि अत्त सिद्ध करितात. स्यपेकीं सास्य रोक / अचेतन असे जं 
प्रधान तेच जगाचे कारण आदह ` अस्र म्हणतात; व ॒वेदान्तवाक्यांचेही " प्रधान जगच 
कारण आहे › हैच सांगण्याविषरयीं तात्पर्यं आह असँ प्रतिपादन करितात. तेन्हां वेदान्तवाक्यांचं 
तसं तात्प नादी ह सिद्ध करण्याकरितां सूत्रकारनी या पांचन्या अधिकरणाला आरंभ 
केला अदि, या अधिकरणामरध्ये पांचच्या सूत्रापासून अकराव्या सूत्रापयेत सात सूत्र 
आदित, सारांश :--८ सून ५ ) सांख्य लोक म्दणणे अवै अदि :-- सर्व आणि स्वै- 
दराक्तेयुक्त असे ब्रह्म जगाचे कारण आहे असे तुम्ही ज्या वाक्याोवरून सिद्ध करीव आष्टा, 
त्याच वाक्थांवरून " प्रधान जगाचे कारण आहे › अस आम्हांला मानतां येतै, प्रधान म्हणजे 
सत्त्व, रज आणि तमया तीन गुणांची सारखेषणाची स्थिति दोय. प्रधानाला आपर्खी 
सवे कोथ उत्पन करतां येत असव्यामुर्ढे त्या कायौसेैाने प्रधानी सर्वशक्तियुक्तं 
आहि अरस म्हणतां येत, तसेंच, प्रधान सर्वजञदी आहे. कारण " ज्ञान ` हा सत्व गुणाचाच 
धमै अहि, व हा सत्व गुण प्रधानामध्य आहे, या सत्व गुणामुेच योगी रोकांना ‹ ज्ञानी ? 
असँ म्हणतात. " प्रधान सरवन आहे ` असें म्हणण्याचा अथ हा कौ " प्रधानाखा स्वे ज्ञानं 
करून षेण्याची शाक्ते आहे ›. ब्रह्म देखील याच अर्थान सर्वज्ञ आदे असं तुम्शंरखा कबूल 
केलं पादि, ‹ सर्वज्ञ म्णजे सर्वं ज्ञान करून वणं › या अर्थान ऋय सव्ञ आदे असेः 
तुम्हाला म्हणतां येणार नाही. कारण तुष्दाला ज्ञान नित्य आदे असं तरी म्दटल 
पाहिजे, किंवा अनित्य आहे अर्ये तरी म्हघ्टे पाहिजे, आतां ज्ञान नित्य आहि असें 
म्णाल तर न्रह्याखा हवै तेब्दां ज्ञाने करून वेण्याची जी स्वतंत्रता आष ती नष्ट दोरक, 
बर, लान अनित्य आहे असं म्हणा तर कीं कर्धी ब्रह्म अज्ञ होऊं लागेल. रिवाय, 
ब्रह्माला शरीर, दंद्रियै वगेरे काही नाहीं असे वुमचै मत अदि. आभि शरीर, दद्वियै, 
करेशिवाय कान कोणाला करून घेतां येत नाही. रिवाय, प्रधानाढा अनेक अवय 
असस्यामुढें त्या अवयवांमध्यं कमीग्यास्तपणा दोऊन कायं उत्पन्न आलं असे दणतां. येत, 
पण ब्रह्माला अवयव नसल्यामुढे त्यापासून कायै उत्पन्न हाते असे म्दणर्णे संभवत नाही. 

या पूवेपक्षावर सिद्धा्या्चै उत्तर :--जगार्च कारण प्रधान आहे असे श्रुतीवरून मुर्गीच 
सिद्ध होत नादी, कारण भ्रुतीम्य बन्याच ठिकाणी ‹ जगाच्या कारणान पूर्वी ईक्षण कठं आणि 
नतर जग उत्पन्न केठे" असे सांगितले आदे. आतां क्षण करणै" हा चेतनाचा धम असस्यामुे 
हा धमं अचेतन प्रधानाला संभवत नाहीं, शिवाय) प्रधानामध्यै सत्त्व गुण असल्यामुे ते सर्वज्ञ 
आहे द म्दण्ैदी बरोबर नादी. कारण तसै श्हय्ठै तर प्रधानामध्यै रजोगुण व॒ तमोगुण अस- 
स्यामुठे प्रधान किंचिर्ज् आहे अदी म्हणतां येईक; कारण रजोगुण व॒ तमोगुण है ज्ञानाला 
प्रतिबधक आहेत. शिवाय, ज्ञान हा जरी सत््वगुणाचा धर्म आदे, तरी व्याला करोणीतरी चेतन 
वस्तु साक्षी असस्यावांचून / जाणणे › हा शब्द्‌ छावतां येत नादी. आणि प्रधान .तर; 
अचेतन आदे. योगी लोक हे चेतन असल्यामुदै सत्वरगुणाच्या योगान त्यांना सर्वज्ञत्व येते ह 
बरोबस्च आदे. आतां ब्रह्म ही चेतन वस्तु साक्षी आद श्णून प्रधान सर्वज्ञ आदे असँ म्हणालः 
तर ज्यामुठं प्रधानाला ‹ सर्वज्ञ ` असे म्हणतां व्याखाच ‹ सर्वज्ञ 2 म्हणणै अधिक बरोबर. दोर, . 
आतां ज्ञानक्रिया दी नित्य आहे; तेनाँ ब्रह्म दै जरी ज्ञानक्रिया करीत नादी, तरी स्प्राला 
‹ सर्वे › म्हणण्याला कदी हरकत नारदी; उदाहरणा्थ- सूर्यं हा प्रकादरूपी क्रिया र्वीचि ' 


अ.शा. १.५] मरादी अनुवादं ६१ 


उत्पन्न करीत नसूनही ‹ तो प्रकारित करितो ' असे खोक म्हणतात. आतां असै भ्णाट कीं 
ज्या प्रकाशित करावयाष्या असतात अश्चा वस्तू जगांत असस्यामुे स्यांस्या संधा ‹ सूर्य 
प्रकाशित करतो › असा व्यवहार होतो, पण जग उतपन्न होण्यापूर्वी दुसरी कोणतीच वस्तु 
अस्तित्वांत नसस्यामुे ' ब्रह्म कोणाखा जाणते है संगतां येत नादी; तर तें म्हणणे बरोबर 
नारदी. कारण ° ज्या प्रकारिते करावयाच्या ` अरा वस्तूच्या संत्रधावानूनदी ‹ सूयं प्रकाशतो " 
हा व्यवहार लोकामध्यै जता होत अस्तो तसा ‹ जी वस्तु जाणावयाची › ती नसर्तानादी " ब्रह्म 
जाणते › हा व्यवहार होईल, आतां ‹ जी जाणावयाची ' अशी कारी तरी दुसरी वस्तु 
पादिजेच असा तुमचा अग्रह असेल तर ती वस्तु ‹ नामूपै › दी होय, आतां ब्रह्मा रीर 
नादी म्दणून स्याला ज्ञान दोणार नादीं दही म्हणणे बरोबर नादी, कारण ब्रह्माच्या अंगी 
स्वं शक्ति असस्यामुै शरीर नसे तरी व्याला ज्ञान हो. फार काय सांगविं ! ज्याच्या 
प्रतादानै योगी लोकांना सवै जाणतां येत त्या ब्रह्माला कारी तरी कारणे छवून ज्ञान दोत 
नाहीं असे श्टणणे हं तुमचै मोटे साहस्र अदि, श्रतिदी असेच सांगते कँ याला शरीरं 
दद्रिय वगेरे कारौ नसूनदी स्याखा ज्ञान होते. जीवाला शदीरावांस्ून ज्ञान होत नादी हं म्हणणे 
शोभेल; परतु ब्रह्माविष्रथीं त्ते कधीही म्हणतां येणारं नादी. आतां येथै आम्ही जो जीवै 
व ब्रह्म यांमध्यै फरक दाखवीत आदौ तो ओपाधिक मेद पेऊन दाखवीत आदौ. स्यावेहन 
जीव व ब्रह्म याम्यं वास्तविक निराठेपणा आहे असे मात्र समज्‌ नये, आतां प्रधानाला अनेक 
अवयव आहेत श्णून व्यापासून कार्यं उत्पन्न होऊ राकते असे तुम्दी म्दव्ठे; परंतु तै तुभ 
बोलणें व्यथ होय, कारण श्रुतीवरून पाटे असतां प्रधान हँ जगाचै कारण अहि असे मुटटीच 
सिद्ध होत नादी. ‹ ब्रह्मच जगाच कारण होऊ शकते, प्रधान होऊं शकत नाहीं ' दी ग्र 
पुटं दुसस्या अध्यायांतीट पिस्या पादामध्ये आग्ही युक्तीनं सिद्ध करून दाखवृ. ( सू० ६ ) 
आतां पुनः येथे साख्यांचे म्दणणे असे अहे कीं ‹ जगाच्या कारणान जगाच्या उत्पत्तीच्यां 
पूर्वी ईक्षण केठ हे श्दणणे अचेतन प्रधानाच्या संबंधा संभवत नादी" हया जो दोष्र तुरी 
मजवर दिला तो मजवर येत नादी. कारण जसा नदीचा कांट थोडक्याच वेत पृडणार आददे 
अस पादरून तो कांड अचेतन आहि व स्याखा इच्छा होत नाहीं असँ समजत असतांनाही रोक. 
‹ नदीचा कांठ पदं इच्छतोः म्हणजे पडावयाला श्चा आहे ( कूलं पिपतिषति) 
असे बोलतात तसे जग लवकरच उस्पन्न होणार अशा बेनी " प्रधानान दइंक्षण : के, 
असे ग्हणतां येई, शिवाय, ' व्या जलने ईक्षण कल › ' व्या तेजाने ईक्षण केठे › अरां 
रीतीने अचेतनाय्या संबधाने चेतनासारसै बोटण्याची श्रूतीची वहिवाटच आहे, 
यावर सिद्धास्याच उत्तर :--“ जगाच्या कारणनिं पूष ईक्षणकेलै" है वाक्य तुरी कतै तरी 
छवि; परतु त्याच्या पुढीर वाक्य तुम्हाला मुद्ीच रागत नादी. ते वाक्य जसैः--“मीह्या 
तीन देवतांमध्ये जीवस्वरूपाने प्रवेश कलून ह्यांना नांवहूपाखछा आणीन. › आतां प्रधानाच्या,. 
संब॑धनि हं वाक्य लावतां येत नादी; कारणः, जीव हा अचेतन प्रधानाचे स्वरूप ` होऊ शकत 
नाही. परंतु जीव हा ब्रह्माचे स्वरूप असस्यामुके ब्रह्माच्या सबेधानि हँ वाक्य बरोषर लगते, 
तसेच ‹ जगा जे सूक्ष्म कारण तेच आत्मा, आणि है श्वेतकेतो | तेच तू आद्ेस' या वाक्यात्‌ 
जगाच्या कारणाला ' आमा ` असँ हटले आहे. जर जगाचे कारण प्रधान मानै तर्‌ वथा. 
आत्मा › असा छब्द लावतां येणार्‌ नादी. (स्‌ ०७) आतां पुन्हा पूवषश््याचे म्हणणे असे. 
आहि कीं आत्मा ! हा शब्द प्रधानाला छावितां येतो, याची कार्ण दोन आदित -- ( १) 
आपस्या आवडस्या नोकराखा ५ तो माक्षा केषठ आत्मा आदे › अते बोखण्याची लोकांची रीतं 
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आहे. तसेच; प्रधान हं आस्म्याखा मोग व मोक्ष देणारे असव्यामुढे त्याच नौकर आह, 
म्हणून प्रधानारा आत्मा दा शम्द्‌ कावितां येईल, (२) आत्मा या शब्दाचा जसा " चेतन ब्रह्म" 
असा अथं आहे, तसा ' अचेतन प्रधान › हा एक अथं आदे असे आम्ही मानता, यावर 
सिद्धस्याचै उत्तर :-- वर दिलेली दोन्दी कारणे बरोबर नाददीत, (९१९) जरी प्रधानाला 
आत्मशब्द कसा तरी लावून दाखवितां आला, तरी मोक्षाची इच्छा करणाय्या शवेतकेतृला उदेशून 
८ तेच तू आहेस › असें जे पुट सयित आह तें बरोबर खागणार नादी. कारण शेतकेतूला ‹ मी 
प्रधान आदह असे समजल्यानें मोक्ष भमिकणार नाही; ‹ मी ब्रह्म आहं: असे जेन्दां समजेल 
तेन्ांच मोक्ष मिटेल, तेब्दां प्रधानाला आस्मशब्द गोण रीतीने लावे बरोबर नादी, (२) 
पका शब्दाचे अनेक अर्थं उगीच मानं रास्त नादी. बैर, आत्मशब्दाचे अनेक अर्थं आहेत 
असे जरी मानले, तरी ये ‹ अचेतन › दाच अर्थं विवक्षित आहे असे निश्चित करण्याला 
प्रकरण उपपद वगैरे का साधन नादी. पण ‹ चेतन › हा अर्थ निश्चित करण्याला मात्र हीं 
दोन्दी साधन येथे आदित. तेब्ां ह्या वाक्यात ग्रधानाचे व्भेन केठे नादी असे सिद्ध क्षि, 
( सू० ८) आतां ‹ आ्म्याचं ज्ञान आरभींच मनुष्याा होणार नाहीं, ग्दणून आरम्याच्या 
जवस््चै जे प्रधान तै सांगून नंतर आत्म्याचे ज्ञान करून द्यवे अशा उदेशनै येथं प्रधानाचै 
वणेन केले आहे असें हयणावे तर प्रधानाचै वणन श्चाल्यानंतर पाटीमागुन प्रधान दै खर 
कारण नन्दे ह्यणून ते टाकून द्यावे व त्याच्या जवयख्चा आत्मा दाच जगाच खर कारण आह 
म्दणून तो ष्यावा असँ सांगावयास पादिजे होत्ते; पण तसे तर पुढे सांगितलं आदत नादी, 
तेन्दां येथं प्रधानाचै वणन केटे ओ असे म्हणतां येत नादी. शिवाय, ‹ जगाच्या कारणाच 
ज्ञान स्चाले असतां स्वं ( कायौ- ) चै ज्ञान होते ` अशी श्वुतीमध्यं प्रतिज्ञा केली आदे. आतां 
प्रधान जगाचे कारण आहे असं मानल तर दी प्रतिज्ञा सिद्ध होणार नादी. कारण जीव हा 
प्रधानाचै कार्यं॑नादी. तेन्दां प्रधानाच ज्ञान श्चटे तरी जीवाचें ज्ञान होणें अश्रक्य आदे, 
( सू० ९ ) जर जीवां कारण प्रधानच आहे असे मानले, तर ‹ स्चोपिमध्यै जीव आपल्या 
स्वतःच्या रूपामर््य छीन होतो ` असे ज श्रुतीमध्ये सांगितलं आहे ते जुक्णार नादी, कारण 
चेतन जीवाच अचेतन प्रधान हें स्वरूप होऊ शकत नादी. इतर विकाणणीदी ज्चौपिमध्य जीव हा 
चेतन अशा परमारम्यांतच ल्य पावतो असेच सांगितटे अष्े. तेब्दां प्रधान ह जगाचे कारण 
नन्दे, ( सू० १० ) श्रुतीमध्ये सवं ठिकाणी आत्मा दैच जगा कारण अदि असे सांगितले 
आदक्ते. एका टिकाणौ सुद्धां प्रधानाचा किंवा दुसव्या वस्तूचा “ कारण ` अशा रूपाने 
उलिख केलेला नादी. तेब्दां ‹ सवं वेदान्तवाक्यांचै एकच तात्पर्य आदि ` यावरूनदही ब्रह्म जगार्च 
कारण अदि या सिद्धांताला बलककटी येते. ( सू० ११) शिवाय; ' श्वेताश्वतर ` उपनिषदामध्ये 
सर्वज्ञ जो ईश्वर त्याच वणेन चाट असतांना तो सर्वं जगाचै कारण आहे असँ स्पष्ट श्दानी 
सांगितलं आदे. यावरून सर्वज्ञ ब्रह्म हैव जगाचे कारण दोय; प्रधान केरे दुसर कोणी नाहीं 
हं सिद्ध स्लाटै, | 


याप्रमाणे ‹ ब्रह्म आला आहे › असें ज्ञान करून देणे ह ज्यां चं प्रयोजन अहि 
व श्रह्म आत्मा अषि” हन अ्यांचे तात्य आहे अरा वेदन्तवाक्यांचै "्रह्माचा 
कार्याम्यै समवेरा न होई, अदा रीरतीनैच त्या ब्रह्मच प्रतिपादन करण्यांत 
परयवसान अहि असे आम्दीं सिद्ध केठै. तसैच, तें ब्रह्म सर्वज्ञ, सराक्तियुक्त व 
जगाच्या उत्पत्तिस्थितिक्यांचं कारण आददे असेही सां णित, परत सांख्य आदिकरून 
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इतर तत्ववेत्ते सिद्ध वस्त्चैं ज्ञान ( वेद पासून न हतां ) इतंर प्रमाणापासूनच होते 
असे मानृन प्रधान करे इतर वसत्‌ जगाची कारणे अहित अस अनुमानानें * सिद्ध 
करितात व तदनुसारच वेदान्तवाक्यांचा अथं करतात, सृष्टिविषयक सम॑वेदान्तवाक्यें 
कायावकून कारणाच अनुमान करवै असेच सांगतात असा लया लोकांचा अभिप्राय 
आहे. प्रधान आणि पुरुष यांचे सयोग निलय आणि अनुमानानें जाणतां येणरि आहेत 
असँ सां्याचै म्हणणे अहि, कणादमतानुयायी लोकानीं पुन्हां याच वाक्यावकून 
ईर जगा्चै निमित्तकारणै आहे व परमाणू समवायिकारणं आहेत असँ अनुमान 
काटल आहे. अशाच रीतीने दुसरेही तार्कैक खन्या अश। भासणाय्या स्प्रा श्रती व 
युक्ती व्यांचा आधार पेऊन पूवेपक्न करण्यास येथँ उभे राहिठे आहेत. तेषां व्याकरण, 
मीमांसा आणि न्याय या तीन राल्ञांमध्ये पारात अपठेल्या आचार्यानी सवे वेदान्त 
वाक्यांचा ब्रह्मज्ञान हाच उदेश आहे, असँ सिद्ध केरण्याकसिां या खन्या अशा 
मासणाप्या श्रतीच्या व युक्तीच्या जोरावर जीं निरनिरार्वी मतं लोकानीं स्थापन केलीं 
आहेत तीं पूवेपक्षरूपानें देऊन त्याचं खंडन करण्यास आरंभ केला आहे -त्यापकीं त्रिगुणा- 
त्क आणि अचेतन असे प्रधानच जगार्चै कारण आहे अस मानणारे सांख्य टोक 
असा पवेपक्ष करितात ‡-जीं वेदांतवाक्ये सवैन्न आणि पर्राक्तियुक्त ब्रह्मच जगाचे 
कारण अदि असे प्रतिपादन करितात अ तम्ही म्हणतां, तीं ' प्रधान 
जगाचं कारण आहे › या पक्षी लावितां येतात. सवंशक्तेमख तर प्रधानाढा सुद्धा 
आपल्या कार्यासवेधाने संभवते. तसैच सकेज्ञत हेदी प्रधानाला संभवते. कै १ असें 
कीं ज तुम्दी ज्ञान म्हणन मानितां तो सखगुणाचा धमै होय. कारण 'सत्वापासून 
ज्ञान उत्पन होते › (भ० गी १४।१७ ) अशी स्मृती अहे. ला द्या ज्ञानरूपं 
सत्वधमाच्या योगान देवादिकांनीं युक्त असे कित्येक पुरुष सरषज्ञ योगी होतात हं 
प्रसिद्ध आरै. कारण स्व गुणाचा अतिशय उत्कषं ्चाटा म्हणजेच सवेज्ञत्व श्राप होत 
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१, ^ जे जड असते त्याचा चेतन पुरुषा संयोग असतो, उदाहरणाथ--रथ वगेरे; 
प्रधान जड आहे; श्दणूनु प्रधानाचादी पुरुषार्षी संयोग आहे ” अशा अनुमानानि, 

२. निमित्तकारण म्हणजे भ्या कर्व्यानि किंवा साधना एखाद कार्य केटै जाति ते, 
उदाहरणाय कुंभार हया घटाचा कतौ असस्यायुटै तो धटाचै निमित्तकारण होय, तसेच दंड, 
च॑क्र वरे घट उत्पन्न करण्याची साधन असस्यामुढे ती निमित्तकारणं होत. 

३, उपादानकारण म्हणजे एखादी वस्तु ज्या दुसन्या वस्तुची केलेली असते ती.उदाहरणार्थ) 
मृत्तिका दी घटाचै उपादानकारण आहे. उपादानकारणाला (समवायिकारणः असेही नांव अहि, 

४, सत्व, रज आणि तम या तीन गुणांची जी साम्यावस्था तिला प्रधान असें 
म्हणतात. या तीन गुणाना दी साम्यावस्था प्राप्त क्लाटी ्हणजे जगाचा प्रख्य होतो; व दी 
अवस्था बिघदून या गुणांचा एकमेकांदून वस्चदपणा ज्ञाखा भ्हणजे जगांतीर सर्व॑ कार्ये उत्पन्न 
होतात. सवौत उत्तम जो सत्त्वगुण स्याचा वरचदढपणा ज्ञाछा म्हणजे ज्ञानरूप कार्यं उत्पन होते, 
म्हणून शान हा सत्त्वगुणाचा धर्म आहि असे गहट्टे अदे, 
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असे प्रसिद्ध आहे. आतां देहादिकांनीं रहित आणि केवठ चित्स्वरूषी अशा पुरुषाका 
सुव्ञत्व विवा किनरज्जञत्व अहि अक्षी कल्पमा कण्ण शक्य नाही. परत प्रधान ह 
त्रिगुणातमक अप्तल्यामुके सवे ज्ञानाखा कारण जो सच गुण तो प्रधानावस्येमर्ध्ये 
देखीठ अप्ततो; म्हणून प्रधान जरी अयेतन अदि तरी श्रतीनं व्याजवर लक्षणेन 
सवज्ञलाचा आरोप केला आहे. जे तुष्टी ब्रह्मच सर्वज्ञ अषि अस मानितां व्या 
तुम्हांख देखी सवेज्ञत्वाचा सवे ज्ञान होण्याच साम्यं असणे अस्ताच अधं समजणे 
भाग आहि. कारण ब्रह्माला सवेदा सवै विषयांचे ज्ञान होत असते अस संभवत नाही. 
तँ अर्सः--ज्ञान नित्य आहे असे म्हणा तर ज्ञानाक्रियेविष्रयीर्चे ब्रह्माचै स्वातंत्र्य नष्ट 
होई, बरे, ज्ञान अनित्य अहे असें म्हणाक तर ज्ञानक्रियेवां चनी ब्रह्म (कधीं कधीं ) 
राक. तेब्हां त्या वेव्ठीं वुम्हालाही ‹ सवं ज्ञान होण्याचें सामर््यं असणं › या अर्थानेच 
ब्रहम सवज्ञ आहे अच मानणें भाग आहे. शिवाय, ८ जगार ) उत्पत्तीच्या पूर्वी ब्रह्म 
हे क्रियेच्या सवे साधनानीं रहित असते अतं तम्दीं मानितां. पण ज्ञानाचीं साधने जी 
शरीर इंदरियेँ वैरे तीं नसतांना कोणालाही ज्ञान होर्णे शाक्य नाहीं. शिवाय, प्रधान हँ 
अनेकात्मक असल्यामुले त्याच्या ठिकाणी परिणाम संभवतो. म्हणन ज्याप्रमाणें मृत्तिका 
वरे दी घट वभरेचीं कारणे हातात त्याप्रमाणें प्रधान जगाचे कारण होऊं शकते. पत॒ 
अमिश्रित आणि एकात्मक असें ब्रह्म मात्र जगाचँं कारण होऊं राकत नाही. असा 
पूवंपक्ष प्राप्त आटा असतां आचार्यं पुदील सूत्राला आरंभ करितात्तः- 


॥ इक्षतनीश्ब्दम्‌ ॥ ५॥ 


५. ‹ इक्षण ' ( सांगितदं ) असरु, ज्याला बेद प्रमाण नाहीं असँ 
( प्रधान जगाचं कारण ) नाही, (५), | 
सांख्यानीं कल्पिख्टे जं अचेतन प्रधान त वेदान्तवाक्यामध्ये जगां 
कारण म्हणून सांगितटं अदे अपे मानणें राक्य नाही. कारण त्याला वेद 
प्रमाण नाही. वेद ॒त्याला प्रमाण नाहीं असे करावकून ? ' ईक्षण ; सांगितटे 
अदि म्हणुन; म्हणजे जगाच्या कारणाला श्रतीमध्ये ईक्षणक्रिया सांगितटी अहि म्हणुन 
करी ? श्रतीमध्य ^ हे सोम्य | हं पूर्वी सत्‌च होते; ( तसेच ) एकच आणि अद्वितीय 
( होतें ) (छां. ६।२।१ ) असा उपक्रम करून पृं अमै ्हट्ठै आदेः -- ' त्याने 
इश्षण केटे. ( आपण ) पुष्कक बहाये ( आपण ) पुष्क उत्पन्न करवै. त्याने तेज 
उत्पन केटं › ( छां. ६।२।२ ). या श्रतीमध्ये ‹ हं ” या राब्दानें दर्शविरेले जे नाम- 
रूपानी व्यक्त आर्ट जग तं उत्पत्तीच्या पूवीं सत्‌ अमे जे ब्रह्म तत्स्वरुर्पीच होतें अँ 
५. जगाच्या सृष्टिका्ली एखाद्याला शान होते, आतां प्रधान म्हणजे जगाची प्रल्यावस्था, 
त्रा भवस्थेत प्रधानाला ज्ञान होत नसव्यामुदे स्याला स्या अवस्थैत सर्वं ज्ञान होण्याची शक्ति 
अदि या अथानेच सवेश म्हटले पादिजे, सर्व शान होते म्दणुन सर्वज्ञ असँ म्हणतां येत नाही. 


~~ -------------------- ---*---+ => ~ “~~~ 
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निश्चित करून नतर ‹ सत्‌ › शब्दनं सांगितले जं प्रकृत त्रह्य ल्यनेच ईक्षणपूर्वक 
तेज वगैरे उत्पन्न कटे अस सांगितले आदे. तसेच दुसम्या श्रर्तीत ^ हँ पूर्वी एक 
आत्माच होता. दुरे चखनातमक असे कां्दीच नण्टत. लने ईक्षण केले; --आपण 
रोक निमाण कएवे, (मग) ल्यने हँ कोक निर्माण केठे ? (ए. १।१) अही 
क्षणपूवकच सृष्टि केल्याचें पांगितखे आहे. कचित्‌ स्थी तर सेोर््॑ कलांनीं युक्त 
अरा पुरषासंबधानैच असें म्ह्टे आः ^ व्याने श्क्षण कैट; व्यानँ प्राण उत्पन्न 
केका › (प्र. ६।३।४ ). सुतल शक्षतेः' या शब्दान सूत्रकरारंचा अभिप्राय 
(यजतेः? या र्दाप्रमणेँं (क्ष्‌) धतूचा (क्षणदया) जो अर्ये (मग तो इतर 
कोणत्याही शब्दानें सांगितठेढा असो ) तो ( सांगता असला म्हणजे अरे अष) 
निर्दिष्ट करण्याचा आहे. ( केवचछ इक्ष्‌ ) धात्रूच ( योजिटेखा असला पाहिजे असे ) 
निर्दिष्ट करण्याचा नैरी. हणून ‹ जो सर्वज्ञ, व सवेवेकता अहे. अ्याचै तप ज्ञानमय 
आहे ल्यापास॒न हें ब्रह, नाम, रूप आणि अन्न ही उपनन होतीति '' ( मु. १।१।९) 





६, प्राण, श्रद्धा, आकार, वायु, तेज, जल, प्रवी) इंद्रि, मन, अन्न) वीर्य, तप, मत्र, 
कमे; रोक; व नाम ह्या पुशप्राच्या १६ कलछादहोत, (र.आ,.प्र, खं, ६ मं. ४) कंवा 
प्राची प्रतीची) दक्षिणा) उदीची) प्रथ्वी) अतीिक्ष गरोः, समुद्र, अथि; सूरय, चेद्र) वीजः प्राण, 
चक्षु, श्रोत्र व वाणी ह्या १६ कला हीत, ( छां. ४।५।८ भा. ) 

७, ८ दक्षतेः ' ही ईक्चति शब्दाची पंचम आदे. ईेक्षति शब्द्‌ ईक्ष धातूला ति! दा 
क्रियापदाचा प्रसयय लगून क्चटेला आहे, य्या वेदे ईक्ष धातूविषयीं कांदीं बोलावयाचै असे 
स्या वेदेस रक्षति शब्द जरी क्रियापदाचा प्रत्यय लागून ्लाटेला अष्े तरी तो ( हरिया 
इकारान्त ) नामाप्रमाणे चाल्वावा अक्षा संस्कृत व्याक्ररणाचा एक नियम आहे, या नियमा- 
प्रमणि ‹ ईक्षतेः › या पंचमीचा अर्थं कारण, ईक्ष्‌ धात सांगितला आहे ग्णरून › असा 
होल, परतु हा अर्थं यथै विवक्षित नाहीं असे भाष्यकाराचं म्हणणे आहे. ईक्ष्‌ धातृविषर्यी 
येथे बोलावयाचै नादीं; तर ईक्ष्‌ धादूचा जो अथं दक्षणक्रिया म्हणजे ज्ञानक्रिया तिजविषर्यी 
येथे बोलावयाच आहे. ‹ ईक्‌ धात्‌ वेदान्तवाक्यांम्ये सांगितला आहे म्हणून › असा अथं यें 
विवक्षद नादी. तर क्षर्णाक्रिया ्हणजे ज्ञानक्रिया सांगितली आहे म्हणून › असा अ्थ॑येथै 
विषक्त अहे; व्यामुटे ग्या वेदान्तवाक्यांमध्ये ज्ञानक्रिया सांगितली आदहे--मग ती 
क्रिया द हा धानु योजून सांगितली नसली तश चाकेल--तीं वाक्यै देखील येथं उदाहरणाय 
ष्यावीं, उदाहरणाथैः---पुदील वाक्यात ईक्षण क्रिया सरव्॑ञ; सवेवेत्ता ज्ञानमय इत्यादि शब्दांनीं 
सांगितली आदह, दक्ष धातू योजून सांगितटी नादी. जमिनीनेदी पूवेमीमासेमप्ये एका सूत्रात 
यजतेः › हा शब्द्‌ अशाच अथौनि योजिला आहे. 

८, उ्याखा सर्वं गोष्ठीचै सामान्य ज्ञान आदे तो ' सर्वज्ञ), ब भ्या सर्वं गोन 

विदरोष ज्ञान आहे तो ‹ सर्ववरेता ' असा ग्रा दोन शन्दांमध्यै मेद जाणावा, 

९, दिरण्यगमनामक ब्रह्य, 

१०. या श्र्वीत ' ईक्षण › हा अर्थ ' ज्ञान › रन्दानै सांगितला आहे, 
९ शां.भा, 
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इत्यादि ' सकज्ञ इधर जगच कारण अहि; अस प्रतिपादन करणारी वाक्ये 
सुद्धां यें उदाहरणाथ व्या्वी. आतां जे तं म्हटठै आष्टैस कीं सत्वगणाचा ज्ञान 
हाजो धरमं॑त्याच्या योगनं प्रधान ( सुद्धां) सर्वज्ञ होऊं रकेड, तर हं तुच 
महणण बरोबर नाही. कारण प्रधानाच्या अवस्थैत ८ तिन्दी ) गुणाच साभ्य अस- 
ल्यप सत्वणण।चा धमे असच्टे जँ ज्ञान त समवतच नाही, बै; त म्हणसीर कीं 
प्रधान सर्वज्ञ अहि ‡ म्हणजे त्यांटा सवं ज्ञान टहोण्याचँ सामथ्यै आहे असा अथं 
मी पूर्वी केला अहि; तेन्हां अशा रीतीने प्रधान सवेज्ञ होऊं रके; तर हही 
तञ म्हणणें बरोवर नाहीं. कारण जर तिन्ही गुण सार्खे असतांनाही स्व- 
गुणाच ठिकाणी ज्ञान उत्यन करण्याचे जै सामध्यं आहे लाला अनुलक्षून प्रभानाचे 
दिकाणीं सवै ज्ञान उत्पनन करण्याचें सामथ्यं आहे म्हणजे तें सर्ज्ञ अहि असें म्हणावयाचें 
तर मग ठीक ज्ञाटे! रजोगण आणि तमोगण यांच ठ्किणीं ज्ञानाला प्रतिबंध 
करण्याचें जें सामथ्ये आहे त्याला अनुक्षून प्रधानाचे ठिकाणी ज्ञानाला प्रतिवेध 
करण्याचे सामथ्यं आहे म्हणजे तें किचिञ््ञ आहे असेही आपण म्ह्णू या 
रिवाय, जिला कोणी साक्षी नाही अशी कवक सव -वत्ति 'ज,णणे ( ज्ञा ) या धातूचा 
अथं ८ म्हणजे ज्ञान ) होत नाहीं. आणि अचेतन प्रधान तर ८ ल्या सत्वलृत्तीचा 
साक्षी होऊं शकत नाही, याकरितां ‹ प्रधान सवेज्ञ अहे › अपं म्हणणें बरोबर 
नाही, योगी सचेतन अस्षल्यामुे त्यांना स्वगणाच्या उत्कषामुढै जं स्वज्ञत् 
येतं ते बोर आहे. तेब्हां योगी लोकांचा दृष्टात यें ठागच पडत नाही. बरें 
आतां उयाप्रमाणं लोखंडाच्या गोग्याखा अग्रीमुे दाहकत्व येते त्याप्रमाणे प्रधानाढा 
साक्षीटे इक्षणक्रेया येते अशी कल्पना कररीक तर मग ज्याच्यामुे प्रधानाढा 
ईक्षणक्रिया प्राप्त होतें ते सवैज्ञ ब्रह्मच म्य जगाचै कारण होय असे मानणे बरोबर आहे 
आतांजेत्र म्हट्टं अष्िस कीं म्याथानें ब्रह्माछा देखीट सवज्ञतव संभवत नाही 
कारण तशा रीतीने ब्रह्माची ज्ञानक्रिया नित्य होऊन ब्रह्माटा द्या ज्ञानक्रियेसेवधार्ने 
स्वातत्रय असूं राकणार्‌ नाहीं. ल्यावर आमचं उत्तरः-- प्रथम अम्ही तुला असं 
विचास्तों कीं ब्रह्माची ज्ञानक्रिया नित्य आटी म्हणून ब्रह्माच्या सरवजञत्वाची हानि 
कां व्हावी ?८ सव विषयांचे प्रकारान करण्याटा समथ असँ ज्ञान ज्याला निल 
आदह तो असवज्ञ › असें म्हणणें विरुद्ध अहि. जर व्याच ज्ञान अनित्य असतें 
तर्‌ मग ‹ त्याला कधीं कर्धी ज्ञान हीते ब कधीं कधीं होत नाही) व्यामृढे तें 
असवज्ञ आहे › असें कदाचित्‌ म्हणतां आले अते. परत तब्रह्चाचें ज्ञान तर नित्य 
अहि, तेब्हां हा दोष येत नाही. अतां ! ज्ञान नित्य अदि असे मार्ट तर त्या 
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१२. योगी पुर्प्राला जर चेतन्य नसेल तर सत्त्वगुणाचा कितीदी उष्कर्षं॒॑स्याच्यामध्यै 
असला तरी व्याला सर्वज्ञत्व येणार नादी, 
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ज्ञानाच्या संबेधानं ब्रह्माला स्वातंत्र्य आहे असे म्हणतां येणार नाही › असें म्हणशरि 
तर तेह बरोबर नाही. कारण, उष्णता आणि प्रकाश है सयीला सदोदित असनही 
! स्यं ताप देतो ” ' सुय प्रकाश देतो › असा सर्याच्या स्वातत्याचा उख केठेढा 
दृष्टीस पडतो. आतां त असें म्हणश्षीठ कीं “` ज्यांना ताप आणि प्रकाश घावयाचा 
त्या पदार्थाचा आणि सूर्याचा संयोग ्चाटा म्हणजेच ' सर्य ( त्याना) ताप 
देतो, सूय ( त्यांना ) प्रकाश देतो › असे म्हणतां येते; परतु ( सृष्टीच्या ) उत्तीच्या 
पूवी ब्रह्माचा आणि कोणत्याही ज्ञानाच्या विषयाच। संयोग नस्तो. तेषां हा वर्सा 
टृष्टांत ज॒ख्त नाही. '› तर हही तुश्च म्हणणे बरोबर नाही. कारण ^ प्रकारणे › 
या क्रियापदार्च कम नसतांनाही ' सयं प्रकारतो › या वाक्यात स॒याच्या 
कतृतवाचा उषे ८ गौण रीतीने ) केटेखा दिसन गेत, व्याप्रमाभच ^ जाणणे या 
क्रियापदाचँ कर्म॑ नसतांनाही ‹ लाने रक्षण केटं  ( छां०६।२।३ ) या वाक्यात 
कतेत्वाचा उछेख (गौण रीतीने) केख आहे असे म्हणतां येल; म्हणून वरीठ दृष्टां त जकतोच 
( इक्ष्‌ धातु सकमक अशल्यामल्टे ) त्याछा कमांची जरूर आहं अपं मानरील 
तर ' ब्रह्मा इ्षणक्रिया आहे ' असं सांगणाय्या श्रती अधिकच चांगल्या तस्दनें 
कगतील. आतां तूं पुन्हां विचारी कीं ते कर्म॑कोणते कीं जे उदत्तीच्या पूर्वी 
ईरज्ञानाचं विषय होऊ हकत; तर आम्ही सांगतो कीं जीं ई्रराहून मिन अहित 
असंही म्हणतां येत नाहीं व ईश्वराहून अभिन्न अदित असेही म्हणतां येत ना, अरी 
स्यां अव्यक्त परंतु लवकरच पुं न्यक्त होणारीं नामरूपे हैच तै कमं होय. शिवाय, 
ज्याच्या प्रसादामुटे योगी टोकाना सुद्धां मूत आणि भविष्य काठच्या वस्तूच प्रलक्ष 
ज्ञान होते अस योगशाचखवेत्ते मानितात, त्या नित्यङद्र ईधराका सृष्टि, स्थिति आणि 
संहार यांविषयीं नित्य ज्ञान असत है काय तांगवि! आतां आणखी जं तू म्हटले 
अहिस कीं ! उत्यत्तीच्या पूर्वी ब्रह्माचा शरोरादिकांशीं संवेध नसल्यामुके व्याटा इक्षण- 
क्रिया संभवत नाही ' तेही आम्हांला बाधक हात नाही. कारण प्रकारा हँ जसं सूयाचं 
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१२. ग्याप्रमणि कुभाराला मडके उत्पन्न करावयाचे पूर्वी त्या मडक्याचा आकार त्याच्या 
मनांत असावा कागतो व्याप्रमाणें इश्वराला जग उत्पन्न करावयाचे पूर्वी ते जग कोणत्या जआका- 
राच उत्पन्न करावयाचे तो आकार त्याच्या मनांत असला पाहिजे. तेब्दां जगाच्या उत्पत्तीपूर्वी जरी 
जग अस्तित्वात नादी व म्हणून ईश्वराच्या ज्ञानाला विषय नाहीं तरी व्या वी बुद्धिस्थ 
जगाचा आकार हा विष्य असतोच. म्हणून हँ आकाररूप दक्षणक्रियेचै कमं॒संभवत असस्या- 
मुख ब्रह्माला ईक्षणक्रियेचै कर्तृत्व मुख्य रीतीनेच संमवते. तेन्हां या कमाच्या अनुरोधाने स्त्यान 
ईक्षण केले › इत्यादि श्रुती अधिकच चांगस्या तद्देनै खागतात, 

१४. नामस्य हीं ईश्वराहून अभिन्न आदैत असे म्हणतां येत नादी. कारण नामरूपं 
हीं जड आहेत व ईश्वर चेतन आदह, आणि जड व चेतन यांच एेक्य संभवत नाही, तसैच 
नामरूपं दीं ईश्वराहून भिन्न आहेत असेही म्हणतां येत नादी; कारण व्यांना स्वतंत्र रीतीरनँ 
सत्तेच स्फुरण सभवत नादी, 


६८ ब्रह्मसुत्रज्ञाकरभाष्य [अ. पा. स्‌, ५ 


स्वरूप नित्य आहे तें ज्ञान ह ब्रह्माचें स्वरूप नित्यच असल्यामुके त्याला ज्ञानाच्या 
साधनां ची जरूर असूं शकत नाहीं. शिवाय, अविन युक्त जो संसारी जीव त्याखा 
ज्ञान उत्पन्न होण्याटा ररीरादिकांची जरूर असे; पण ज्ञानाला प्रतिबध करणार्यो जीं 
कारणे त्यांनीं रहित जो ईश्वर व्याला त्या शरीरादिकांची खरोखर जष्र नाहीं. उदी 
दोन ऋनचांमध्यैही ‹ ईश्वरा ( ज्ञान उत्पन्न हेाण्याङा ) दाशर वगेर्ची जष्टर नाही व 
त्याच्या ज्ञानाला प्रतिवेधकही कांहीं नाहीं ” असेच सांगितँं आहेः--' त्याला काय 
नाही; करणी नाहीं, व्यार जोडीदार विवा व्याच्याहन वरचढ असा कोणी दिसत 
नाहीं त्याची मोटी आणि नानाप्रकार्ची रक्ते प्रसिद्ध आहे; व ज्ञानरूपी बलान 
( जगाची उप्पात्ते कर्णणे कौरेची › क्रिया ही त्याची स्वाभाविक अहे ! (श्च° ६।८ ) 
८८ हात नस॒न ग्रहण करितो; अणि पाय नसन त्वरति चारतो; डले न्न पाहतो 
आणि कान नसून रेकतो; जं कांहीं जाणावयाचं तें ( सवं ) तो जाणतो; त्याटा 
जाणणारा ( दुसरा ) कोणी नाहीं. तव्या प्रथम आणे महान्‌ पुरुष म्हणतात 1; (श्च 
२।१९ ). रकाः ज्ञानाचा प्रतिव्रध करण्याची कारणं ज्याला आहेत असा ईश्वराहून 
निराव्ठा कोणी संसा आत्मा तुमच्या मतीं नाही. कारण ^ द्याहून दुसरा कोणी दरश 
नाही, द्याहून दुसरा कोणी ज्ञाता नादी? (व० ३।७।२३) असें श्रतीत 
सांगितटेँ आहे; तेब्ां ‹ संसारी आल्या ज्ञान दहोण्याा दारीर कास्वी जहर 
आहे आणि ईश्राला ती नाहीं › असँ ह तुम्ही काय म्हणतां ? उत्तरः-- संसारी 
आत्मा इश्वगहून निराका नाहीं › ही गोष्ट खरौ आहे तथापि अ्याप्रमणिं आकाराचा 
धट, कमंडच््‌, डोगरंतीक गुहा कौरे उपार्धीरीं संबंध आहे त्याग्रमाणेच इधराचाही 
देह।दिक समुदायरूप उपा्षीरीं संवध आम्हाला इष्टच अषि आणे वास्तविक 
आकाश जी एकच अहि तरी उपाधव््या संवेधा.ठे ' धटांचं दिद्र 
४ करंकादिकार्चे छिद › असी बुद्धे आणि असा प्रयोण लोकामर्ये ज्ञटेले 
दृष्टोत्पत्तीस यतात; व त्याच उपाधीच्या संबेधामुले एका आकाशाचे धटाकारा, 
करकाकाश करे निरनिरके भेद जेत अरी पिध्या बुद्रीही उत्न केटी 
दृष्टीस पडते; वत्याप्रमार्णेच येही देह।दिसमुदायरूप उपाधीच्या संवेधामुरे 
अविचार उत्पन होऊन व्याच्यामुटे इश्वर आणि संसारी आत्मा भिन आहेत 
अरी मिथ्या वद्धि उत्पतन होते. वस्ततः देहादिकांहून आत्मा भन अस॒नही 
अनातमभूत अशा देहादि समुदायावर पवपूवं भिर्थ्यविद्धीमृन्ै ( उत्पन ्ञाठेटा ) 
१५. शरीर, 

१६. दृद्रिये. 

१७, कमेडट्‌ वगेरेचे छिद्र. करक म्हणजे कमं, 

१८, भ्या ज्या वेढीं अनात्मभूत अशा देहादिकांवर ‹ मी मनुष्य आहं ` अस। आत्म- 


स्वाचा अभिमान होतो त्या त्या बेली मिथ्यावुद्धी अगोदर उत्पन्न होतेच. ग्दणून त्या मिथ्या- 
बदला ‹ पूवपुवं असें म्ह्ठै आहे | 


अ. ११ा.१य्‌, ५ मराठी अनुवाद्‌ ६९ 


८ मी मनुष्य आहं ; असा आत्मत्वाचा अभिमान होतो ह प्रत्यक्ष कपद्रच आह. 
तेब्हां अरा सीतीनें इधर संसारित प्राप्त ब्लाल्यामुटे त्या लया संशस्दशैत जी 
इक्षणक्रिया प्राप्न होते तिहा देहादिका ची जकूर्च अहि अँ सिद्ध अले. 

आतां आणखी जं तं म्हटले अहि कीं ' प्रधान अनेकालमक असस्यामुे 
मृतिका कौपरमाणें तै कारण होऊं शकेल, परंतु ब्रह्म अभिश्चित असत्यापुढे कारण 
हाऊ शणणार नाहीं तै महणणे ' प्रधान जगाचे कारण आहि अराविषर्यीं वेद प्रमाण 
ना › या उत्तरानेच खंडित ्ाटं आहे. रिवाय, ब्रह्म जगाचे कारण आहे, प्रधान 
वरे नाहीत अप तकाच्या साहाय्यानेंही सिद्ध करितां येतै ह्या गो्टीच पु ‹ ( ब्रह्म 
जगाच कारण ) नाही; कारण तै जगाहून विजातीय अष्ट (अ. २पा. १ स्‌. ४) 
इत्यादि सत्रांत सविस्तर रीतीने प्रतिपादन करण्यांत येइ, ॥५॥ 


ह्वर पवपक्षी म्हणतो; -- ८" श्रतीमध्यै ‹ जगाच्या कारणा रक्षणक्रिया 
आह › असें सांगितटे असल्यामटे अचेतन प्रधान जगाचे कारण होऊ शकत नाहीं ?' 
अपे तुम्हीं म्हव्टे अहे; परत दही इक्षणक्रिया प्रधान अचेतन असे तरी त्याचे 
ठिकाणी निराव्या तम्हेनें सेमवते. कारण अचेतन वस्तूचा गौण रतीनें चेतनाप्रमर्णे 
निर्देश केडेला आपल्याला आदद्ून येतो जसे, 7? नदीचा कांड आतां पडणार असँ 
पाहून ‹ काठ पड इच्छीत आहे ' असं लोक म्हणतात ? या वाक्यात काठ जयी 
अचतन अहि तरी त्याचा चेतनाप्रमाणें गौण वीती निर्दैश कडा आहे असे आपण 
पाहतो, त्याप्रमाणेच ( प्रधानापासन ) सृष्टि आतां उत्पन होणार अशा वेन्टीं प्रधान 
जरी अचेतन असटे तरी त्याचा ‹ व्याने क्षण कठं ८ छां. ६।२।२ ) ' असा चेतना- 
प्रमाणे गौण रीतीने निर्देश करितां येइ. याप्रमाणे टौकिक ग्यवहारामध्ये एखादा 
मनुष्य स्नान केल्यावर भोजन करून तिरे प्रहरी रथांत वसून गावाला जान 
असा बेत करून नेतर त्या बेताप्रमा्णे करण्यास नियमाने प्रवृत्त होतो, त्याप्रमाणैच 
प्रधान हं देवीर " महत्‌ › करे रूपानी परिणत दहोण्याक्न नियमानें प्रवृत्त हाते. 
म्हणन त्याचा चेतनाप्रभाणेँ गोण रीतीने निरा केटेखा अहि, आतां तुष्दी म्हणाल 
कीं मुख्य रीतीने इक्षणक्रिया सांगितटी आहि असँ न समजतां गौण रीतीने सांगितही 
आहे अस तू काय श्हणन समजतोस ? तर त्यावर माञ्च उत्तर अपं कीं 
तेजाने ईक्षण केटे › ८ छां. ६।२।३ ) ‹ त्या जलाने ईक्षण केँ ' ( छां. ६।२।५४ ) 
या वाक्यात जल आणे तेज हीं अचेतन असनही व्यांचा चेतनाप्रमाणे गौण रीतीने 
उ्टेख केेटा आहे अभर दिस॒न येते. त्यावकरून सत्‌ अशा ब्रह्माटा जी इईक्षणक्रिया 
सांगितटी आहे वीदी गौण रीतीनैच सांगितढी आहे अपे समजर्टे पाहिजे. कारण 
ती अशा भागात सांगितली अषि कीं ज्या भागांत ( जल, तेज वगैरे इतर वस्तुना ) 


णी ए 











१, महत्‌ म्हणजे बुद्धि; दहै ( साख्यमतीं ) प्रघानापासून प्रथम उत्पन्न ्चाठेटे 


कायं होय. 


७० जरह्मसूत्राकरभाष्य [अ, १पा. शस्‌. & 


ती पुष्कक वां गौण रीतीनैच सांगितठी आहे. असा पृक्ष प्राप्त ्ञाल्यावर सूत्रकार 
पुटी सत्रा आरभ कस्तातः-- 


॥ गीणश्वन्नात्पब्दात्‌ ॥ ६ ॥ 


६ ( इक्षणक्रिया ) गौण अहि अं म्दणश्ील तर तसं 
नाही; कारण ' आत्म -ञब्द्‌ ( लावलेडा ) आह. (५ ) 


आतां जँ तृ म्हटरँं अस कीं, सत्‌ शब्दान सांगितले जें अचेतन प्रधान 
व्याला जठ व तेज द्याप्रमणि इक्षणक्रिया गौण रीतीने सांगितटी आहे ते बरोबर नाहीं 
करावरून ? आत्मराब्द खावला आहि शहणन. श्रतीनिं ‹ हे सोम्य ! हें पूवीं सत्च होते" 
( छां० ६।२।१ ) असा उपक्रम करून ' त्या ईक्षण केठे; त्याने तेज उत्पन्न 
कटे › ( छं ° ६।२।३ ) अड्ा रीतीने तेज, उदक आणि पृथ्वी ह्यांची उत्पत्ति 
सांगून नंतर प्रकरणावरून प्राप् अष्ट जें ईक्षण करणार सत्‌ त्याचा, व तेज, 
उदक आणि प्रथ्वी यांचा ‹ देवतः या शब्दान उदेव करून पु असें म्हय्टे अआषहेः- 
“^ त्या द्या देवतेनें इक्षण केठँः-“आतां मी ह्या तीन देवांमध्ये ह्या जीवकूपी आस्याने 
प्रवेरा करून नामरुूपांना व्यक्त करीन › 7 ( छां० ६।३।२ }, आतां अचेतन 
प्रधानार्नेच गोण रीतीने ईक्षण केठे असे माने तर तच प्रकरणावसून प्राप्त होत 
असल्यामुे ‹ त्या द्या देवतेने › या वाक्यात त्या प्रधाना-)चाच उछ होत असला 
पाहिजे; परत] मग ती देवता जीवाा ‹ आला ` हा शब्द्‌ खावणार नाही. कारण जीव 
म्हटला म्हणजे सचेतन, रारीराचा स्वामी व प्राणाखा धारण करणारा असा आहे हें 
छौकिक प्रसिद्धावून व जीव शब्दार्था ब्युतप्॑तीवहन स्पष्ट अहे. अरा प्रकारचा तो 
जीव अचेतन प्रधानाचा आत्मा कसा होइ ? कारण, ‹ अ।त्मा › म्हणजे स्वरूप; ते्हां 
चेतन जीव अचेतन प्रधानाचें स्वरूप कधीं होऊ शकणार नाही; परंतु सत्‌ रन्दानं 
मुख्य रीतीने इक्षण करणार ब्रह्मच पेतटें म्हणजे मग त्याने जीवाविपर्यी केवला "आल्मा 
या राब्दाचा प्रयोग बरोबर होल. तसंच ^£ श्वेतकेतू ! तें जं द सुक्ष्म तच, तदात्मकच हैँ 
सवे आहे; तेच सल अहे; तच आत्मा आहि; तच तू आष्टस › (छ्रां ° ६।८।७) या 
श्रतीनें सृ्ष्मतचखरूपीं व आत्मरूपीं ञं प्रकृत सत्‌ त्याचा ‹ तोच आत्मा आहे › असा आत्म- 
राब्दानें निर्दर करून "है श्रेतकेतू ! तच तं आष्ेस › या वाक्यांत सचेतन श्तकेन्‌ हा 
आला › अहि असं सांगितले आहे. आतां जक आणि तेज ष्ठी तर अचेतन हत; 
कारण तीं ( चेतनाच्या व्यापागंचे ) विषय अहितं रिवाय, न।मरूपांच्या उत्पत्ती वौरे 








[रीणां 





२. जीव हा शब्द जीव्‌ धातपासून सिद्ध ज्ञाला अदि, जीव्‌ धातुचा अथ॑ ' प्राण धारण 
करणे › असा आहे म्हणून ‹ जीव ` शब्दाचा प्राण धारण करणारा असा अर्थं होतो; आणि 
जो प्राण धारण करतो तोच चेतन व शरीराचा स्वाभी असतो, 

२. एक सचेतन वस्तु॑दुसन्या सचेतन वस्तूच्या व्यापाराचा विषय मुढीच होत 
नाह. कारण सचेतन वस्ता आकार नसस्यामुढे तिच्यावर कोणतादी व्यापार घडत 


। ^ 


अरश्षपा, शसू ६] भराठी अनुबाद ७१ 


जेय निरूपण केल्या आत तें ल्या जल आणि तेजांचा ' तीही उत्पन करावयाची 
अष्ित ) असा निर्दश कैख अदि. तेन्हां त्यांना इक्षणक्रिया मुख्य रीतीनै खगत ना; 
व ज्याप्रमाणें सताला इक्षण-क्रिया मुख्य रीतीने सांगितली आहं अल मानण्याला, 'लया 
सताठा आत्मराब्द खवर आहः हँ कारण आहे; त्याप्रमाणे जल आणि तेज द्यानाही 
ईक्षण क्रिषा मुख्य रीतीनं च सांगितटी आहे असे मानण्याला कांही कारणदी नादी. 
सहणन नदीष्या कांठप्रमणें त्यांना ईक्षण क्रिया गौण ` सीतीनैच सांगितटी आहे असँ 
मान्णेँ रास्त आह. ( किंवा ) जक आणि तेज हीं सताने अधिष्ठित असल्यामुर्ढे त्यांना 
ही हषण क्रिया ( मुख्य रीतीनैच सांगितटी ) आहे ( असँ समजवें `. सताची इक्षण 
्रिया तर सताप्षबधानें (आत्मा? या रब्दाचा प्रयोग असल्यामके गौण नाहीं असें प्रति- 
पादन केञेच आहे. ॥ ६॥ 


पषपक्षः--अ्याप्रमाणे राजाचीं सवै कार्म करणारा जौ सेवक त्याटा उदेशून 
' भद्रसेन हा माञ्ञा आत्मा आहे › असा ' आता ' या शब्दाचा प्रयोग राजा करितो 
व्याप्रममणें प्रधान अचेतन असटे तरी देखीठ तें आस्याचीं सवे कामँ करीत असंल्या- 
मुक त्याच्या सबधाने आत्मा या शब्दाच। (गौण रीती) प्रयोग करितां ये. ज्याप्रमाणे 
तह करणे, टटाई करणं कौरे कामांमव्ये सेवक राजाष्या उपयोगीं पडतो त्याप्रमाणेच 
प्रधान है आत्मरूप पुरुषाडा भोग आणि अपवगे साध्य करून देण्यात उपयोगीं पडते. 
अथवा यतन आणि अचेतन या दोरोपैकीं कोणत्याही अर्थी आत्मा था शब्दाचा ( मुख्य 
रीतीने च ) प्रयोग असं शकेटे, कारण ‹ भूतांचा आत्मा › ‹ इंदवियाचा आत्मा › कौर 
प्रयोग आपल्याखा आटद्न येतात. ज्याप्रमाणें एकाच ° ्योति ' शब्दाचा यज्ञ॒ आणि 
अग्नि द्या दन्द अर्यी ( मुख्य) प्रयोग केटा जातो (त्याप्रमार्णे ` आस्मा" या शब्दाविषयीं 
समजवें ). तेब्ां असत असतांना " आत्मा ' या शब्दाच्या प्रयोगावरून इक्षण-क्रिया गण 
नाहीं अ कशावकून म्हणतां १ या पूवेपक्षावर सूत्रकार उत्तर देतातः- 


क न ~ ~~~ ---------- -- ~ 


नाही, बेदीन्त्याच्या मती आत्मा दाच फक्त सचेतन पदाथ आहे व तो निराकार व 
नित्य आहे, 


४, जल व तेज हीं जर सचेतन मानिटी तर स्यांची उत्पक्ष सभमवणार नाही; कारण 
सचेतन वस्तू निस्य असस्यामुकरे तिची उस्पत्ता कधीं होत नाही, यावकून जल व तेज हीं 
अचेतन आहेत असे सिद्ध होते. 


१, अपव म्हणजे मोक्ष, 


२, ‹ आत्मा ' या शग्दाचे सचेतन व अचेतन वस्तू असे दोन्दी मुख्य अथं आहेत असा 
१ अभिप्राय आदे. 


७२ ब्रह्मसत्रशञांकरभाष्य [म.शषा.१स्‌, ७] 


तन्निष्ठस्य मोक्षोपदेश्ञत्‌ ॥७॥ 
७ त्याचे ठिकाणी ज्याच निष्ठु। अहि त्याला मोक्ष प्राप 
होतो अपं सांगितस्यघ्ुर ( ‹ असा › ह। शब्द प्रधानाट। 
लाव्रता यत नाह. )( ५) 

अचेतन अरा प्रधानासंबरधानै ' आत्मा › या श्ब्दाचा प्रयोग करितां येत नाहीं 
कारण " तोच आत्मा आहे › या. वाक्यात प्रकरणावकन प्राप्न जं सक्र्मतच्चरूप सत्‌ 
त्याच॑च ग्रहण ककन हे धेतकेत्‌ ! तें त॑. आहे  ( छां &।८।७ ) या वाक्यात 
मोक्ष प्राप्न करून देण्यास योग्य अपता जो सचेतन श्रेतकेत्‌ व्याटा त्या सता्चं दिकार्णी 
निष्ठा ( म्हणजे अभेदज्ञान ) सागि पदे ‹ ज्याला गर प्राप्न ्राला आहे ला पुरुषाला 
ज्ञान प्राप होते; लाला ( मोक्ष मिक्ण्याला ) देहापाप्नन सुटका होईपर्यतच काय 
तो विल्व; कागढीच तो सतार्शी एक होतो › ( छां° ६।१४।२ ) या वाक्यात त्या 
माक्षाचा उपदेश केला आहे. आतां तुशष्या म्हणण्याप्रमणें सत्‌ शब्दान अचेतन 
प्रधानाचाच निर्दैरा केला आहे अते मानन "तें तू अहिस्ष › या वाक्यानै मुमक्षु 
मन॒ष्याला तो सचेतन असन ‹ तं अचेतन अहेस ` असा राल्लनें उपदेदा केटा अरसं 
मानि तर ते शाक्ञ भक्तीच गोष्ट॒सांगत अहि म्हणून पुरुषाच्या अनथोला कारण 
होत अप्षल्यामुख अप्रमाण आहे अपं मनाव गे; पस्त शाल्च निर्दौष अप्तल्यामे 
तँ अप्रमाण आहे अँ मानँ बरोबर नाही. प्रमाणभत शाञ्च जर अज्ञानी मुप्रक्षूा 
अपेतन व अनात्मभत अदी वस्तू आला आहे अपता उपदेश करट तर तो त्याजवर 
श्रद्धा ठेवन अधगोखांगटन्या्यीनं तीच वत्‌ आत्मा अहि अी आपटी बु कर्हि 
टाकणार नाहीं, व व्याहून व्यतिरिक्त अशा ( खन्या ) आन्म्याचं ज्ञान ककन घेणार्‌ 
नाही; आणि तसं शाँ म्हणजे तो ( मोक्षह्प ) पुरुषाधांछा मुके व ( संारख्प ) 
अनधात पडेल. तेब्हां खानी इच्छा कएणाव्याडा ञयाप्रभाणें शाल अग्निहोत्रादि 
खन्याच पाधनांचा उपदेश रितं त्याप्रमाणें माोक्षाची इच्छा करणाप्याखाही राज्ञ 
‹ तो आता अहि; हे श्चेतकेत्‌ । तेच त॑ आइस ` ( छां० ६।१६।३ ) अपा खन्या 
आल्म्याचच उपदेश करीत अहि असं मानणे रस्त अहे; आणि अध॑ मानिडे तस्व 
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३. “ कोणी एक आधा मनुष्य रानांत व्याकूछ होऊन पडला असतां व्याला 
‹ आपल्याला शहरांत कोणं तरी पोंचवावे ' अशी इच्छा लाटी, ती जाणून एक लाइ 
मनुष्य त्रैछाला प्रेऊन व्याच जव्रत्र येऊन त्याला म्हणतो की या बरैलाच शेपूट ध्न जा 
म्हणजे हा बेल वला शरत पचक, नंतर त्याच्यावर विश्वास ठेवून स्या आंधत्यानें बैलाचै 
दोपूट धरल्यानंतर जसजसा वैल उढ्या मारीत चालला तसतसे अनेक प्रकारचे व्या आभरन्यारा 
आधात होऊ छागले; तरै पण स्यान विश्वासाने ते देपूट न सोडतां पुष्क यातना सोसस्या; 
परनतु शेवटी त्याच्या इच्छेप्रमाणे शहरांत जाणे ञ्लटे नारद. 2 याका ‹ अंध्रगोखाङ्गटन्याय › 
म्हणतात, याप्रमार्णे विश्वासाने प्रधानाची उपासना केटी असतां संसारातील अनेक यातना 
सोखान्या कागतीर व शेवटी मोक्ष भिकणार्‌ नादी तो नार्दीच. ( आ० ) 


अ, ११ा. १. ७ मराठी अनुर्वादं ७३ 


तापी वुष्हाड ८ हातांत ) पेन ८ चोरीव्या अरोपापासुम ) मुक्त हेतो *? या 
दृ्टंतानें ८ मी सत्य ब्रह्म अदं असी ) सव्य ( ब्रह्मा- ) चे ठिकाणी ज्याची बुद्धि 
आहे त्याखा माक्ष प्राप्त होतो असा श्रतीचा उपदेश जलतो अं न मानतां सत्‌ 
म्हणजे आत्मा हाय या तचखाचा उपदेश गौण रीतीनैच केला आह असं 
मानि तर ‹ मी उक्थ अहि असँ जाणः (पे. आ, २।१।२।६) या वाक्यात 
सांगितच्ल्या ज्ञानाप्रमाणें हें ज्ञान केवक भावनारूप होल व त्यापासन अनित्य अतच 
पट प्राप होईल, मग या ज्ञानापासून मोक्षरूप नित्य फक प्राप्त होति असा श्रुतीमष्य 
केला उपदेश जुरणार नाही, तेष्ां सृ्मतचरूपीं सताखा जो (आला, शब्द्‌ गवकेका 
आहे तो गौण रीतीने छवा नादी. आतां सेवकासंब्रधनें जो ‹ मद्रसेन मञ्चा आत्मा 
आहे › असा ' आमा › या राब्दाचा प्रयोग आहे तो मात्र गौण अहि असें शहणतां 
येते. कारण स्वामी आणि सेवक यांमधीक भेद प्रयक्ष दिसत आहे. रिवायः 
काह वस्तंसंवरैधाने रब्दाचा गौण रीतीनै प्रयोग केटेा आददून येतो एवद्या- 
वरूनच जिगा फक्त शब्दच प्रमाण अशा वस्तूंव्रधानं देखी शब्दाचा गोण 
रीतीने प्रयोग केडा अहे अशी कल्पना कर्णं न्यघ्य होणार नाहीं. तमं 
केल्याने सर्वत्र घोटा उलन हिल, आतां ज तं म्हटठे आहेस कीं ज्याप्रमाणे ज्योति 
हा शब्द यज्ञ आणि अग्नि या दोन्ही अर्थाना साधारण अहि लाप्रमाणें ˆ आत्मा) 
हा शब्दौ चेतन आणि अचेतनं या दोष्टौना। साधारण अदि तै म्हणणे बरोबर 
नाही, कारण, एका शब्दाला अनेक अथं अहित असँ भानणे अन्याय्य अषि. तेन्हां 
चेतनाच्या संव्रधनेच मात्र ' आत्मा; या शब्दाचा म्य रीतीने प्रयोग होतो, ओणि 
भूतादिकाचे ठिकाणी चेतनलाचा आरोप केल्यामुक्छ * भूतांचा आत्मा 7; ! ईद्ि्याचा 
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४, एखाद्या मनप्यावर्‌ चोर्ीचा आरोप आला असतां तो खरा चोर आह क नाहीं है 
टरषिण्याकरितां लोक त्माचेकडून दिव्य करितात, ते त्माटा म्हणतात कीं जर तृ खरा चोर 
असशील तर तापलेढी कद्हाड हातांत षेतटी असतां ती तुखा भाजील नाहीतर भाजणार नाही; 
त्याप्रमार्णे तिने भाजै नादी श्टणजे तो चोरीच्या आरोपापासून मुक्त होतो.(छां ° ६।१६।१-२) 


५, उक्थ रोन्द हा स्था या घातूला उत्‌ उपसग कगुने तैयार नाला आहे, स्था धातूना 
अर्थ ‹ उभे करणे ` असा आहे. आणि प्राण हा शरीराला उमे करितो म्हणून प्राणाला उक्थ 
असे नांव आह, 

६. एखा्ा तेजस्वी मुलाला उदेदून उत्रारकेल्या ‹ हा मुल्गा अभि आदे ' 
वाक्यात अथि दहा शब्द्‌ गौण सतीन काविखा आहे एवव्याने खरोखरी जेथ विस्तव आगाव- 
याचा तेथे “ अभि आण ` असा प्रयोग एखा्यानै कैला असतां तेही अभ्रि हा शब्द गौण 
रीतीने सातरिखा आदे असे मानल तर विस्तव न आणितां मुलगा आणावा लगे बर स्यामके 
व्यवहारांत फार घटाना दील, । 


१०. शा. भा, 


७४ रह्मसूजर्ञाकरभाष्य [ अ. १.१ा. १, १. ७ 


आतमा? असा आत्मा या रब्दाचा गौण रीतीने प्रयोग केटा जातो. बरे, आत्मा हा राब्द्‌ 
चैतन आणि अचेतन द्या उभयतांना साधारण आहि असँ जरी धून चारं तरी 
प्रकरणै उपपद्‌ विवा तसठैच दु सं< कांहीं तरी नैश्वायक असल्याखेधेज एखाा विरिष्ट 
स्थी तो लया दोहोैकीं अमुक अरथी याजिला अहि असँ ठरविण शक्य नाहीं. 
' अचेतन › या अथि निश्वायक तर यें कांहीं नाही. पण ईक्षण करणारे जं सत्‌ 
सयाच प्रकरण ये चाङं अहि; व चेतन अपा जो श्रेतकेतू तो जवन्छ आहि. चेतन 
अशा श्रेतकेतूचा अचेतन वस्तू आत्मा असूं शकत नाहीं असे आमी मागे सागि 
अहि. यावरून (आसा? हा रान्द या ठिकाणी चेतनवाचक अहि असे निश्चित होतें. आतां 
¦ ज्योति › शब्द्ही लौकेक प्रयोगावषठन अग्नि या अर्थाच रूढ आहि. परंतु अथवादानें 
यज्ञ आणि अग्नि यामध्ये कल्पिटेल्या साद्धयामुरगे तो शब्द यज्ञ या अथाचा वाचक होण्यास 
प्रवृत्त आला आहे. ह्यास्तव ‹ ज्योति › शब्दाचा टृष्ट॑त येथें लगरू पडत नाहीं. अथवा 
मागीट सूत्रांतच आत्मा या रशब्दाचें व्याख्यान करितेवे्ठीं ल्या “जलाः या शब्दाचा 
गौण रीतीनै किंवा साधारण रीतीने प्रयोग केला आदे अदा सवं शंकाचं निराकरण 
करून प्रधान जगाचे कारण नाहीं अशाविषयीं मागीर सूत्रात दिख्ल्या हतन एक 
निराका हेत्‌ या सत्रांत दिला आहे अक्षं ह सूत्र छावावें. यावषून अचेतन प्रधान 
सत्‌ शब्दान सांगितटे नाहीं असे सिद्ध स्ट. ( ७) 
आणखी कशावषून प्रधान सत्‌ शब्दान सांगितलं नारदी १ 


हेयत्वावचनाञ्च ॥ ८ ॥ 
८ आणि ( तं ) हेय आहे असें वचन नसस्यामुखुही 
( सत्‌ शब्दान प्रधान सांगितले नाह. ) ( ५ ) 
जर सत्‌ शब्दान सांगितख्ल्या अनात्मभूत अशा प्रधानाचाच ‹ तो आत्मा 
आदे, हे श्रेतकेतू ! तेच त. आष्ेस ' या वाक्यात उपदेशा केडा असेल तर द्या 
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७, ज्या शब्दाचे अनेक अथं आहेत स्या राब्दाचा प्रयोग करेला तर त्या टिकाणीं 
अमुकच अर्थं व्यावा असा निश्चय, प्रकरण उपपद्‌ वगैरे गोष्टीवरून ददोतो, जसे एखाद्या 
मनुष्यान जेवतांना ‹ सैधवं आण › अस सांगितले तर व्या वाक्यांतील पैधव या शब्दाचा अथं 
जेवणाचें प्रकरण चादू असल्यामुदे मीरठ असाच आहे, घोडा हा अथं नाहीं असा निश्चय 
होतो तसे ‹ तांबडा संघव आण › या वाक्यात ता्रडा हँ उपपद्‌ (गह्‌° जवढठ असणारा शाब्द) 
आहे; आणि मिटाला तर तांबडेपणा सुर्ीच नाहीं श्हणून सँधव शब्दाचा येयं घोडा असा अथं 
आहे, मीठ हा अथं नाहीं असा निश्चय होतो, 

८, संयोग, वियोग वगेरे, ( काव्यप्रकाश उहछास २ पहा, ) 

९. अग्रि हा वस्तुच ज्ञान करून देतो तसेच स्तोम (म्ह स्तावक मत्र) है देवतां 
वेशरे जे आपे अर्थं स्यच ज्ञान कर्न देतात, ह्या सादव्यामुकरै उयोति दा शब्द स्तोमा 
छाव्रिखा आहे ब स्तोम हा यज्ञाचा एक भाग असत्यामुद व्याखादी ज्योति शब्द लाविला आहे, 


अ, ११ा. १, ८] मराटौ अनुवाद्‌ ७५ 


उपदेशाच्या श्रवणानं अनातभूत वस्त ज्ञान श्ाल्यामर्गे तो रेतकेत्‌ व्या अनात्मभत 
वस्तूवरच निष्ठा ठेवीर, ती दयन देवं नये ह्यणून म्य आस्याचा उपदेश करूं 
इच्छिणान्या लयाच्या बापान ती अनात्मत वस्तु हेय ( ह्यणजे ल्याञ्य ) अहि असे 
सांगवयटा हव हर्त. जसँ अरुंधती नामक तारा दाण्ववं इच्छिणारा कोणी मन्य 
त्या तान्यानवव्च असणाग्या दुसम्या एका मोल्या तान्याकंडे बोट करून हाच 
अरुषती नामकं तारा अर खोटेच सांगतो; व नंतर तो अरुंधती नन्दे, भसे ह्यणून 
मग॒खरा अरुंधती नामक लहान तारा दालवितो, लाप्रमाणें हया आत्मा नग्हे असें 
बापनें पुटं सांगावयाठा हं हतै, पण अते लने पुरै सां गित नादी. केवल सत्‌ 
हैव आत्मा आहे असे ज्ञान सांगनच छंदोग्य उपनिषदांतीट सहावा अध्याय सम।प् 
केख आहि. सूत्रांत ' आणि › हा खन्द "सत्‌ राब्दानें प्रधान न पेण्याटा प्रतिज्ञाषिरोध- 
नामक आणली एक हैत आहे › असं दाखविण्याकप्तां घातला अहि. 
प्रधान हेय अहि अशाक्र श्रतीचं वचन आहे › असे जयी गृहीत धर 
तसौ तुद्षयावर्‌ ^ प्रतिज्ञाविरोध › नामक एक दाष येणार. तो असताः-- "कारण 
ज्ञात श्ाठे म्हणजे सर्वं ज्ञात होते ” अरी ( श्रतीची ) प्रतिज्ञा आदि असें सम- 
जते. कारण, या अध्यायाच्या आरंभी अपं श्हट्टें अहिः-- ‹ जिच्या योगने ज्याचें 
श्रवण अं नाहीं लाच श्रवण होतें, उ्याचा तर्क श्छ नादी लाचा तकं 
होतो व ज्याचा निश्चय श्ाका नाही लयाचा निश्वय होतो, अशी विधा कोणी हं 
त्‌ विचारकेस काय › १ ( छां° ६।१।२ ) ' भगवन्‌.) असी ती विदा कोणती ?' 
¦ हे सोम्य ! एक मृत्तिकेचा पिंड जाणल्यानै सवं मृतिकाभय जाणले जाते; विकार 
म्हणजे केवठ नाम होय; आणि त्याचा वाणीम्येच आरभ आहे; तें स्थ मृत्तिका 
आहे एवढ॑च खरं अहि.  ( छं° ६।१।४ ) (हे सोम्य ! असी ती कि अहि! 
( छां° ६।१।६ ) आतां जे सव भोग्य वस्त कारण आणि ज तुश्था मती सत्‌ 
रान्दानं सगित आष व्या प्रधानाचें तें ' हेय अहि › अपरं किंवा तें “ अहेय अहे › 
असं जरी ज्ञान क्ले तरी त्या ज्ञानानें भोक्तवंभचं ज्ञान होत ना्ी; कारण, भोक्तवरम 
१. एखादा सिद्धांत सांगून जर त्याच्या उल्ट कादी सांगितटे तर व्या सिद्धाताला 
बाध येतो, याला प्रतिज्ञाविरोध म्हणतात. उदा०-'कारण ज्ञात ञ्चे म्दणजे सर्वं क्ञात होते 
हा श्रुतीचा सिद्धांत होय, आतां जर अचेतन प्रधान जगाचै कारण आहे अकै मानै तर 
प्रणानसूप कारणाच ज्ञान क्ञात्यानै सवे वस्तूचे ज्ञान बहाव; परंतु ते होत नादी. कारण 
प्रधानाचें चान क्ञात्यानै भोक्ता जो जीव त्याचे शान होत नाही. कारण, सचेतन जीव हा 
अचेतन प्रधानाच काय॑ होऊ शकत नादी; आणि कारणायै ज्ञान स्ञाटे म्हणजे सर्वं कार्यरूप 
वस्तूच शान हतै असाच श्रुतीवा अभिप्राय आहि. तेव्हां अचेतन प्रधान जगा कारण आह 
अते मानल्यनं कारण ज्ञात क्ले म्हणजे सर्व ज्ञात होते था सिद्धाताला बाध येतो, 


२, जीवांच्या समुदाया्चै, 


७९ नरह सुत्रक्ञाकरभाष्य [अ, १पा. १ स्‌, ८ 


हा प्रधानाचा विकार वैदे. तेष्हां प्रधान ‹ सत्‌ › शब्दान सांगितठ ना असे 
सिद्ध होते. ( ८) 


आणखी कडावरून प्रधान ' सत्‌ › रान्दानें सांगितटं नाहीं ? 
स्वाप्ययात्‌ ॥ ९॥ 
९ ( जीवात्मा ) आपणामध्यें अपीत होत असस्याघ्रुट- 
( ही सत्‌ शब्दान प्रधान सांगितरे नाहीं ). (५) 


सत्‌ शब्दान सांगितले जे ( जगाचे ) कारण त्याच्याच संग्रधाने श्रतीत श्रे 
आदिः--' जेन्हां हा पुरुष सुप्त अहि असें म्हणतात तेन्हां हे सौम्य ! तो सताशीं एक 
होतो, तो आपल्यामर्ये ट्य पवतो; म्हणून तो सुप्त आहे ( स्वपिति ) अरैं म्हणतात; 
कारण, तौ जेब्ां स्वा- ( म्हणजे आपणा- ) मध्भै अपीत होतो ८ म्हणजे ख्य 
पावतो ) ' (छां, ६।८।१) या श्रतीमभ्ये पुरुषासंबषानें सुप्र होतो ( खपिति ) असा 
जो शब्द रोकप्रसिद्ध अहे त्याची ब्पृतपत्ति सांगितठी अहे. ‹ आपण › (स्व ) या 
दाब्दं येथं आत्मा हा अ सांगितला अहि. तेब्डां ' सत्‌ " शब्दान सागितर्लछा जो 
प्रकृत आला यामध्ये अपीत होतो म्हणजे ख्य पावतो असा सूत्ाथै होतो. * इ) 
धातू अपि हा उपसग रागा असतां त्याचा / ठ्य पाव ? असा अर्थ हयोतो हें 
परसिद्ध अहि. कारण प्रभव आणि अप्यय या दोन रश्ब्दांचा उत्पात्ति आणि प्रख्य 
या अर्थौ प्रयोग केटेखा आदम येतो. जन्हां जीव बुद्धिष्यापारख्प विशेष्ट उपार्धव्या 
संबैधामू ( निरनिरान्या ) बाह्य पदार्थाचें ग्रहण करितो व व्यपैर्कच ( देहरूपी ) 
एका विरिष्ट पदाथाचा अभिमान बागतो तेव्हां तो जागृति-अवस्थ॑त असतो अपे 
म्हणतात. तसेच, जन्हां तो ( जागृति-अवस्थैतीट ) वासनांनीं युक्त होऊन स्वपर 
पाहतो ते्हां लाला मन असे म्दणतात; पस्तु जेष्हां सुपुप्रावस्थत या दोन्ही उपार्धाचा 
उपरम होतो तेष्ां तेथं उपा्पीष्या सब्रधापासून उत्पतन अरे जो देहरूप 
विशिष्ट पदार्थाचा अभिमान तो नसल्यामुढे तो जणूं काय आपल्या आस्मया- 
म्ये ख्य॒ पावेतो म्हणून तो आपल्यामध्यै अपीत हतो ( खापिति) 
अस शहणतात. याप्रमाणे पुटी श्रुती हृदय शब्दाची व्युत्पत्ति सांगितटी 
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३, कारण जीव सचेतन आहे व प्रधान अचेतन आहे व॒ सचेतन पदार्थं अचेतन 
पदा्थापासून उत्पन्न होत नाही, 

१. अप्यय है नाम इ धातूला अपि हा उपसगे लावून व पुढे अ प्रत्यय ककन सिद्ध 
केठँ आदे, अपि + इ = अपी हणम ख्य पावने. अपी + अ = अप्यय म्हणजे लय, 

२. ° बुद्धिव्यापारहप बिद उपाधीन्या योगाने षट वरे स्थूर पदाथोरशी स्वतःच 


संध क्षाल्यामुढे असा मूढ संस्कत विोषणाचा अथं गोविदानंद आणि आनदगिरी द्यनी 
दिला भदे, 


अ. ११ा. १ सू, १०] मराटी अनुवादं ७७ 


आहे ;--; तो ह्य आत्मा हृदयांत अहि; हृदयांत हा ( हदि अयम्‌ ) हीच ल्या 
( हृदय रब्दा-) ची व्युत्पत्ति; श्णून ( हृदया ) हृदय असं म्हणतात 

( छां० ८।३।३); विवा ज्याप्रमाणें पटीर श्रुती “ अरार्नीया ? आणि 
¦ उदन्धा  शाब्दांची ( अनुक्रम जल आणि तेज या अर्थी ) प्रवृत्ति होण्ाचं कारण 
सांगितटै आहे :-जल्च त्या अशिताटा ( अनादा ) नेतं ( जिसवतें ), तेजच त्या 
पीताला ( पाण्याहा ) नेतँ ( जिरवतें )› (छां. ६।८।३।५ ) स्याप्रार्णेच सुप्त 
होतो ८ स्वापिति ) या रब्दाची व्युत्पत्ति दाखवृन वरीठ श्रतीने आपण ( स्व ) क्मणजे 
सत्‌ शब्दने सांगितले जो आत्मा त्याम्ये ( जीव ) अपीत ्टोतो ८ ख्य पावतो ) 
असा अथ दाखविलछा आहे. आतां चेतन असा जो आतमा तो अचेतन प्रधान आपर्ट 
स्वरूप समजून त्यात कधीही छ्य पावणार्‌ नाहीं. बरं, * आपण › ( स्व ) रान्दाचा अथं 
( आल्मयाप्रमणे ) आत्मीय असह असल्यामढे ‹ आपण › ८ सख › शब्दान प्रधानच 
सांगितटे अहे असे जरी पेते तर देखील चेतन अचेतनांत ख्य पावतो हा विध 
प्राप् होतोच. ‹ चेतन्यहप आस्थाने आर्छिगिकेखा हा ८ पुरूष ) बाहेस्चँ आणि आंत 
काहीही जाणत नाही? (व्‌. ५।३।२१) या दुसम्या श्रतीतदी सुपु्तावस्थमध्यं 
जीवाच।[ चतनांतच ल्य होतो असेच दाखविटं आहे, यावरून सर्वं॑चेतनांचा ञ्यांत 
ल्य होतो तै सत्‌ शब्दान सांगितर्टँ चेतन जगां कारण आष; प्रधान नब्हे. ( ९ ) 


आणखी कदावरून प्रधान जगाचे कारण नाहीं ! 


गतिसामान्प्रात्‌ ॥ १० ॥ 
१० सरखाच बोध होत अप्तस्यामुे ( प्रधान जगाचे कारण नदह). (५) 


जगार्चीं निरनिराट्टीं कारणं आहत :-कोटे चतन ब्रह्म जगाचं कारण अषि 
कोटे अचेतन प्रधान, व कोठे ( परमाणू करे ) दुसरेच कादौ” असा बोध जपा तक- 
राल्ञापासन होतो तसा जर वेद न्तशाख्लापासूनदी शाखा असता, तर कदाचित्‌ प्रधान जगार्च 
कारण आहे या मताच्या अनुरोधाने शक्षणक्रिया कौरे विषर्याच्या श्रती खवन पैतां 
आल्या असव्या. परंतु असा बोध मर्वीच होत नाही. सवे वेदान्तांपासनन चेतन (ब्रह्म) 
जगाचे कारण आहे असा सारखाच बोध होतो. उदाहरणाथं :--' ज्याप्रमाणें दीप्त 
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३. (अशनायाः हा शब्द अश्‌ (खणे) व नी (नेणे) या दोन धातूपासून ्चाखा आहे 
खाट्टेत्या अनाला जी नेते ( जिरवते ) ती अशनाया म्हणजे पाणी होय. कारण पाण्याच्या 
योगान खाष्टेटै अनन पचते. 

४, (उदन्या' हा शब्द्‌ उद्‌ (उदक) व नी (नेणे) या दोष्ोंवषून न्रारखा आहे, उदकारा 
जी नैते ( जिरवते ) ती उदन्या ( तेज ) हीय. कारण तेजकूपौ जटराग्नीच्या योगाने प्याखेले 
पाशी पचत. 


७८ रह्मसूत्रश्षाकर भाष्य [अ. शपा. १,्‌, १. 


खल्या अग्रीपासृन सवं दिशांकडे त्याच्या टदिणग्या जातात व्याप्रमा्णैच द्या आल्म्या- 
पासन सर्वं प्राण आपापल्या स्थी जातात; ८ तसेच प्राणांपासून देव व देवापासून 
लोक ( आपआपल्या स्य्शी जातात ) › (कौ. ६।२३ ) "त्या ह्या आल्यापासून 
आकाश उत्पन क्ट › (तै, २।१) ' आस्यापापनच हं सव ८ उत्पन्न ज्ञां आशे ) 
( छ, ५।२६।१ ) ' आस्ाफसन हा प्राण उन होतो ' (प्र. ३।३). दीं 
सव॒वेदान्तवाक्षय आत्मा ( जगाच) कारण आहे असं प्रतिपादन करितात 
आणि आत्मा हा शब्द चेतनवाचक आहे ह तर आमम्दौ पर्वं सांगितटैव आहे 
ज्याप्रमाणे ( सर्वं ) चक्ष्‌ वगैरेपापून स्प करीरेवा सारखाच बोध दातो 
त्याप्रमाणे सवे वेदान्तवाक्यांपासन चेतन ( ब्रह्म जगच ) कारण आहे असा सारखाच 
बोध होतो. तेन्ां या गोष्टीच्या प्रामाण्याबदट हँ एक मोटच कारण आहं असँ समज 
पाहिजे. यावषून ८ सव वेदान्ताक्यांपासून ) सारखाच बोध होत असल्यामुढे सवत्र 
ब्रहम जगार्चँ कारण आहे असे भिद्ध स्राटे. ( १०) 
आणखी कदावरून सर्वज्ञ ब्रह्म जगार्चै कारण आहे ! 


श्रतसराच ॥ ११॥ 
११ आणखी श्रुतीमध्ये सांगितरे आहे म्हणून. (५) 

¢ सवैज्ञ इश्वर जगच कारण आहे ” असें श्रतीमध्यं साक्षात्‌ शब्दांनीं सांगितटं 
आष, श्चेताश्रतराच्या रत्रोपनिषदामर्ये सवक्ञ॒ जो ईश्वर त्याच्या संबेधानेँ असं म्हटटे 
आहे :--' तो' कारण आहे, हंदवियांचा अधिपति ८ जो जीव ) त्याचा अधिपति 
आहे आणि द्याटा उत्पन करणारा कोणी नाही व ह्याचा अधिपति-८ दही ) 
कोणी नाही. › (शरे. ६।९. ) यावरून ‹ सवज्न ब्रह्मच जगार्चै कारण अहि) अचेतन 
प्रधान, किंवा दुसरं कोणी एखादं कारण नाहीं › असे सिद्ध रटे. ( ११) 


[ श्च॒तीमध्ये ब्रह्माचै एक सोपाधिक म्हणजे उपाधी युक्त व॒ दुसरे निरुपाधिक 
म्हणजे उपाधी रहित अरी दोन सूपे सांगितटीं आहेत, स्यांपकीं निरूपाधिकं ब्रह्माच्या 
ज्ञानानेच मोक्ष प्राप्त होतो; परंतु सोपाधिक तब्रह्माची उपासना केल्यादिवाय निरुपाधिक 
ब्रह्माचें ज्ञान होत नादी. म्हणून उपासनेकरितां तब्रह्माचै निरनिरान्या उपा्धीनीं युक्त 
अस सूप वर्णिटै आदे. ब्रह्म जरी एक आहे तरी निरनिराव्या उपाधीमु्ढे तब्रह्माच्या 
उपासना अनेक प्रकारया आहेत व व्या उपासनांचीं फटे निरनिराव््या तन्हैचीं आहेत, 
आतां श्रुतीमध्यै ज्या ठिकाणी सोपाधिक ब्रह्माच वणेन केठै आहे स्या टिकाणीं उपाधि विव- 
क्षित आदे किंवा नाद असा संशय येतो, तेब्डां उपाधि विवक्षित असल्यास ब्रह्माच (उपास्यः 
बा रूपान वर्णन कटे आहे ब उपाधि विवक्षित नसस्यास ब्रह्मापे ! ज्ञेयः या रूपान वर्णन 
केठे आ अतसा निश्चय करण्याकरितां येथून सष्टाव्या अभिकरणाङा जारभ केला आहे 
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१, जगाच कारण चेतनच आहे या गोष्टीच्या, 
१, येथे (तोः या सर्वनामार्ने माओ सांगितछेल्या सर्वज्ञ ईश्रराचा पराम केला आहे, 


अ, १ पा, १स्‌. १२] मराठी अनुवद्‌ ७९, 


ह्या अधिकरणामर्ध्ये बाराव्या सूत्रापासून एकोगीस सूतरापर्य॑त८सूत्र आहेत, सारांश -(सू०१२) 
ह्या अधिकरणामध्ये तेत्तिर्मयकं उपनिषदातील एक वाक्य पेऊन स्यातील ' आनंदमय, 
शम्दाच्या अर्थांबदल वाद्‌ केछा आहे. त्यांत पूर्वपक्ष्याचै म्हणणे असे आहे कीं, आनदमय 
म्हणजे जीवास्माच होय; ब्रह्म नन्हे, याची कारणं तीन आहेत. ( १) अन्नमय, प्राणमय, 
मनोमय, वगेरेच्या वर्णनांतच आनदमयानचै वर्णन अहे; अणि ज्या अर्थी अन्नमय करे ब्रह्म 
नाहीं स्या अर्थी आनदमयदही ब्रह्म नादी, (२) आनदमयाला शिर वगैरे अवयव सांगितले 
आहेत तेदी जीवाटाच संभवतातः;, निरवयव ब्रह्माला सभक्त नाददीत. (३) आनदमयारा 
रारीर आहे असे सांगितले आहे; पण ब्रह्माला तर शरीर नादी. यावर सिद्ध्याचै उत्तरः- 
आनदमय म्हणजे परमात्माच होय. कारण ' आनद ` श्ब्दाचा ब्रह्म या अर्थी येथें पुष्कठ 
वेन्ठं प्रसोग आरा आहे. पृवपक्षयाने दिखीं तिन्दी कारणे बरोबर नादीत. ( १ ) समजण्याला 
काठिण अरी एखादी वस्तु जेन्हां मनुष्याला सांगावयाची असते तेन्हां तो प्रथम स्या वस्तूच्या 
दुसन्या खुणा सांगून नतर ती वस्तु सांगतो, जसे अरुधती नांवाची तारका जेष्हां एखाद्याला 
दाखवावयाग्री असते तेन्हां तिच्या जवन्च्या मोगा तारका दाखतृून नेतर अरुधती दाखवितात, 
तसेच एकाएकीं परमार्म्याचे ज्ञान मनुष्याखा होणार नाही म्हणून अगोदर अनमय नतर 
त्याच्या आत प्राणमय इत्यादि प्रकार सांगून रोवटीं सवोच्या आंत आनेदमय अते सागितटै आदह. 
आतां ब्रह्मच सवौच्या आंत भ्हणजे सवौचा आत्मा असव्यामुके आनंदमय म्हणजे ब्रह्मच होय, 
( २) ब्रह्माखा जरी स्वभावतः अवयव नार्हत तदी उपाधीमुद्टै स्याजवर अवयवांची कल्पना 
केटी आदि, ( ३ ) स्याखा शरीर आहे अते जे म्हटले आहे ते अन्नमय वंगेरे शरीराच्या द्वाराने 
त्याचें वर्णन केले आहे म्हणून ग्हय्टे आदे. (सू. १३ ) पूवेपक्षा म्हणतो कीं, आनंदमय 
रब्दातीट ४ मय ' हा जो प्रत्यय आहे त्याचा अथं आनदाचा विक्रार असा होतो, आण 
परमात्मा तर कोणाचाच विकार नादी. यावर सिद्धाव्याचे उत्तरः-- ‹ मय ` प्रत्ययाचा अर्थ 
(पुष्कः असाही व्याकरणांत सांगितला आहे व "परमात्मा आनदाने पुष्कट भरलेखा आहि" असे 
श्रुतीवशून समजते,(सू.१४)आनदमय शब्द ज्या वाक्यात आहे व्या वाक्याच्या पुटे "तोच दुसन्याला 
आनद देतो ` अपे सांगितले आहे. यावहून 'आनदाने भररेलाः असा परमात्माच (आनंदमय 
खब्दानै पेतखा पािजे असे सिद्ध होते, कारण, उ्याच्या जवठऊ पुष्कठ आनद आहे तोच 
दुसन्याखा आनद देऊ शकतो. जो स्वतः श्रीमत असतो तोच दुसम्याखा द्रव्य देण्याखा समर्थं 
असतो, (सू. १५ ) या उपनिषदाच्या आरंभी एक मंत्र आहे, त्यांत परमार्म्याचै वर्णन केरे 
आदे, तेद्ां त्याच्या पुढे दिरेस्या ब्राह्मणांतही ‹ परमारम्याचैच वणन केठै आहि ` अस मानै 
पाहिजे, कारण मत्र आणि ब्राह्मण यामध्ये विरोध येतां कामां नये, (सू्‌० १६) आनदमय 
शब्दानि जीवात्मा षेतां येत नादी, कारण त्याचे पुटी वाक्य असे आहैः-- व्याने इच्छा 
केरीः--र्मीच पुष्कठ व्हावे व प्रजा उत्पन्न करावी; नतर स्याने तप करून हे सर्वं जग उत्पन्न 
केले, ' आतां हं वाक्य जीवारभ्याच्या सब्र॑धाने छावितां येत नाही. कारण शरीर वरे सर्व 
उत्पन्न होण्यापूर्वी “ इच्छा करणे › ‹ आपणच सवै जग होणें ` आणि / सवं उत्पन्न करण › 
या वरील वाक्यात सांगितलेस्या तीन गोष जीवाला संभवत नाहीत, (सू० १७) हिवाय 
' आनदमयाचा काभ श्ञारा गहणे जीव आनदित होतो ' असे पुरं स्पष्ट सांगितले आहे, 
यावन आनंदमय शब्दान जीषात्मा षेतां येत नादी .कारण, 'जीषारम्याला जीवात्म्याचा राम होतोः 
ह ग्हणणै संभवत नादी, आतां जीवात्मा आणि परमात्मा टे जरी वास्तविक एकच आहत तश 
अश्तानामुक्े ते भिन्न आदित असा समज नारा असस्यासुढके जीवार्म्याला परमारम्याचा रामं 


८० बरह्मसूत्रजञाकरभाध्य [भ. ११ा. १्‌. १२ 


होतो अशे म्हमणे जुलते. (सू० १८ ) ' त्याने ( जगाच्या कारणान ) इच्छा केटी मीं पुष्कः 
बहाव › इत्यादि बर दिटेल्या वाक्यांवकन जगाचे कारण प्रधान नन्हे हेही सिद्ध होते, मागीट 
अधिकरणांत जरी ही गो सिद्ध करेठी आहे तर तीच गोष्ट वरील वाक्याचा साहजिक प्रसंग 
आल्यामृक्टे पुन्हां येथे सांगितली आहे, (सू० १९) ह्या आनदमया्च ज्ञान ज्लाै असतां 
मनुभ्य मुक्त होतो असें सांगितले आदे, आतां जीवारम्याच्या ज्ञाननि मनुष्य मुक्त होण्याचा 
संभव नाहीं, तेन्हां आनंदमय म्हणजे परमात्माच घेतला पाहिजे असे सिद्धश्चे, येथपयत या 
आठ सूत्चै वृततिकारंच्या मताप्रमाणै व्याख्यान जाले, आतां आचार्योच्या मतीं ह व्याख्यान 
यरोबर नादी. स्यांच्या मतीं या अधिकरणामभ्ये सूत्रकरारानीं आनंदमय खब्दाचा ब्रह्म हा अर्थं 
आदे असे ठरविद नाही. तर या वाक्यांच्या पु ‹ ब्रह्म ह व्याच पुच्छ वं आघ्रय होय असें 
जे वाक्य अहि स्यात ब्रह्माचै मुख्यत्वानैच वणन केले आहे; (आनदमयाचा अवयव, अशा रूपान 
केठे नादी असा सिद्धति केखा अहे. आचार्याचं म्हणणै असेः--मागीर वाक्यात अनमय, 
प्राणमय, मनोमय वगेरे ठिकाणी ८ मयर › प्रस्ययाचा विक्रार असा अथै घेतला आहे, तेष्हया 
वाक्यात आनंदमय या टिकाणीच फक्त मय प्रत्याचा अथं बदटून आनदमय शब्द्‌ ब्रह्माला 
लावे बरोबर नारी, आतां ब्रह्माचे प्रकरण मागून चाद आहे म्हणून आनंदमय शब्दान ब्रह्म 
घेतले पादिजे असें म्हणाल तर अन्नमय, प्राणमय वगेरे शब्दानीही ब्रह्मच ध्यावे छागेर, पण 
तसे तर तुम्ही घेत नादी. शिवाय, पु जर ब्रह्माचं वणन विलकूल नसते तर मात्र तुमचे ्हणणे 
बरोबर होते; परंतु येये पुटं पच्छ-वाक्यात स्पष्र श्रह्म' या चछन्दानैच ब्रह्मा्चै वर्णन के आहे, 
तेब्ां ब्रह्मच प्रकरण सुट्टै असे होत नाही. आतां असे म्दणाट की पुच्छ--वाक्यांत ' आनद- 
मयाचा अवयव › अशा रूपान ब्रह्माचै वणन केठे आहे, मुख्यत्वाने के नाही; तर तै बरोबर 
नादी. कारण ब्रह्माचै प्रकरण चाद असल्यामुे ब्रह्मायं मुख्यत्वानें वर्णन कटे आहे असे स्हर्लै 
पाहिजे. आतां असे म्हणाल कीं) ' आनदमयाचा अवयव ` अशा स्पाने ब्रह्माचै ज्ञान ञ्च 
तश ब्रह्माचे प्रकरण सोडले अस होत नाही, तर व्यावर आमचै उत्तरः--त्रह्माचे प्रकरण सोडले 
असे होत नाही खरे; परनतु मग ण्कचं ब्रह्म आनदमयाच्या वाक्यात " अवयवी ` व पुच्छ- 
वाक्यात ‹ अवयव › अगा दोन विद्ध रीतींनीं विले असे दो्ट. शिवाय, ध्याचे (ब्रह्मान) 
उ्याला ज्ञान स्नाटे आहे तो खया अस्तित्वांत आहे आणि व्याला ज्ञान मार्ह तो असून नसस्या- 
सारखाच होय ` ह पदी वाक्य मुख्य ब्रह्माय्या सव्रधानच चांगटे ज्ञकत. कारण ब्रह्मच 
ज्ञान सवना होत नादी. पण आनंदमय हा सवौनाच ( जीव या षूपानै ) प्रसिद्ध असस्यामुै 
त्याच ज्ञान कोणाला नादी असं श्हणतां ग्रत नादी. आतां ब्रह्माचे जर मुख्यत्वाने वर्णन केले 
आहे तर ते कोणाचादी अवयव नसल्यामुकरे व्याला आनदमयान पृच्छ कसे यर अशी राका 
घेऊ नये, कारण या टिकार्णी पृच्छ शन्दाचा ' आधार ` असा लाक्षणिक अथं विवक्षित आदे. 
आतां आनदमय शब्दान ब्रह्म सगित आहे असे घेतले तर आनदमयाखा अवयव सांगितले 
असस्यामृके स्या वाक्यात सगुण ब्रह्म सांगितटे आहे असे होदक; परंतु पृद्धील वाक्यात निगुण 
ब्रह्माचै वणेन स्पष्ट आहे. भिवाय आनंदमय शब्दातील मय प्रस्ययाचा " पुष्क ` असा अर्थं 
घेऊन तौ राब्द ब्रह्मारा छाव्रला तर " व्रह्मामभ्ये पुष्क ' आनद आहि पण भंड तरी दुःखं 
आदे ' असा स्याचा अथं होल, पण ब्रह्म तर केष आनंदर्पीच आहे. स्यामध्य दुःखानां 
ठेशदी नादी. शिवाय्‌ आनमयाटा हरीर असस्यामुक प्रत्येक ररीराला आनदमय भिन्न अहि 
पण ब्रह्म तर एकच आह; ह्यणूनदह्ी आनदमय तहणजे ब्रह्म नब्दे, आतां आनद शब्द्‌ पृ 
पुष्क वेन्मं आला आहे क्षणून आनंदमय ह्यणजे परमात्भाच होय असे ज तुम्दी ह्यष्ट आहे तें 
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बरोषर नाहीं कारण आनंदमय हा शब्द पुष पृष्कढ वेढां आलेला नाही, तर आनंद हाच शब्द्‌ 
पुष्कर वें आलेला आहे. आतां आनंद शब्द लक्षणेन आनंदमय याच अर्थी घातखा आदे अरस 
म्हणार तर तैही बरोबर नाहीं. कारण आनंदमयाच्या वाक्यात आनंदमय शग्दाचा ब्रहम हा अथं अदे 
असे स्वतन्रपणाने निश्चित ज्ञाठे असते तर पुट ठक्षणेने आनंद शब्द्‌ आनंदमय या अर्थी 
घेतला असता, पण तसे निश्धित ज्ञाटै नादौ ह्यणून रक्षणा वरेण्याचें प्रयोजन नादी, आतां 
आनंदमय हा प्राप्त कलन घेतला पादिजे असे पुरै सांगितलं आहि; पण आनंदमय शब्दान ब्रहम 
घेतटै नादौ तर ज्ञानी मनुष्याला ब्रह्मप्रा्िरूप फल सांगितले नाही असे म्हणा तर तदी 
वरोबर नाही, कारण आनदमय प्राप्त जाला म्हणजे आनदमयाचे पृच्छ ज ब्रह्म तदी प्राप्त 
ठेव असे म्हणण्याङा कारौ हरकत नाही, आतां ‹ स्याने इच्छा केटी मीं पुष्कठ व्हा ` हे 
वाक्य ब्रह्माविष्यीं आदे, व हे वाक्य आनदमयाच्या वाक्याजवठ आहि; म्हणून आनंद्मयं 
म्हणजे ब्रह्मच होय असे जे तुम्हीं ्दय्छे आहे तैही बरोबर नादी. कारण ह वाक्य आनदमयाच्या 
वाक्यपक्षां पुच्छवाक्याच्याच अधिक जव आदे, आतां तुम्दी असे ्णाल क? ' तो इच्छा 
करता न्लालाः या वाक्यात ‹तो' है पु्टिगी सवैनाम असस्थामुै है वाक्य ब्रह्मविघयक 
आहि अते म्हणतां येत नाही; कारण व्रह्म शब्द्‌ नपुसकर्टिगीं असल्यामुक व्यावदक ‹ तो ' द 
सर्वनाम येणार नादी; तर्‌ तहदी बरोवर नादी, कारण ' त्या ह्या आ्म्यापासून आकाडा उत्पन्न 
याक › या वाक्यात पृष्धिगी आत्मा दा शब्द घाता अदि व॒या आत्मशब्दाबरदख्च ‹ तो ` 
दे सर्वनाम आ आदि; भ्टणून स्यावषून ब्रह्माचै प्रकरण चाट आहे असे समजण्याला हरकत 
नाही. शिवाय तुष्दीं जे ग्हव्टै आहे की भ्रगुवह्ीत पांच वें ब्रह्म सांगितले असल्यामुे 
ब्रहमवह्धीतही पांचव्या वें सांगितलेखा आनंदमय दा ब्रह्मच होय, तर तदी तुम म्दणणे 
बरोव्रर नाही. कारण आनदवह्टीत ८ त्याने आनंद ब्रह्म आदे असँ जाणटे या वाक्यात } 
आनंद शब्दाका मय प्रत्यय मुढीच लावछ््ला नादी. शिवाय या वाक्यात ब्रह्माला प्रिय 
वरे अवयव आहेत असे मीच सांगितले नार्ही. यावरून आनंद शन्दाचाच अर्थ ब्रह्म होय 
आनंदमयाचा नन्दे असे सिद्ध होते. | । 

| वर्‌ दिलेल्या प्रमाणावह्न आनदमयाच्या वाक्याबदर यें वाद्‌ नाही) तर पुच्छ- 
वाक्याबद वाद अदि असे आचायोनीं सिद्ध केठै, यानेतर व्यान या अधिकरणांतील स्व 
सत्राच निरा व्याख्यान केटे आहे. | 


६ आनन्दमयाधिकरणम्‌ ( स॒. १२-१९) 


रंकाः- ' द्या ( जगा-~) ची उत्पत्ति वैरे ञ्यापासून होतात ( ते ब्रह्म होय) 
( १।१।२ ) द्या आरंभ करून ' श्रतीमव्यै सांगितटे आहं म्हणून › ( १।१।११ ) 
ह्या पर्यतच्या सूत्राला्ली जीं जीं वदान्तवाक्ये दाख केढी अहेत तीं ' सवज्ञ आणि 
सशाक्तिमान्‌ असता श्र जगाच्या उत्पत्तिस्थितिलयांच कारण आहे ' असा अथ प्रति- 
पादन करितात है ु्तिपूर्थक सिद करून दाखविले. आणि ८ सव वेदान्तवाक्यांपासून ) 
¦ सारखाच बोध होतो, असँ कारण सांमून व्यावरून सर्वै वैदान्तवाक्ये ‹ जगाचे कारण 
चेतन अहि › याच गोष्टीये प्रतिपादन करणारी अषित अँ स्पष्ट केठै. तेन्हा आतां 
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पुटील प्रय कशाकरितां १ उत्तरः-(श्रतीवरून) ब्रह्म दोन प्रकारचे आहे अस समनः 
नाम्‌ आणिरूपद्या विकारांचे ज मेद तद्रूप उपार्धानीं युक्त असे एक, आणि दुसरें 
धाउल्ट म्हणजे सव उपाधीनीं रहित. (जे)? द्वैत अपल्यासारयं वाटते तेयं एक दुस- 
ग्थाखा पाहतो; परंतु जन्हां हा सवे आपणच होत) तेब्हां हा कशानै कोणाला पादी ! 
( व° ४।५।१५ ) “जेथे हा दुकषरं कांहीं पाहत नाहीं, दुसरे काहि एेकत नाही, दुसरं 
कं जाणीत नाहीं ते मोठे" होय. आणि जें हा दुसरे कांहीं पाहतो दुसरे काही 
एकतो, दुसरें काही जाणतो ते अल्प होय. जं मोदे तँ अमृत आणि जें अल्प तें मत्य 
शेयः ( छा० ७।२४।१ ) ज्ञानी (परमातमा-) च सर्व रुपे उत्पन्न करून त्या रूपांना 
नावं देऊन (ल्या रूपांना लया नावन ) हाक मारीत वतो, (तै० आ० ३।१२।७) 
भवयवरहित, क्रियारहित शाति, दोषैरहित, निरढैर्ष, अगृत्चाप्रत ( पोचविण्याला ) उत्तम 
सेत आणि ज्यान खक जाठटीं अहित अचा अग्नी पर्वा ८ असा जो आत्मा त्याला 
जाणा ) ( श्चे° ६।१९. ). " हे नन्हे, हे न्दे (ब ० २।३।६) (ञं ) मोटे नाही, 
लहान नारदी! ( ब्‌० ३।८।८ ) ° अपूर्णं सान निरके आणि पूरणं स्थति निरा › अर 
जार वाक्यै एक ( ब्रह्म ) ज्ञानाचं विषय आहे, आण दुसरें ( ब्रह्य ) अज्ञानार्च विषय 
अहि अशा रीतीने ब्रहम दोन प्रकारै आहे अँ दांवैवितात. त्यापैकीं अक्ञानावस्ेम्यै 
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१, अक्ञानावस्थेमध्य, 

२, परत्रह्य, 

२, वस्तू, 

४, परिणामरहित, 

५, काम, क्रोध वगर दोषांनीं रहित, 

६, अविन्यासंबंधरदहित; किंवा धर्माघर्मतेब्धरदित, 

७, मोक्षाप्रत, 

८. जसा अग्नि आपली लखंकडं जादून शांत ज्चाटेखा असतो त्याप्रमाणे अवियेचा नाश 
करून निरणलूपनि रादिलेला (र० आ० ); किंवा दैदीप्यमान ( शेता० भाष्य ). 

९. सगुणत्रह्मरूप, 

१०, निरणव्रह्मरूप, 

११, ' जेथें दवेत असल्यासारखै वाटत › इत्यादि बृहदारण्यक श्रुतीवकून उपाधीनीं 
युक्त वे उपाधीनीं रहित असे दोन प्रकारचे ब्रह्म आहे असे सिद्ध होते. तसेच छांदोग्य श्रती- 
वरून आणि शेवटच्या श्रुतीवश्न दोन्ही प्रकारचैं ब्रह्म सिद्ध होते. तैत्तिरीयारण्यक श्रुतीवलून 
उपाधीनीं युक्तं शह्म सिद्ध होते. श्ेताश्चतरोपनिषदावलश्न व त्याचे पु दाखलविलेस्या बृहदारण्य- 
कातील दोन्ही श्रृतिवाक्यांवल्न उपाधीनीं रहित ब्रह्म सिद्ध होत. ज्ञानी मनुष्याच्या संबेधानें 
निह्पाधिक ( निगुण ) ब्रह्माचा उपदेश केला आहे; व अज्ञानी मनुष्याला सगुण तब्रह्माची 
उपास्षना केल्या्वाचून निगुण ब्रह्म प्राप्त होणार नाहीं श्हणून त्याचे संधाने सोपाधिक (सगुण) 
ब्रह्नाचा उपदेश केला अषि, 


अ, ११ा. १ व्‌, १२] मराठी अनुवाद ८३ 


ब्ह्मासेबेधीं उपास्य, उपासक इत्यादि प्रकारचा सर्व व्यवहारं सेभवतो, द्यांतही ब्रह्माच्या 
कांहीं उपासना उक्ष व्हावा याकरितां आहित, काटी कमाकरमानें मुक्ति भिच्छावी या- 
करितां अहित आणि कांहीं कमाची सर्मृद्वि व्हावी याकरितां आहेत. ( ब्रह्म जरी एक 
आहि तरी याच्या) उपासना ह्या विशेष प्रकारचे गुण आणे उपाधी यांच्या भेदामलें भिन्त 
भिन होतात. तेब्हां जरी दया त्या विष गुणांनीं युक्त असा एकच परमात्मा उपास्य 
आहे तरी ज्या ज्या गुणाला अनुक्षुन उपासना केली असते ( त्या त्या गुणाप्रमाणे 
त्या त्या उपातनेचीं ) फटे हीं निरनिराठीं प्राप्त हातात अ पुटी श्र॒तीवन सिद्ध 
होतैः-“( मनुष्य ) त्याची जशी जसी उपासना करितो तसा तसाच तो होतो › ८ छां9 
३।१४।१ ) ' द्या लोकामध्ये पुरुप जसा जसा सकल्प करितो तसा तसाचतो द्या 
लोकांतून गेल्यानेतर होतो › ( छां° ३।१४।१ ). स्पृतीमध्येदी असेच सांगितदें 
आहेः--‹ हे अजुना ! मनुष्य अंतकाटी ज्या ्या वस्तू स्मरण करीत आपखा देह 
सोडितो, त्या त्या वस्तूच्या वानेन युक्त होरत्ाता तो मनुष्य त्या त्या वस्तृप्रतच जातो 

(भ०मी ° ८।६). जरी एकच आत्मा स्थावरजंगम सव भूताय गुप्त स्तानि राहत आह 
तरी बुद्धिरूप उपाधीच्या कमीज्यास्त उत्कपर पठे ( मनष्याप।सून › वरच्या वरच्या प्रतीच्या 
प्राण्यांमध्ये तो आत्मा कूटस्थनित्य आणे एकरूप अस्नही एश्चय आणे राक्ति यांच्या 
कमीज्यास्त उत्कपनें युक्त असा आविभृत होतो असँ ‹ जो ल्याचं अधिकः प्रकट स्वरूप 
जाणतो ; (एे० आ० २।३।२।१ ) या श्रतीवशन समजते. तसंच (जी जी 
वस्त विभूतिमान्‌ श्रीमान्‌ व बल्वान्‌ अहे ती ती माद्या तेजाच्या अंश्ञापासून उत्पन्न 
्ाठेली आहे असे समज › ( भ० गी० १०।४१ ) या स्परतीमर््येदी ज्या ज्या 
ठिकाणी विभूति वगेरेचं आधिक्य अप्तैता तो इश्वर आहे अपं त्षमजून त्याची 
उपासना करावी › असँ सांगितठे अहि. वयाप्रमा्णेच येही पुटं ( १।१।२० ) सूत्र 
कारांनी " सू्यमंडलामध्ये जो सुवणमय पुरूष अहे लाला पातकांचा संबेध ना या 
चिन्हांवरून तो परमात्माच अहि › असँ सांगितटे आहे. व्याप्रमाणेच आका म्हणजे 
परमात्मा होय; कारण लाच चिन्ह सांगितटे अहि म्हणून ' ( १।१।२२ ) इत्यादि 
सूत्रामध्येहौ असंच सांगितलें आहे असे समज. त्याप्रमाणेच आल्मज्ञान दै जधै 
तत्कार मोक्ष मिक्प्याचै साधन आहे तरी त्याचा विरोषर उपाधीच्या द्वारानँ उ्देश 
केला असल्यामुढे तें ज्ञान अपस्रह्माविषयीं' ° आहि विवा उपाधीच्या दासन उपदेश्च केका 


सन 








१२. ब्रह्मरूपाने उपास्य व जीवरूपाने उपासक असा व्यवहार. 

१३. स्वच्छेन हवे ते करितां यावे इत्यादि प्रकारची उत्क्॑स्थिति प्राप्त वाकी, 

१४, यक्चयागादि कर्म उत्तम तदन सफल ब्हावीं, 

१५, ‹ सत्यकामः सत्यसंकस्प वगैरे ज्या ज्या भिन्न गुणान आत्मा विशि आददे व 
हृदय वगेरे ज्या ज्या भिन स्थानांमध्ये आत्मा दहेः अशी कल्पना करून आस्म्याच्री उपासना 
केटी असते, तेते गुण वस्या त्या उपाधी, 

१६, सगुण ब्रह्माविषयीं., 
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सला तरी उपाधीव्या संन्रधाची विवक्षा नसल्यामुके परब्रह्म विषयी आहे असी दाका 
आदी अस्तां तात्पयाचा विचार करून ल्याचा निश्चय कतन्य आहे. उदाहरणाथः 
आनंदमय म्हणजे परमात्ाच होय. कारण व्या अर्थी आनंद राब्दाचा अनेक वें 
प्रयोग कटा आहे › ह पुट्टैच सूत्र होय. अशा रीतीने ब्रह्म जरी एकच अहि 
तरी तं ब्रह्म जेथं उपाधीच्या संवधाची विवक्षा आहे तथं उपास्य या रूपान व जेय 
उपाधीच्या संबधाचा निषेध केलौ अहि तेथे ज्ञेय या रूपान अदा दोन रूपानी सव 
वेदान्तवाक्यामध्ये सगित अहि . हे दाखविण्याकरितां (सूत्रकार) पदी मर॑थाचा आरभ 
केखा आहे. शिवाय सवै वेदान्तवाक्यांपासन सारखाच बोध होत असल्यामुके अचेतन 
( प्रधान करे ) जगच कारण नन्हे असे जें पूवीं ( १।१।१० ) सांगितटें अहि 
त्याचाही विस्तार सूत्रकारांनीं पुं इतर वेदान्तवाक्ये घेऊन लयांचा ‹ ब्रह्म जगाच कारण 
आहे त्याहून निरे जगाचे कारण नाही असच प्रातिपादन करण्याचा उदेशा आह 
असे सांगून केला आहे 
आनन्द मय।(ऽस्य(सात्‌ ॥ १२॥ 
१२ आनंदमय म्हणजे परपात्पाच दोय. कारणं (त्या 
अर्था आनंद श्ञब्दाच।) अनेक वेडां प्रयोग केरा अहे. (£) 


तैत्तिरीय उपनिषदामध्यै ‹ आत्मा हा अन्नमय आहे, प्राणमय आहे, मनोमय 
आहे आणि विज्ञानमय आहे › असा उपक्रप करून पुं ‹ त्या द्या विक्ञानमयाहून 
निराव्छा आंत आनदमय आत्मा आहे › ( तै. २।१।५ ) असे सांगितले आहे. आतां 
येथे सराय उत्पन्न होतोः-' रव्य, ज्ञान आणि अनंत ब्रह्म आहे › ( तै. २।१) या 
वाक्यांत ग्रकृत जें परब्रह्म तच येथ॑ ' आनंदमय › शब्दान सांगितले आहि, किंवा अन्- 
मय वगैरप्माणें ब्रह्माहून निराढ्ाच एक पदां सांगितटा आहे तर मग तुन्चै काय 
म्हणणें आहे ? ( पूवपक्षी म्हणतोः- ) माञ्च म्हणणे असं की, त्रह्माहून नियव्ठाच एके 
पदार्थ गौण आत्मा “ आनंदमय › राब्दान सांगितला आरे. कडावरून ? अन्नमय 
करे गौण आल्म्यांची जी सांखढी दिर्टी आहे व्यांतच हा गोँविख आहि म्हणून. 
आतां तुम्ही म्हणाट कीं, ‹ आनंदमय हा स्वीच्या आंत आहि › अ सांगितें 
असल्यामुरे * आनंदमय › म्हणज मुख्यच आत्मा होय, तर हँ तुमर्च म्हणर्णे बरोबर 
नार्ही. कारण ल्याचा प्रिधौदि अवयवांसीं संत्रध अहे, व ' तो शारीरं * अहे : 
असं श्रुर्तीत सांगितठं आहे. जर आनंदमय हा सुख्यच आत्मा असता तर ल्याचा 


१७. निगुण ब्रह्मा विषयी, 

१८. या सूत्रांत उपाधीच्या संबधाची विवक्षा नसस्यामुदे परब्रह्माचैच ज्ञान सांगितले 
आहे असँ निश्चित करणें आदह, 

१९. सुख, मोद, प्रमोद वभेरे, 

२०, शारौीरयुक्त, 
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प्रियादिकारीं संवध नसता; पण येग्र तर ‹ त्याचं प्रिय र्हैच रिर आहे; (तै. २।५) 
अघ श्ुतीत सांगितलं आहि. तसेच “ अनदमय हा शारीर आहे › अं पुढील श्रुतीत 
सांगितटे आहेः-" जो ( हा आत्मा ) तोच पूर्थीच्य। आ्म्याचा दारीर आला अहि › 
(ते. २।६) ८ जा हा आनंदमय (आत्मा) आदे, हाच त्या पूर्वीच्या विज्ञानमय 
आस्म्याचा रारीर आत्मा होय, असा द्या श्रतीचा अथ आहे. आतां ' शगीग्युक्त 
आत्मा असून याचा प्रिय आणि अग्रिय यांच्यारीं सेवध नाही ' अ व.द्‌पि शक्य 
नाहीं. यावसून “ आनंदमय म्हणजे संसारीच आत्म) होय, या पुवेप्षावर उत्तरः 
आनंदमय म्हणजे परमात्माच होय. कारण ८ व्या अर्थी आनद राब्दाचा ) अनेक 
वेलां प्रयोग केला आह. › (या सत्राचा अथः- ) ' आनंदमय › रान्दानँ परमात्ाच 
घेणे वरोवर आहे. करावरून ? अनेक वढां प्रयोग केढा आहे म्हणून. (द्या प्रकरणात) 
आनंद › रान्द ‹ परमात्मा › या अर्थीच अनेक वेकां योजिखा आहे. आनदमयाचा 
उपक्रम करून : तो रस आहे › (तै. २।७ ) या वाक्यात ‹ आनंदमयालाच रसत्व 
आहे” असे सांगून पटं म्हटठे आहः-रसाचा लाभ च्लाठा म्हणजेच हा आनंदित ह्यतो 
जर्‌ हँ आर्कादचै आनः नस्ते, तर कोण श्वासोच्छवास करीट व कोण जगेक ? 
। हाच आनंदित करितो › (तै.२७). ती ही आनंदाची मीमांसां होय! 
(ते. २।२८). "ज्ञानी मनुष्य हा आनेदमय आस्मयाप्रत जातो › ( तै. २।८ ). 
' ब्रह्माच्या आनदाखा जाणणारा कोणापासूनदी भीत नारदी ? (ते. २।९ ). ‹ आनंद 
ब्रहम आहे असँ व्याने जाण्ठे ? (तै. ३।६). इतर श्ररतीम्येदी ‹ ब्रह्म है विज्ञान 
आणि आनंद अहि › (व, ३।९।२८ ) असा अनद्‌ शब्द ब्रह्माचे ठिकार्णीच छव- 
लेटा आढकतो. द्याग्रमणें ˆ आनद रब्दाचा ब्रह्म या अर्ध अनेक वेलां प्रयोग केका 
असल्यापुे “ आनंदमय आत्मा ब्रह्मच होय › अस सिद्ध होतें. आतां ज तु म्हट्टे 
आहेस की, आनंदमय वगैरे गौण अआम्म्याची जी साखी दिटेटी आहे त्यातच हा 
गोंविखा आहि म्हणन आनंदमय हा देखी मोणच आत्मा होय, तर त्या तुया म्हण- 
ण्यानँ आमचेवर दोष येत नाही. कारण ‹ आनंदमय हा सवौच्या आंत अहि ? असँ 
्रुतीम्ये सांगितटे आहे. मुख्य आस्याचाच उपदेश करावा अशा इच्छेनें शाखनें 
लोकांच्या बुद्धीटा अनुस्ररून ( लयांना ) सुढम रीतीनं ज्ञान व्व म्हणून आभी 
वास्तविक आतमा नसृनही अर्य॑त मूट ठोकांमध्यं आत्मा अशा रूपान प्रसिद्ध ज अनमय 
रारीर तें ( आत्मा आहे अस ) सांगून पुट त्या (अनमय रारीय- ) च आंत (प्राणमय 
रारीर ), त्या प्राणमय रारीराचे आंत (मनोमय शरीर), अशा रीतीने साच्यामधून 
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२१, हृदयकूप आकारामध्ये अस्षणारा आत्मा, 
२२. आनदरूप, 
२३. आनंदाबदट्चा विचार, 


८8 ब्रह्मसू्रक्ञांकरभाष्य [अ. शषा, १. १२ 


ओतून काढटेल्या तविं वैरे धातच्या प्रतिमेप्रभणिं पव पर्वं शरीरासारखे जे पुट पुटले 
दारीर तै आत्मा नसनही आत्मा आहि अपे सांगत सांगत रोव सर्वाच्या आंत मुख्य आनेद- 
मय आसा आहे असा उपदेश केढा आहे असें मानणे अधिक सयुक्तिक आहे. ज्याप्रमाणे 
अरुधतीचा तारा दाखवावयाचा असला म्हणजे आरंभी पष्कटछ नेराठे तारे अरूधती 
म्हणून खोटेच दाखवन शेवटी जो तारा दाखविका जातो तोच मुख्य अरुंधतीचा तारा 
असतो त्याप्रमाणें येधेहदी ( आहे अप्त शेवर्दी सांगितर ) असल्यामुन्े आनंदमय हा 
स्वान्या आंत असल्यामके तोच मुख्य आत्मा होय, आतां ‹ मुख्य आस्म्याल व्याचें 
प्रिय हैव रशिर आहे अदी अवयवांची कल्पना करणे बरावर नाहीं › असा जो दोष तू 
दिलास तोही दोष आमचेवर येत नाही . कारण मागे नुकताच सांगितलेका जो (विज्ञान- 
मय कोशरूप ) उपाधि ल्यामूरेच मुख्य आस्म्याखा अवयवांची कल्पना केठेटी अदि, परंतु 
ते अवयव व्याछा स्वाभाविक नाहीत. ' आनेदमय्र शारीर आहे › अशी कल्पनददेखीट 
अन्नमय वैरे शर्यीरंव्या परपरेच्या द्वाराने अनंदमयाचं स्वरूप दाखविटै असल्यामुर्ं 
गौणच होय. खरोखर श्तीनेँ संसा आल्म्याटा जसं शरीर आहे तसै व्याल नाही. 
तेन्हां आनंदमय म्हणजे परमात्माच होय. ( १२) 


तरिकारशब्दान्ति चेन्न प्राचुर्यात्‌ ॥ १२३॥ 
१२ विकारवाचक शब्द आहे म्हणून ( आनंदमय म्हणजे 
परमात्मा ) नाहीं असें म्हणश्चीट तर तसे नादी. कारण 
(येथें त्या “ मय ` प्रत्ययाचा अर्थ ) प्राचुयं अपता अहे, (६) 


येथे पवेप्ष्याचं म्हणणै असं आहे :-' आनंदमय › रशब्दाचा ‹ परमातमा › 
अशा अथ होऊं शकत नाही. कडावसून ? विकाखाचक शब्द आहे म्हणून. प्रकृति 
वाचक ( आनद! या ) राब्दाहून निराका हा विकारवाचक ' आनद्भय › शब्द्‌ आहे 
असे दिसून येते. कारण ( अनिदमय शब्दातीक ) ‹ मय › या प्रययाचा अथं विकार 
असा आहे. तेब्हां अनमय वैरे शब्दाप्रनाणे ‹ आनंदमय › हा शब्द देखीट विकारा 
कच आहे. ( या पृवेपक्षावर उत्तरः- ) हें महण बरोबर नाही. कारण ^ प्राच्यै › 
या अर्थी देखील (मयः हा प्रलय आहे. ^“ ' त्याचे प्राचुयं ; द्या अर्थी" मय) 
प्रत्यय होतो? (पा. स्‌. ५-४-२१) द्या पुत्रान " प्राचुयं › द्या अर्थी देखी 


=> 


२४. उ्याप्रमाणे मातीच्या साय्यामघून ओतून काटटेस्या प्रतिमा एकासारख्या एक 
असतात त्याप्रमाभँ अन्नमय; मनोमय वगेरे सरीरं दीं एकासारखी एक आदत म्हणजे ती सर्व 
अनात्मे अहे, 

१, कारणवाचक, 
२. परमात्मा हा निस्यसिद्र॒ असस्यामुढे ती कोणत्याच॑ वस्तूच्च विकार ह्येत नाहीं 
तेब्हां विकारार्थक आनंदमय शब्दाचा परमात्मा दा अथं होत नाही असता पूचैपकष्याचा 
अभिप्राय आह 
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मय हा प्रयय पाणिनीनें सांगितटा आहे. उदाहरणाथः--यज्ञ अन्नमय आहे” (तै.२।८) 
यथँ अनन्रौवुर यज्ञाखा ‹ अन्नमय असें म्हटले आहे. त्याप्रमाणे “ अनेदग्रचुर ब्रह्याखा 
आनंदमय › अभ म्हव्टे अहे. आतां ब्रह्म ह “ आनंदप्रचुर ” आहे असँ मानण्याचै 
कारण है कीं मनुष्य- (लोका-खा आरंभ करून पृहच्या प्रत्येक लोकमध्ये शभरपट आनंद 
( अधिक ) आहे अस सांगून वरीं ब्रह्मानंदपिक्षां अधिक्र आनंद नाहीं असे ( श्रु्तीने ) 
ठरविे आहे. तेब्दां ( आनेदमय श्ब्दंतीठ ) ' मय › हा प्रत्यय " प्राच्यै › ह्या अर्थी 
आहे असँ सिद्ध अलि. ( १२) 
तद्रतुन्यपदेशाच ॥ १४ ॥ 
१४८ ब्रह्म हं ) व्या ( आनदा-) चा हेतु आहे असें 
( श्रतीनं ) सागितटं आह, म्हणुनह। ( मय हा प्रत्यय 
प्रचुयोथी अहे ). (६) 


आणली द्या कारणास्तवही प्राचुयं या अर्थी पय प्रत्यय आहे. ' हाच आनंदित 
करितो › ( तै. २।७ } ही श्र॒ति ` ब्रह्म हे आनंदाचं कारण आहे ? असे सांगत आहे 
या श्रतीत ८ संस्कत ) “आनन्दयातिः या शन्दाचा अथं (आनन्दयति असा आहे. आतां 
जो दुसम्याखा आनदित करितो लाटा ( खतःछा ) पुष्कल आनंद अप्ततो है प्रपिद्धच 
आहे. उदाहरणाथः-- जो दुसम्यादा द्रव्यवान्‌ करितो तो स्वतः पुष्क द्रव्यवान्‌ असला 
पाहिजे असे समजते; त्याप्रमार्णेच वैल गोष्ठ होय. तेन्हां प्राच्यं या अर्थी देखीक मय 
प्रत्यय संभवतो. म्हणून आनंदमय म्हणजे परमात्ाच होय. ( १४ ) 


पान्त्रबर्णिकमेष च गीयते ॥ १५॥ 
१५ पूवीच्या मंतजरात प्रतिपादन केर ( ब्रह्म- ) च ( यथे ) सांगितलं 
आदे. ( म्हणून आनः मय म्हणजे बरह्मच हाय. ) (8 ) 


आणखी ह्या कारणास्तवदही आनंदमय म्हणजे परमासा (ब्रहम-) च होय कारण 
( श्रतीने ) ' ब्रहवेत्याला ब्रह्म प्राप होत ” ( तै. २।१ ) असा उपक्रम करून पुं श्रह् 
है सत्य, ज्ञान, आणि अनंत अहि.” (तै. २।१) यामेत्रत जे प्रकृत त्र्य तै * सय 
ज्ञान, आणि अनंत ` ह्या विरेषणांनीं युक्त अँ निश्चित केटें आदे, ( नतर ) ° अया 
ब्रह्मापासून आकाशादि क्रमाने स्थावस्जंगम सवे मूतं उत्पन्न ्ाखीं ” असे सांगितले आहे 
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३, ज्यांत अन्न पुष्कठ आहे अशा, 

१. संस्छरेत आनन्द्‌ या घातूपासून आनन्दयति हं क्रियापद्‌ (आनन्दित करतौ" या अर्थी 
साधिके जात अदि; या क्रियापदाचे याच अर्थी (आनन्द्याति' असे दुसरें रूप आद. हं दुसरं 
रूप फक्त वेदांतच आढन्ते,. 


८८ ब्रह्मसूत्रक्ञाकरभाष्य [ अ. १.१पा. १. सू. १५ 


आणखीही । जें ब्रह्म सवं मतांना उत्पन्न करून त्यांच्यामध्ये प्रवेश करून गुह्ये 
( सर्वाव्या आंत ) असँ राहत › अस सांगितटे आहे, आणि शेवटी ज्या ब्रह्माचे विष 
ज्ञान व्हावे म्हणून ' याहून निराला आंत आत्मा आहे, याहून निराव्या आंत आत्मा 
अहे › अरा रीतीने ( फचकोश्च नामक ) प्रकरण आरंभिटे आहे, तेंच पूर्वीच्या मंत्रा 
प्रतिपादन केलें ब्रह्म॒“ यान निराव्छ आंत आत्मा आनदमय अहि › (ते. २।५ ) 
ह्या (ब्राह्मण--) वाक्यात सांगितरे आहे. आतां मंत्र आणि ब्राह्मण यांचा एकच अथं 
असे युक्त आदि. कारण अस असटे तस्व व्याप्ये विरोध येत नाही; नाहीं तर 
¦ चाल्टेकी गोष्ट सोडटी, आणि नवीनच एक गोष्ट आरेभिटी ` असे दोष येतील. 
शिवाय, जसा अन्नमयादिकाहून निराव्छा आंत आत्मा सांगितला आहे, तस्ता आनंदमयाह्ून 
निरव्छ आंत आत्मा सांगितला नाही. (आणितीदही भृगरूटा प्राप्त ्आटेटी वरुणाने 
सांगितक्डी विया होय › (तै, ३।६ ) या श्रतीत सांगितर्ल्या विचेच पर्यैवसान द्या 
(आनंदमय ब्रहया्चे) दिकार्णीच आहे . तेन्हां आनदमय म्हणजे परमात्माच होय, (१५). 


नतर(ऽन पत्तः ।॥ ६६॥ 
१६ ( आनदमय म्दणज इश्वराहून ) नरास (जा) नन्हे; ( पुट 
सांगितटेल्या गोष्टी ) जत नाहीत म्हणन. (& ). 


आणखी द्या कारणास्तवही आनंदमय म्हणजे परमाव्माच होय, निसयन्या नन्हे. 
¢ निराला 2 म्हणजे “ ईशराहून निरा संसारी जीव,” हा जीव ' आनंदमय ` 
रब्दानें सांगितढा जात नाही. कञ्यावरून ? पुटे स्ांगितलेल्या गोष्टी जुढकत नाहीत 
म्हणून, आनंदमयाचें प्रकरण घुश करून श्रतीमध्ये सांगितटं आहे;--' स्याने इच्छा 
केटीः--मी पुष्कट ब्हार्वे मी ग्रना उत्पन्न करवी; व्याने तप केडेः- व्याने तप करून 
ज ह काय अहे तें हं सव उत्पन्न केटः (तै. २।६). आतां ‹ शरीर 


१. अनमय कोद्ाच्या ( शरीराच्या ) आंत प्राणमय कोश, त्याच्या आंत मनोमय 
कोश) वयाच्या आंत विज्ञानमय कोश; स्याच्या आंत आनंदमय कोश या पांच कोरशाना गुहा 
असं म्हणतात 

२. भृगुवह्धीनामक पु वह्टीमध्ये स्याने प्रथम : अन्न ब्रह्म आहः असे जाणे, 
नेतर दुसरे वेर्ली "प्राण व्रह्म आदह ' असे जाणटे, अदला कमाने पांचवे वेन्ठी ‹ आनेद्‌ ब्रह्म 
आदे › असे जाणङे. यावरून या भृगुवर्छीत सांगितटेल्या विव्रेच आनंदरूप ब्रह्माचेच ठिकाणी 
पर्यवसान आहे असें ठरते, आतां ब्रह्मवह्छीनामक मागील वहटीमध्ये ८ तो हा पुरुष अन्नमय 
आहे ' असे सांगून दुसन्यानदां ‹ स्या ह्या अन्नमय पुषुषराहून निराखा आत प्राणमय पुरूष अहि 
अशा क्रमाने पांचव्यानदां स्या द्या विज्ञानमय पुरबराहून निराक्छा आति आनंदमय पुरूष आदे › 
असं सांगितलं आहे. भृगुवर्हछीत पांचवे वेर सांगितव्ेटे जं आनंदषूप ब्रह्म स्यांतस्या भरर 
वह्ठीचे पयंवसान आदे अते निशित क्ट आहे; म्हणून या व्रह्मवह्धीत देखील पांचवे वेत्र 
सांगितलेला जो आनंदमय पुरुष त्यांतच या ब्रह्मवछछछीचं प्यैवसान अदि असे सिद्ध हतै, म्हणून 
आनंदमय पुर्ष ब्रह्मच असला पादिजे 
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वगैरे उत्यन होण्यापुवीची ल्याची इच्छा, उत्पन्न ह्ोणाव्या विकारांचें उत्पन्न करणान्यौरीं 
एेक्य; आणि सवे विकारांची उत्पत्ति ' या गोष्टी परमास्मयाहून दुसप्या ( कोणलाही 
वस्तू- ) संबधानें जुठ्त नाहीत. ( १६) 

भेद न्पपदेश्चाञ्च ॥ १७ ॥ 


१७. आणखी भिन्न अन्ना स्पनं निर्दश्च केटा असव्यापुरे ( आनदमय 
हा जीवात्मा नबे ). ( ६) 

आणखी द्या कारणास्तव आनंदमवथ म्हणजे संसारी आला नन्हेः--आनद्‌- 
मयाच्या प्रकरणामध्यं ‹ तो ( आनंदमय ) रस॒ आहै. कारण रसाचाच काभ ज्ञाटा 
म्हणजे हा जीव आनेदित होतो › (तै. २।७) या वाक्यात “ जीव आणि आनेदमय 
हे मिन अहित › अशा रूपान त्याचा निर्देश केला आहं. कारण जो ख्न्धौ तोच 
लन्धन्यै होऊं शकत नाही, ( शेकाः-- ) ‹ जो छ््धौ तोच क्न्धभ्यै होत नाहीं 
असें जर अहि तर मग ' आस््याचा रोष करावा 7, ' आत्मराभाहून अधिक कां 
नाहीं ' इत्यादि श्रेती व स्पती यांची वाट कार्थं ? (उत्तरः--) ही रेका खरी 
आहे, तथापि (वास्तविक रीतीनं) आत्मा हा आत्मत्वापासन कर्धी भरष्ट होत नसतांना 
ही वस्तुस्थिति काय आहे याच ज्ञान नसल्यापुन देह वरे जे अनाले त्याचे ठिकाणी 
आत्मत्व आहे असा सोटाच निश्चय लोकांचा श्रक्ा द्ष्टीस पडतो. व्याम ‹ देहादि- 
रूप जो ( खोटा ) आत्मा व्यानँ देखी ( खन्या ) आस्म्याचा शोध करावयाचा 
नसन शोध करावा, त्याचा सभ करावयाचा नसुन लाम करावा, व्याच श्रवण 
करावयाचे नसून श्रवण करावै, त्याचै मनन करावयाचे नसून मनन कर्वे, त्याचें ज्ञान 
करावयाचे नसून ज्ञान करा › इत्यादि रीतीनीं ( आस्याआस्म्यांचा ) भेद्‌ सांगितटेका 
जुव्तो; परतु परमाथ दृष्टीनं पाहिले असतां ‹ यादन दुसय कोणी द्रष्टा नाहीं ? ( वृ. 
२।७।२३ ) इत्यादि श्र्तीनी  सवेज्ञ॒ परमेश्वराहन दुरा कोणी द्रष्टा किंवा श्रोता 
अहि › या गोष्टीचा निषधच केका आहे. पण आवयेन कत्पिक्छा जो हा शारीर अलस्मा 
कतौ व भोक्ता आहे आणि ज्याठा धविज्ञानात्मा अँ म्हणतात, त्याहून मात्र परमेश्वर भिन्न 


=== ------ *~----- ~~ - ~--------~-~~ 


१८स्‌. १६) ‹ मी पुष्क व्हावे ' यागश्रु्तीतीक ° मी' या शब्दान दाखविकेल्या 
उत्पनन करणायव्यारी. 

१ (तू. १७) मनुष्याला आनंदकारक मधुर, आंबट, तिखट वगैरे रस. (तै, भा, ) 

२ ज्याखा छाभ होतो तो छन्धा म्हणजे येथे जीव. 

३ उ्याचा छखाभ शहावयाचा तो कन्धव्य म्हणजे येथे आनंदमय, 

४ याश्रुतीत व स्मृतीत आ्म्याला आस्म्याचा लाम होतो ' असें म्हटरे अदे. या- 
वरून ' आत्मा कन्धा आणि आरमाच ठन्धभ्य ' असे म्हृटव्यासारखं होते द कसे ! छां. ८।७। १ 
तसंच भ, मीता ६।१२ पहा, 


शा. भा. १२ 


९८ ब्रह्यसूत्रश्ांकर भाष्यं [अ. ११. १. १७ 


ओहि. हाक्ीत ढालतल्वार पेउन सूत्राच्या आधारनं आकाराचै आरोहण करणारा 
जो ( मिथ्या ) मायावी पुरुष त्याहून जमीनीवर उभा असा खरा मायावी पुरुष 
जसा भिन असतो, किना ( घटरूपं ) उपाधीनें मयादित जं धटाकाश्च त्याहन जें 
उपाधिरहित ब अमयादित आकार मिनन असतें तद्रतच वरील गोष्ट होय. अरा 
प्रकारचा ह] विज्ञानात्मा आणि परमात्मा यांमधील ( कल्पित ) भेद पेऊनच दीं दोन सूत्र 
( सोव्वें व सतरावै ) रचिर्टीं' आहित. ८ १७ ) 


कामाच नानुमानपिक्षा ॥ १८ ॥ 
१८ ( आनद मयानं ) इच्छा के › असँ सांगितलें आहे 
म्हणून अनुमानगम्य जें ( प्रधान) तें पण्याची जरूर 
नाही. (६ ) 


आर्न॑दमयाच्या प्रकरणांतच ‹ त्याने इच्छा केठी$- मीं पुष्कछ बहि; मीं प्रजा 
उत्पन्न करावी › (तै. २।६ ) या श्रुतीमध्य " आनंदभयाला इच्छा अहि › अँ सांगि 
तटं असल्यामर साल्यांनीं कल्पिेठे अचेतन प्रधान अन॒मानणम्य जरी असं तरी तें 
आनदमय राब्दाचा अथं अहि विवा तें ( जगाचे ) कारण अहि असें समजण्याची जङर 
नाहीं. ' इक्षण सांगितले असत्यामु्े ज्याढा वेद प्रमाण नाही असँ प्रधान जगाचे 
कारण नाही › ( १।१।५ ) या सूत्रा जरी प्रधानाचेँ निराकरण केटे अहि, तरी पव- 
सुत्रं ( १।१।१६ ) दाखट केल्त्या ‹ त्याने इच्छा केटी › या श्रतीच्या आधारावर 

सारलाच बोध होतो म्हणून प्रधान जगाचे क्रारण नन्दे › ( १।१।१० ) ह्या पवी 

सांगितर्ल्या गाष्टीचा विस्तार करण्याकस्तिां त्याचें प्रसंगानुसार यें फिरून निसकरण 
कैट अहे. ( १८ ) 

५ जीव जर दंशवराहून भिन्न नाहीं तर ईश्वरदी जीवाहून भिन्न नाही म्हणजे तोही 
जीवाप्रमाणे कर्पितच अदि अशी रोका येल म्हणून परमेश्वर, मिथ्याह्प जो जीव स्याहून 
भिन्न म्हणजे सत्यरूप आहि असे श्हय्ठे अदि 

६ ज्या अधिष्ठानावर ज्या वस्तूची कल्पना केटी असते, स्या वस्ता जरी व्या अधि 
ानाच्या अस्तित्वावांचून निराके अस्तित्व नाहीं आणि म्हणून ‹ ती वस्तू व्या अधिष्ठानाहून भिन्न 
अदि असे म्हणतां येत नादी, तरी अधिष्ठान हें व्या वस्तूटून भिनच अह; कारण, अधिष्ठानाला 
स्वतंत्र रीतीने अस्तित्व आदि; परतु कस्पित वस्त्रा तसे स्वतंत्र अस्तित्व नाहीं. याविषर्यी 
गारुड्याचा दशंत देतात. ( आ० )} 

७ सूत्रावर चदढटेखा मायावी पुरर स्वतःच मिथ्या असतो. तसा जीव स्वतः मिथ्या 
नारदी; तो ब्रह्मरूप असव्यामुदढे खराच अहि; परु स्या दोहोमधील मेद मात्र मिथ्या अदि 
अश्चाविषर्यीं दुसरा दृष्ंत देतात. (२० ) 


स. ११पा. १ स्‌, १९ मराठी अनुवादं ९१ 


अस्मिन्नस्य च तद्योगं श्चास्ति ॥ १९॥ 


१९ ह्या ( अनंदमया- ) चा ( बाध ्चालेद्या ) ह्या ( जीवा- ) 
चा ह्या आनदपयान्नीं ( एेक्यरूपी ) सेबध होतो अपे ( श्लघ ) 
सांगते, ( म्हणून अनंदमय म्हणजे परमत्माच होय ), (६) 
आणसीही धा कारणास्तव प्रधान विवा जीय हा ' आनंदमय › रशब्दाचा ये 

अथ नाहीः-द्या प्रकृत आनंदमय आलत्म्याविषर्यीचे ज्ञान प्राप्त ्ञाटेत्या जीवाचा त्याच्याशी 
संब होतो असे शाख सांगते. ‹ वयाच्या संबध होतो › म्हणजे ‹ ल्याच्या स्वरूपा 
संबेध होतो? म्हणजे (त्याचे स्वरूप दयाला प्राप्न होते म्हणजे ' हा मुक्त होतो). हा 
त्याच्याशी सव्रध पुर्दीठ शाखरानें सांभितटखा आहे अद्रय, अशरीर, अनिक्चनीय 
आणि निराधार अरा द्या आम्म्याचे दिकाणीं निभय स्थिति जेव्हां जीगला मिलते तेन्दां 
तो निभेय होतो; आणि जन्हां तोद्या परम।त्याचे ठिकाणी य्छिचित्‌ तरी छिद पाहतो 
व्या वेनं लाला भय प्राप्त होते › ८ तै २।७ ). याचा अथ असाः-जेष्डं हा जीव 
ह्या आनदमय आस्म्याचे ठिकाणी यक्िचित्‌ तयी भेदहप छिद पाहत तेन्डां तो संरार- 
भयापासन निवृत्त होत नाही; पण जष्हां तो द्या आनदमय आल्म्याचे व्किणीं अगदीं 
पूण एेक्यानेँ राहतो तेन्हां तो संपसतारभयापासून निवत्त होतो; आणि दी गोष्ट तर 
आनंदमय याचा अथं परमात्मा घेतढा तर्च जुत्तं, प्रधान किंवा जीव धेतला तर 
जुकत नाही. यावरून ‹ आनंदमय म्हणजे परमात्माच होय › हँ सिद्ध अले. 

आतां ह्यौवर आमचा असा आक्षिप अहेः-- ' तो हा पुरुष अन्नरसै॑मय अहि 
( ते. २।१); "ला द्या अनरसमयाहून निराव्ठा अंत प्राणमय आत्मा आह्‌ ' 
( तै, २।२); ‹ त्याहून निराका आंत मनोमय आत्मा आहे ' (तै. २।३); ! त्याहून 
निराका आंत विज्ञानमय आला अहि › ( तै. २।४ ) याप्रमाणे विकार या अर्थी 
योजिटेल्या ˆ मय › प्रत्ययाची माक चादर असतां त्या मक्तीख्च ‹ आनंदमय) या 
शब्दामर्ध्ये एकाएकी ‹ अर्धनरतीय- › न्यायाने ‹ मय › प्रत्ययाचा ' प्राचुयं › हा अर्थ 
अहि, आणि त्यामुव्ेच "आनंदमय › इन्द ' ब्रह्म › या अर्थं अहि असे कसं म्हणतां 
आतां अस श्हणण्याचं कारण ‹ पूर्वीच्या भेत्रातूल ब्रह्माचें प्रकरण चाद आहे ' हैँ जर 
सागाल, त्र अनमय वैरे आस्मेही ब्रह्म होऊ गती. आतां तुम्ही अधं म्हणाल 


मर 


कीं ˆ अन्नमय वंगरे ब्रह्म नाहीत › है रस्त अहे; कारण * त्याहून 





१ भेद, 

२ येथपयैत या सूत्राच ज वृत्तिकारानीं व्याख्यान केठे त्या व्याख्यानावर. 

३ अन्नरसाचा विकार जो देह तद्रषी अदि 

४ एकाच ख्रीदेहामध्ये तो अधी म्हातारीचा अदि आणि अधौ तरुणीचा आहे दै म्हणणे 
जसे संभवत नादी, तसै एकाच प्रकरणात मय प्रस्ययाचा काही सिकार्णी विकार हा अथे अदि 
आणि का ठिकाणी प्राचुयं हा अथं आदि अते सभवणार नाहीं 


९५३ ब्रह्मसूत्रदांकरभष्य [ अ, १ पा. १. १९ 


आंत एक निरागा-- त्याहून आंत एक निराका--- व्याहनदही आत एक निराला आसा 
अहि › अपे सांगितले आहे; पण तसा आनंदमयाहून एकं नेराव्ठा आत आत्मा 
कोणताही सांगितखा नाही. म्हणून " आनंदमय हा ब्रह्मच होय › अकत मानिटे 
पाहिजे, असे न मान तर “ आरंभ कठी गोष्ट सोडटी › आणि ‹ नवीनच एका 
गोष्टीचा आरंभ केला › असे ८ दोन ) दोष येतील. यावर ( आमचें ) उत्तरः-जरौ 
तम्य अन्नमय कौरेपरमाणें आनंदमयाहून निराका आंत आत्मा सांगितखा नाही 
तरी ‹ आनंदमय › म्हणने ब्रह्म नन्हे. कारण अआनंदमयाचा उपक्रम करून पुदें श्रुती 
मध्ये ‹ ल्याचें प्रियं ह॑च शिर अहे; मोद हा उजवा पव आहे; प्रमोद हा डावा 
पंख अहिः आनंद हा आत्मा आहे; आणि ब्रह्म हैँ लाच पुच्छ आणि प्रतिष्ठा हाय ' 
( तै, २।५ ) असे सांगितटे आहे. आतां जँ व्रह्म ° ब्रह्म सत्य, ज्ञान आणि अनत 
अहि › (तै. २।१) या पर्षीध्या मंत्रांत सांगितर्टै अहि, तेच ब्रह्म ' ब्रह्म हं दाच 
पुच्छ आणि प्रतिष्ठा होय › या वाक्यात सांगितटे अहे; आणे ह्याच ज्ञान श्वे 
म्हणनन्व अनमयापासन आनदमयापर्यत पांच कोशांची कल्पना केटी आहे. तेन्हां 

आरंभ वेटेटी गोष्ट सोडली › आणि ‹ नवीनच एका गोष्ठीचा आरभ केढा? हे 
दोष कोठ्न येतीर ? आतां यें जर तुम्ही अधं श्हणाल की जपँ ' ह त्याचें पुच्छ 
व प्रतिष्ठा होय › ( तै, २।१ ) या वाक्यात अन्नमय वौरेना अवयव सांगितले आहेत 
तसेच ' ब्रह्य है त्याचें पच्छ व व्रतिष्ठा होय ; या वाक्यात आनंदमयाछा ' ब्रह्म 
हया अवयव सांगितछा अहे; तेग्हां त्या वाक्यात ' ब्रह्म हँ म्य रीतीने सांगितटे आहे; 
असे कसँ समजतां येश्ल ? तर यावर्‌ आम्ही असें म्हणत क; ब्रह्माचंँ प्रकरण चाद 
अक्तल्यामूर्वे ८ ब्रह्म मुख्य ॒रीर्तीनं सांगितटे आहे अँ समजटे पाहिजे ). इकाः-- 
( ब्रह्म हँ त्याचें पच्छ आणि प्रतिष्ठा होय या वाक्षयांत ) तह्य दह अनदुमयाचा अवयव 
अरा रूपान जाणे तश “ चारं अपरेटै प्रकरण सोढे ' असा दोष येत नाहीं 
कारण ' आनदमय म्हणजेच ब्रह्य › अस आगम्ही धेत आर्हा, यावर उत्तरः- 
तस्तं मानिटे तर “ तैच ब्रह्म आनदमय आत्मरूयी अवयवी, आणि तेच ब्रह्म पुच्छ 
व प्रतिष्ठरूपी अवयव › अका विरोध येई. आतां ( हा विरोध धारविण्याकस्ितिां ) 
ह्या दहपेकीं एका टिका्णीच ब्रह्म सांगितटै अहै असं मानिटै पाहिजे. आण 
असे मानावयायं आहे तर ¶्रह्म हें त्याचें पुच्छ व प्रातिष्ठा होय ?› ह्याच वाक्यात ्रह् 
सांगितटँ अहि असँ माने सयुक्तेक आहे. कारण द्या वाक्यात ब्रह्म शन्दाचा प्रयोग आहे 
पण आनदमयाच्या वाक्यात ब्रह्म शब्दाचा प्रयोग नाहीं. म्हणन आनंदमय शब्दने ब्रह्म पेण 
बरोवर नाहीं; शिव्राय श्रह् त्याचं पुच्छ व प्रतिष्ठा होय असँ सांगून पुटे असं सांगितलें 
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५ छवदधर्रा वस्तूच्या दरानाने जं सुख हेति ते ‹ प्रिय ' होय, तिच्या स्मरणानें ञं सुख 
होते ते “ मोद, होय. मोदच पुनः पुनः होऊन उस्कृष्ट दशेप्रत पावला म्हणजे ‹ प्रमोद ' होतो, 
कात्मा म्हणजे रिर आणि पुच्छ यांच्या मधील ररीराचा भाग्‌. 


अ. १पा. १, १९] मराटी अनुवाद्‌ ९३ 


आहेः- "याविषयीं अपता छोक आदहि:-्रह्म असत्‌ आहे असे जो जाणतो तो सखतःच असत्‌ 
होतो ब्रह्म (सत्‌) अहि अभ जो जाणतो तो (स्वतःच) सत्‌ आहे, असँ लोक समजत 
( ते. २।६). या शछोकांत आनंदमयाचा कांहीं संव्रैध न भाणितां ब्रह्माचंच ˆ आहे › 
अशा रूपानें ज्ञान ्ञाटँ तर ठाभ आहे व “नाही अरा रूपान ज्ञान ्ाठे तर हानि आहि 
असें सांगितटे अस्तल्यामरे ‹ ब्रह्म हें याचे पुच्छ व प्रतिष्ठा होय? या वाक्यात ब्रह्मच 
मख्य रीतीने सांगितरे आह असे समजतं. शिवाय, आनंदमय आत्म्याच्या संबंधनं 
¦ ते अहे विवा नाहीं › अशी दाका करणं म्टीच युक्त नाहीं. कारण प्रिय, मोद 
इत्यादिकानीं युक्त जो आनंदमय आत्मा तो सवे छोकांत प्रसिद्धच अहि. आतां तुम्दी 
असें म्हणार कीं ‹ ब्रह्म ह त्याचं पुच्छ व प्रतिष्ठाहोयः या वाक्यात ब्रह्म हैँ जर 
मुख्य रीतीने सांगितटे अहि, ' तर तँ आनंदमयाचें पुच्छ आहे › असे के म्दव्ठे 
परंतु हा दोष आमचेवर येत नाहीं. पच्छ म्हणजे पृच्छाप्रपाणें (आधार); आणे प्रतिष्ठा 
म्हणजे मुख्य वसतिस्थान. ८ एकदरीत ) ' ब्रह्मानंद द किक सर्वं आनंदा मस्य 
वसतिस्थान अदि › असा अथ या वाक्यांत विवक्षित आहे; अवयव हा अथं विवक्षित 
नाहीं. कारण ८ ह्याच आनदाच्या अंशावर इतर प्राणी आपं उपजीवन करितात › 
( व्‌. ४।२।२२ ) अशी दसय श्रुति आहे. शिवाय ‹ अनंदमय हा ब्रह्म अहि › 
असँ मानले तर त्याचे प्रिय वगैरे अवयव सांगितरे असस्यामुे “ तै सगुण ब्रह्म अहि › 
असे तुम्हाला कबरूक करावें लागेछ; परंतु ˆ मनास्रहवतमान वाणी ह्या जवघ्ठ न जातांच 
ज्याचेपासून माघाप्या फेस्तात, व्या ब्रह्माचा आनंद जो जाणतो व्याखा कडापासूनदी 
भय नाहीं ›८( तै. २।९ ) या पुदीरक अंगमूत वाक्यात ‹ ब्रह्म वाणीला व 
मनाला अगोचर आहे  असै सांगितटे असल्यामृचे निगुण ब्रह्मच येथें विवक्षित आहे, 
शिवाय ( अनेदमयाचा ) “ आनंदाने बहुतेक भरटेला › असा अथं घेतला तर॒" तेयं 
दु ःखाच॑ही ८ थोडं ) अस्ति अषि › असें सूचित होते. कारण "जें ज्या पदाथौर्च 
प्राचुयं असत, तेथे त्याच्या विरोधी पदार्थाचा थोडासा तरी भाग असला पाहिजे › असे 
रोकांमध्यै प्रसिद्ध आहे. पण असे मानले म्हणजे “ माठ › जं ब्रह्म त्याचे ठिकाणी त्या- 
हन निर दुसरे कादौ नादी अस सांगणारी ' जथ दुसरं काही पादेत नाही, दुरं 
कां एेकत नाश, दुसरं कां जाणीत नाहीं, त मोटे हीय › ( छां. ७।२४।१ दी 
श्रति बाधित हद. शिवाय, प्रिय वगैरे प्रत्येक रारीरामर्यँ मिन भिन असल्यामुरटे 

आनंदमयही ( प्रत्येक शरीरामध्ये ) भिन मिनन अहि ' असं सिद्ध होते; परतु ब्रह्य तर 
प्रत्येक रारीरामरध्ये भिन भिन अस्त नादी. कारण ‹ ब्रह्म हं सत्य, ज्ञान, आणि अनत 
आहे › (तै. २।१ ) या वाक्यात ब्रह्मा अत नारी अस सांगितें आहि. दच 
पुदील दुसप्या श्ररतीतदी सांगितटं आहेः-- 'सवध्यापी, सवे भतांचा अतरात्मा असा 
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६ ज्याला अत अतो ते पदार्थ भिन्न भिन्न असतात; जते घटाना अत असस्यामुदे ते 
भिन भिन्न अहित 
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एक देव सवे मूताचे ठिकाणी गुप रीतीने राहिला अहि? (रे ६।११ ). शिवाय, 
श्रतीमर्ये ‹ आनदमय › राब्दाचा कांही (ब्रह्म या अर्थी ) अनेक वेव्छां प्रयोग नाही; 
फक्त ‹ आनंद › एवटेच प्रातिपदिक पुटीक सवै टिकाणी ( ब्रह्म या अर्थ ) अनेक वेका 
आच्टे दिसून यते, * ता रस आहे. रसाचा लाभ श्ञाट म्हणजेच हा आनंदित होतो, 
जर हा आकारा आनंद नसता तर कोण श्वासेच्छूवास करीर व कोण जगे ? › ( तै.- 
२।७). ‹ ती ही आनंदाची मीमांसा होय › (तै. २।८ ). ‹ ब्रह्माच्या आनंदाखा 
जाणणारा कोणापासूनदही भीत नाहीं (१. २।९ ,, ‹ आनंद ब्रह्म आहे असे त्यार्ने 
जाणे › ८ तै. ३।६ ). जर ‹ आनेदमय रशब्दाचा ब्रह्म हा अथं आहे › असतै निश्वेत 
असते तर पुटं ( नुसव्या आनंद रब्दाचा वास्वार प्रयोग असतांना ) तो आनंदमय 
शद्वाचाच आहे अरी कल्पना केटी असती; पस्तु ' लया्चै प्रिय हैच शिर आहि › 
इत्यादि कारणांवकून ‹ आनंदमय हा ब्रह्म नन्हे › अपे आम्हीं पूर्वीच सांगितटै आहे. 
तेग्हां इतर श्रुत्यै । ब्रहम ह विज्ञान व आनंद आहे › (व्‌. ३।९।२८ ) असता 
आनंद ' या प्रातिपदिकाचा "ब्रह्म › या अर्थी प्रयोग केटेला आढकतो; म्हणून ^ जर 
है आकाश आनद नसते, ( तै २।७ ) इत्यादि श्रतीम्ये दखीर अनद राब्दाचा ब्रह्म 
या अर्थी प्रयोग केडा आहे, ' आनंदमय › राब्दाबदट हा ( आनंद ) शब्द यथँ पुनःपुनः 
धातटेखा नादी असं समजा. आतां ८ ह्या आनंदमय आस्मयाप्रत प्राप्त क्न पेतो › 
( ते, २।८ ) या श्रुतीमध्ये ‹ मय 7 -म्रत्ययान्त ‹ आनंद › शब्दाचा ( म्हणजे आनंदमय 
राब्दाचा ) प्रयोग केर्ल आहे खर; परंतु त्या ' आनदमय › शब्दाचा ‹ ब्रह्म › हा 
अथ नाहीं. कारण विकारस्वषटपी आणी प्राप्न करून पण्या योग्य म्हणून सांणीतटेठे 
जे अन्नमय कगे अनास्मे त्यांच्याच साखच्छीमध्ये ( हा आनंदमय ) गोविला आहे. आतां 
तुम्दी असं म्हणाट कीं प्राप्न कषटन पेण्याला योग्य जो आनंदमय तो अनमय वभर 
प्रमे जर ब्रह्म नसेल, तर ' ज्ञानी मनुष्धराखा ब्रह्म प्राप्र हाते › है फट सांगितटैच नाहीं 
असें होई; तर हँ तुमचंँ ्हणणें बरोबर नाहीं. कारण ‹ आनेदमयाप्रत प्राप्त करून 
ध्यावें › असं सांगितल्याने च ज्ञानी मनुष्याला त्या आनदमयाचं पुच्छ व प्रतिष्ठाभत जें 
ब्रहम त्याची प्रापि होति ह फल सांगितले अहि असें होतः; आण याचौच िस्तार 

याविषर्यीं असा शोक अह ` ( तै. २।६ ) ' ज्यापाप्ून वाणी माघान्या फिरतात ? 
( तै. २।९ ) इत्यादि वाक्यांत केका आदि. आता ८ आनंदमय म्हणजे बह्म होय या- 
विषर्यीं प्रमाण म्हणून) जी आनदमग्राच्या वाक्यांच्या जवल असटेटी "व्यानं इच्छा केटीः- 
मी पुष्कठ व्हावे, मी प्रजा उत्पन्न करावी ` (तै. २।६ ) ही श्रुति दाखल केटी, तिचा 


------~--------- ------- ----~--~-----------, 


७ प्रतययरहित मूखशब्द्‌, 

८ विंदिष्ट जो आनंदमय तो प्राप्त ्चाला म्हणजे विदेषण जो आनंद तो प्राप्त क्रालाच 
असे म्हणण्यास कारी हरकत नादी. 

९ ब्रह्प्रािरूप फल भिक्त या गोधशचा, 


अ, ११ा. श्‌. १९] भरांटी अनुवाद ९५ 


' ब्रह्म ह त्याचें पुच्छ व प्रतिष्ठा होय › ( तै. २।५) या अधिक जवल असटेल्या 
वाक्यातीट त्रहमारीं सवेध असल्यमृले ती ' आनंदमय हं ब्रह्म आहे ” असे ज्ञान 
करून देत नाही. याप्रमर्णैच ( तो स्स अहि › (तै. २।७ ) इत्यादि पटीर 
ग्रथहा या ॒ब्रह्माखच अनुलक्षून असल्यामु्गे तो म्र॑थ अआनेदमयाविषथीचा नन्हे 
आतां तुम्ही अकै म्हणाक कीं (तो इच्छा करिता राला; (तै. २।६ ) 
या वाक्यांतील “तो ' हं पद्धिगीं स्मनाम ब्रह्मासंवेधौनं जव्त नाहीं; तर हें तुमर्च 
म्हणर्णे बरोबर नाहीं. कारण ‹ व्या ह्या आस्मयापास॒न आकाश उत्पन्न श्चाठे › (तै 
२।१ ) या वाक्यात पु्टिगी आत्मराब्दानही ब्रह्माचेँ प्रकरण सुरू केटं अहे. आतां 

आनद्‌ म्हणजे ब्रहम असें त्याने जाणे ' (तै. ३।६) ही जी भरगरूढा प्राप्त आलेली 
वरुणाने सांगितटेढी विदा तिच्याम्य ८ मय › प्रत्यय नसत्यामृके आणि त्याचें प्रिय हँ 
रिर आहे करे गोष्ठीदी सांगितल्या नल्यामने “ आनंद › राब्दाचा ‹ ब्रह्म अर्थं घेणे 
युक्त आहं. तंच्हां ( ब्रह्माटा ) यत्किचित्‌ तरी गुण आहे अस मानल्यावांचून ब्रह्माच्या 
स्वतःच्यौ संधाने पाहिटे तर त्याढा ‹ प्रिय हे दिर आहे ` इत्यादि गोष्टी जुक्त 
नाहीत; आणि येथै तर ‹ सगुण ब्रह्मच प्रतिपादन करव ” अली ( श्रतीची ) म्॒टीच 
इच्छा नाही. कारण "ब्रह्म हं वाणी व मन यांचा विष्य नन्हं; असं श्रतीनें सांगितले 
आहे. यावरून ‹ अन्नमय कौरे राब्दाप्रमाणँ आनेदमय रशब्दामध्येही विक्रार याच अर्थी 
मय प्रत्यय आहे; प्राचुयै या अर्थी नाहीं ; अस समज. ( आतां या अथांला अनु- 
पसरून ) सृत्रांची न्यास्या अशी करावीः-८ ब्रह्म ह त्याच पच्छ वं प्रतिष्ठा होय 
(ते. २।५ ) ह्या वाक्यात ८ ब्रह्म ह आनदमयाचा अवयव अशा रूपान सांगितलं 
आहे, किंवा मुख्य ॒रीतीनँ सांगितटे अहि " ( असा संशय प्राप्त होतो ). ° पुच्छ 
राब्दावरून अवयव अदा रूपानेच ब्रह्म सांगेतटे अहि असा पूवंपक्ष प्राप्त श्चास. व्याव 
सूत्रकार उत्तर देतातः-८ स॒. १२) ‹ आनदमयाच्या वाक्यात ८ मख्य रीतीर्नैच 
ब्रह्माचें प्रतिपादन केठे आहे ); कारण ८ त्या ब्रह्माचाच पुन्हां पन्हां प्रयोग केला 
अहि ›. ( याचा अधंः- ) आनंदमय आस्म्यासंवेधाने ' ब्रह्म हें त्याचें पुच्छ व प्रतिष्ठा 
होय › ( तै. २।५) ह ज वाक्य अहि, त्यांत मुख्य रातीनेंच ब्रह्माचँ प्रतिपादन के 
अहे, कारण त्या ब्रह्माचाच पएन्हां पएन्हां प्रयोग केडा आहे. कारण ' तो असतच हौतो ; 
( ते. २।६ ) या निणांयक शोकांत केव ब्रह्माचाच प्रये।ग केला आहे. (स्‌. १३) 
ˆ विकार शब्दावरून ८ ब्रह्म हे मुख्य रीतीने सांगितटे ) नाहीं असे म्हणदीक तर तसे 
नाही, कारण ग्राचुये आहे. › ( याचा अथः- ) ' विकार › रब्द या टिकाणीं 


१० कारण; ब्रह्मशब्द नपुंसक््िगी अद, 

११ तेव्हां" तो ' हें सर्वनाम मानें जचेस्या आस्म ' सब्दाबदल अद, ' ब्रह्म › शब्दा 
भद्र नाहीं असं समजावे, 

१२ ब्रह्म स्वतः निगुण आदे ब निर्गुणाखा अवयवरूपी गुण अदि ह यवत नार, 
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‹ अवयव › शब्दाबदल धातला आहे. तेन्हां ये पुच्छ हा अवयव-८ वाचक ) शब्द 
अस्या मख्य रीतीने ब्रह्म सांगितले नाहीं असें जँ पूवपषयाने म्हटटें आहे त्याचें 
खंडन करणे अवदय अहे. तर मग आम्ही अपे म्हणत कौ, हं त्न विधान बरोबर 
नाहीं. कारण प्राचुयामढेही अवयववाचक राब्द॒वाक्यांत घातढा आहे असे म्हणतां 
येश्ट. प्राचुर्यं म्हणजे ज्यामध्ये पष्क अवयववाचक शब्द घाते आहेत अरा वणँ 
नाची प्रा्ति~म्हणजे प॒ष्कठ अवयववाचक शब्द ॒धाद्धून केलेल्या वणेनांत ( एखाचा 
शब्दाच) येण. अन्नमय वरे (रारीरां-) ना शिर वेरेपास॒न पुच्छापयैत अवयव सांगि- 
तल्यानंतर आनंदमयाखदही शिर वैरे अवयव सांग्रून ज्यामध्य पुष्कठ अवयववाचकं 
शब्द आहेत असेच वर्णन प्राप आल्यमुटे ‹ ब्रह्म › हे व्याच पुच्छ व प्रतिष्ठा होय › 
असे अवयववाचक शन्दानैच वणन केठै आदे. ^ ब्रह्म खरोखर अवयव आहे ` असे 
सांगण्याचा यथै आभिप्राय नादं. कारण, मागीर सुत्रांत ' ब्रह्म अवयवरूपानै सांगितले 
तसन मुख्य रीर्तानिच सांगितटे आहे ' असँ सिद्ध कंठं आहे. (स्‌, १४) तें 
कारण आहे अपे सांगितले आह म्हणूनही ८ ब्रह्म हं मख्य रीतीने सांगितले अहि ) 
( याचा अधः- ) आनदमयासुद्धां सव विकारसमदायाचं ब्रह्म हँ कारण आहे असें ' ज 
ह काय अहि ते हें सप त्याने उत्पन्न केठैः (तै २।६) या श्रतीनै सांगितै 
आहे. आणि आपटा विकार्‌ जौ आनंदमय त्याचं ब्रह्म हं कारण असन तंच त्या 
विकाराचा अवयव आहं असें म्हणणे मख्य रीतीने संभवत नाही. इतर सूत्रैही सभव- 
तीट त्या रीतीने पच्छवाक्यामध्ये सांगितटेल्या ब्रह्मा्चैच उपपादन करणार आहेत 
असें समज. ( १९ ) 


१२३ भाष्यकारांच्या मतीं इतर सूरत्राचा अथ पुढील रीतीने समजावाः- (सू. १५) 
पूर्वीच्या मत्रांत प्रतिपादन केठेले ( ब्रह्म-) च ( ह्या पुच्छवाक्यांत मुख्यस्वेकरून ) सांगितटे 
अदि. › जर ‹ पुच्छवाक्यरूप ब्राह्यणग्रंथांत अवयवाचै वणन केले अदि ` असे समजले तर 
¢ मत्रामध्ये ब्रह्माचें मुख्यव्वेकरून वणन अदि, आणि ब्राह्मणग्रंथांत ब्रह्माचै अवयव अशा शपानि 
वणेन आदि ` अश्या रीतीने मत्र व ब्राह्मण यामध्ये विरोध येल. यावकून ' ये ब्रह्माचँच 
मुख्यत्वेंकरून प्रतिपादन कें आदे ' असे सिद्ध स्ञा्ट. (सू. १६) " ( पुच्छ-वाक्यांत ब्रह्म 
म्हणजे ईश्वराहून ) निराठा ( आनंदमय जीव ) नब्डे; ( पुटे सांगितलेल्या गोष्टी ) जुठत नाहीत 
म्हणून, ' ( सू. १७ ) ‹ आणखी भिन अशा रूपानें निर्देश केका असस्यामुदे ( पुच्छवाक्यांत 
ब्रह्म म्हणजे दशराहून ) निराठा आनंदमय जीव नन्दे, ` ( सू. १८ ) ‹ काम ( म्हणजे 
आनंद हा ब्रह्म ) आदहै म्हणून ( आनंदमय ब्रह्म नडे ); म्हणूनच अनुमानाची जरूर बाठगू 
नये, ` भ्रगुवक्छामध्यं पाचव्यान्‌दां व्रह्म सांगितकठे आहे म्हणून व्या दर्ता या ब्रह्म - 
वह्छीमध्यं पांचव्यान्‌दां सांगितलेटे आनंदमय हे ब्रह्मच दोय है अनुमान बरोबर नादी. कारण 
तसै मानिले तर विकार या अर्थाचा मय हा प्रत्यय विरद दोतो, (स्‌. १९) द्या ( पुच्छ- 
वाक्यांतील ब्रह्मा- ) चा (बोध क्ञाख्स्या) द्या ( आनदमया-) चात्या ( ब्रह्मा-) शीं 
( एेक्यरूपीं ) स्बघ होतो भसे ( शाल ) सांगते; ( म्हणून पुच्छवाक्यामध्ये ब्रह्म मुख्यस्वेकसरून 
सांगितटें आहे )., 
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` [ येभरून सातम्या अथिकरणाला आरभ न्ञाला आहे, द्या अंधिकरणामध्य विसावें आणि 
एकविसविं अर दोन सूत्रे आदेत. सारांशः-- ( स्‌, २० ) छंदोग्य उपनिषदामध्यै एका 
वाक्यात ^ सूर्यमंडलामध्यै आणि डोव्यामध्य जो पुरूष दृष्टीस पडतो स्याची उपासना करावी ` 
असं सांगितले अहि. स्या डिकार्णी तो पुरुष कोण असा संञश्चय येतो. स्याविषयीं पूर्वपक््याचे म्हण) 
असे आहि कीं येथे पुरुष म्हणजे एक प्रकारचा विशेष योग्यतेखा ` अषेला ` कोणीतरी जीवर 
घेतला पादिजे; परमात्मा घेतां येत नादी. ह्याच कारणे तीन अदित. ( १ ) स्या पुरुषार 
( व्याला सौन्यासारखे केस आदेत वगेरे ) एक विशेष प्रकार्य रूप सांगितठै आहि; आए 
परमात्म्याला तर सुद्ीच रूप नादी. (२) व्या पुरुषाला सूर्यमंडल व डोढे असा आश्र 
सांगितला आद; आणि परमार्म्याा तर मुर्ढीच आश्रय नादी. (३) सूर्याहून वरवे ३ 
खोक त्यांचा तो पुरूष ईश्वर आहि इत्यादि रीतीने स्या पुरारे एेश्वयै मर्यादित आहि अरे 
सांगते अदे; आणि परमात्म्याच्या रेशवर्याला तर मुढीच मर्यादा ना. यावर सिद्धाव्याचै 
म्णणें असे अहि कीं, येथे पुरुष म्हणजे परमास्माच धेतखा पािजे, कारण, तो सवं पापा. 
पासून मुक्त अदि असे येथे सांगितले आहि. आतां ‹ कोणतेही पाप नसग) दी गो 
परमारम्याखच युक्ते, तसेच डोव्व्यां तीर पुरुषाला उदेश्रून ‹ तोच कचा, तोच साम › इत्यादि 
जं सांगितटे अदि तेदी परमात्मा सवस्वरूपी असल्यामु स्यालाच जुठतै, जीव हा सर्वस्वरूपं 
नसस्यामुन्धे व्याला जुढणार नादी. तेन्दां येथं पुरूष म्हणजे जीव असे मानतां येत नाहीं 
ूैपश्याने दिेटीं तिन्ही कारणे बरोबर नाहीत. ८ १ ) परमास्म्याला जरी वास्तविक रूप 
नाही तरी उपासक लोकांवर अनुग्रह करण्याकरितां तो मेच्या योगाने हवै ते रूप धारण 
करितो हें प्रतिद्धच अदि. ( २) परमात्मा हा जरी सर्वव्यापी अहे तरी त्याची उपासन) 
करता यावी म्हणून स्याट्ा एक प्रकारचा आश्रय सांगितला आहि असे म्हणण्यास कार 
हरकत नाही. ( ३ ) तसेंच जरी परमास्मा सवीचा ईश्वर अदि तश ‹ तो पुरूष अमुक टोकांच 
ईश्वर आदे › अश्ची जी त्याच्या रेश्वयौला मर्यादा सांगितली आदे ती देखील त्याची उपासन 
करतां यावी म्हणूनच सांगिती आद. यावरून सूयैमडलांतील व ॒डोव्व्यांती पुरुष ह्‌ 
परमात्माच होय असे सिद्ध क्ले, (सू, २१) शिवाय “ सूर्यमडलांतील पुरुष जीवारम्या 
हून भिन्न असा परमात्माच होय › दी गोष्ट पुदीर श्रुतीवरूनही स्पष्ट होते. “ जो पुरुष सूर्य. 
मडलांत राहत, ज्याला सूये जाणीत नादी करे? या श्र॒तीवरून परमास्मा-ज्याला सुपधू्प 
जीवात्मा जाणीत नाहीं तो-स्या सू्रूपी जीवाहून भिन आर असे सिद्ध होते. म्दणून प्रकृ 
वाक्यात सूर्यमंडलांतीर पुरुष परमात्माच होय, जीवात्मा नाही ह स्पष्ट हते, ] 


अन्तस्तद्रर्मोपदेशात्‌ ॥ २०॥ 
२० ( स्यं आणि चक्ष यांच्या ) आंत असणारा पुरुष (परमात्मा होय); 
कारण त्याचे धमं सांगितले अहित. ७ ) 
श्रतीमध्ये असे म्हटलं अहेः -- ‹ ज्याची सश्च सोन्याची आदि, ज्याचे केरा 
सोन्यांचे अदित, ज नखाप्रापर्यत स सुवणमयच आदे असा जो हा सूर्यमंडलामध्यं 


५. ~~ ओक्य --------->- ~> (गणन ॥ क 1) 
१ ----*-- 





१, सोन्याप्रमाणे देदीप्यमान, 
२. सोन्याप्रमाणें देदीप्यमान, 
शाभा. १३ 
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ुवंणमय पुरुष दिसतो  ( छं० १।६।६ ). ‹ जसे माकडाच्या अधोभागाप्रमाणे 
कमर दैदीप्यमान असते तसे त्याचे डके दैदीप्यमान आहेत; त्याच ८ उत्‌ हँ नांव 
आहि; ( कारण ) तो सवै पापांपासूृन उदित ८ म्हणजे मुक्त ) आहे; जो हँ जाणतो 
तो-( ही ) सव पापरापास॒न उदित ( म्हणजे मुक्त ) होतो. ( छां० १।६।७); ' हे 
देवतेविषयीं क्ट › ( छां° १।६।८ ) ‹ आतां शरीराविषयींः-- ( छां° १।७।१ ) 
{आतां जो हा डोव्याच्या आंत पुरुष दिसतो ' ( छां० १।७।५) वीरे. या ठिक्राणीं 
अपता संशय येतो की जो उपास्तनेचा विषय म्हणन सूयैमंडलाम्यँ आणि डोन्यामध्यं 
असणारा पुरुष श्रुतीमर््ये सांगितखा आहे तो कोणी संसारी-ज्याला ज्ञान आणि 
कम यांच्या आधिक्यामुे उलृष्ट स्थिति प्राप ्राटी अहि असा-अहे, किंवा नित्य- 
सिद्ध परमात्मा अहे. मग तुञ्ज काय म्हणणै आहे ? ८ पूरव॑पक्षी म्हणतोः-- ) माज्घ 
हणे असे आहे कीं, तो संसारी पुरुष आहे. कडावरून १ ‹ तो रूपवान्‌ आहि › असे 
्रतीमध्ये सांगितटे आहि म्हएन. ‹ त्याची इम सोन्याची आहे › अये सूरयमंडलांतीट 
परुषाच रूप सांगितटे अदि. आणि ‹ ञँ द्या ( सूर्यमंडलांतीट पुरुषा- )चँ रूप 
तेच त्या द्या ( डोव्यांतीक पुरुषा- ) चै रूप › ( छं° १।७।५ ) ह्या अतिदाने 
डोन्यांतीट पुरुषांलादी तैच रूप प्राप्र होते. आतां "परमात्म्याका रूप अदि” अस मानणें 
ुर्ीच संभवत नाही. कारण “ (ते ब्रह्म ) शब्दरहित, स्परीरहित, रूपरहित, 
आणि नारारदित अहि › (का. १।३।१५ ) असी श्रुति आदे. रिवाय “ जो हा सूय- 
मंडलामरये, जो हा चक्षूमच्य › या श्ुतीत ( सूर्यमंडल व चक्षु हा ) आश्रय सांगितला 
असल्यामुष्धं तो पुरुष संसारीच अहे, कारण ज्याला आश्रय नाही, जो आपल्याच 
माहात्म्यामर््ये राहतो आणि जो सवेन्य।पी, अरा परमेश्वराला आश्रय आहे अँ सांगतां 
येणार नादी हें पुढीढ श्रुतीवरून पिद्ध होत :-- है भगवन्‌! तो परमात्मा कोठे 
राहतो ! आपल्याच माहात्म्यामध्य राहत › ( छां ७।२४।१ ). ‹ तो आकाशा- 
प्रमाणे सरकन्यापी आणि नित्य अदि. ' तसेच रेश्याची मर्यादा श्रतीमर्यै सांगितरी 
असल्यामुब्ं सूयमंडलां तीठ व डोग्यांतीठ पुरुष संसारीच आहे. ' द्या सूयाच्यावर जे 
कोक आहेत त्यांच्या व देवांच्या भोगांचा तो हा ( सूरयमंडटांतील पुरुष ) इधर अहे ' 
( छां° १।६।८ ) ह्या श्रृतीनें सूयमंडलांतीर पृरुषाच्या रेशर्याची मयादा सांगितटी 
आहे. आणि ‹ द्या डोग्याच्या खाङ्चे जे लोक त्यांचा व मनुष्याच्या भोगांचा तो हा 
( डोन्यांतील पुरुष ) श्र अहे › ( छां १।७।६ ) ह्या श्रतीने डोच्यां ती पुरुषाच्या 
एेशयोची मर्यादा सांगितटी आहे. आणि ' परमास्म्याचें रेशचय॒॑मर्यादित अहि › असे 
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३. सोन्यासारखा तेजस्वी. 

४. ^ जी गोष्ट एकाला अदि अस सांगितले तीच गोष्ट दुसम्याछा आदे असे सांगं › 
याला “ अतिदेश ` असे भ्हणतात, 

५. सन्छुमाराला नारद्‌ विचारीत भि. 
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मुर्ढीच संभवत नाहीं. कारण, " हा सर्वाचा ईश्वर आहे, हा भूतांचा स्वीमी आहे, हा 
भूतांचा पाठक आह, हा ह्या छोकांमध्ये धोटाका हो$ नये म्हणून त्यांना अडवणारे 
धरणैच आहे › ( ब० ४।४|२२ ) या श्रुतीने ‹ त्याचें रेधर्य अम्यादित आहे" असें 
सागितठं आहे. ‹ तेन्ां डोन्याच्या आंत आणि सूर्यमंडलाच्या आंत॒ असणारा पुरूष 
परमात्मा नब्े › असा पूवपक्ष प्राप्र ्ाला. त्यावर आमचे उत्तरः- ( सूये आणि चक्षू 
याच्या ) आत असणार परुष ( परमात्ाच हाय; ) कारण त्याचे धम सांगितले अहित. 
या सूत्राचा अथः- ' जो हा सूर्ैमेडलाच्या आंत, जो हा डोन्याच्या आंतः असा 
श्रतीम्यं सांगितटेला पुरुष परमात्माच होय; संसारी नन्हे. करावसून ? त्याचे धरम 
सांगितठे अहित म्हणून. त्या परमात्म्याचेच धमे येथे सांगितङे आहेत. ते असेः- (त्याचें 
उत्‌ हं नांव आहे, असँ सांगून तो सत पापांपासून उदित टेल अषि" (हां . १।६।७) 
या वाक्यात ‹ तो सवं पापांपासून उदित म्हणजे मुक्त होतो म्हणन तो उत॒ › अक्षी 
त्या सूथमंडलंतीट पुरुषाच्या “ उत्‌ › या नांवाची व्युत्पत्ति दाखविली अदि आणि ‹ जँ 
त्याचं नांव तच द्यां नांव › ( छां, १।७1५ ) या वाक्यात ज्याची न्यत्पात्ते दाख- 
विटी आहे तच ( उत्‌ अध ) नांव डोन्यांतीर पुरुषालही अहि असा अतिदेश केटा 
अदि. आतां ‹ सर्वं पापांपासन मुक्त होणें › हा धमे तर फक्त परमात्म्याचाच आहे असे 
ज्या्ै पाप नष्ट ज्ञाठं अदि असाजो आता” (छां. ८।७।१) या श्रतीवकून 
सिद्ध होत. तसेच ‹ तीच ऋष्व, तेच सौम, तेच उक्थ, तच येज, तेच ब्य ? ( छां 
१।७।५ ) या श्रतीनँ ‹ तो डोन्यांतील परुष ऋकृसामादिरूपी आहि † असँ ठर विट 
अदि, हही परमास्म्याच्या संबधानेच जुक्ते, कारण, तो परमातमा सर्वाचै कारण 
असल्यामुचै सवेरूपी आदे असे म्हणणे सभरत. शिवाय, ‹ देवतेसंबेधाने पृथ्वी वगेरे 
ऋचा अहत व अग्नि वैरे साम अहित आणि इरीरासंबधानें वाणी वरे ऋचा 
आहेत व प्राण वगैरे सामे आहेत असा उपक्रम करून ` त्या- ( सयमडलां - 
तीट पुरुषा -) चे ऋचा व साम है ( पायाचे ) सधे आहेत, रहै 
देवतेसंबेधाने अट ; (छां. १।६।८ ). तसेच शरीरसंवधनही ‹ जे त्या ( सयं 
मंडलांतीठ पुरुषा- ) चे सधे तेच द्या ८ डो््यांतलि पुरुषा- ) चे साधे होत, 
६. यम, 
७, इद्र वगैरे, 
८. समाजामध्ये वण आश्रम वैरे जी व्यवस्था आहे तिचा बिघाड होऊ नये. 
९. जसे धरण पाण्याखा अडवतें तसे हदा छोकांचे नियमन करितो. 
१०. क्रण्वेद्‌. 
११. सामवेद. 
१२, यज्ञांत र्हणण्याच्या एका विशिष्ट म॑त्रसमुदायाखा " उक्थ ` असे म्हणतात, 
१३. यसुर्वेद. 
१४, कारण, ‹ कार्य ह कारणापासून भिन्न नसते › असा वेदव्यांचा सिद्धांत आहे. 
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( छं. १।७।५ ) असें श्रतीमध्ये जे सांगितठे अहे तें देखील ‹ तो पुरुष सवेरूपी 
परमात्मा आहे › अपं मानटे तरच चकते. तेच, ° श्टणन जे हे ८ खोक ) वीणेवर 
गातात ते द्या ( परुषा-)छाच गातात म्हण॒न ते द्रव्यवान्‌ होतात! ( छां. १।७।६ } 
ही श्रति " लोकांतील गाण्यामध्येदी हाच गायला जातो असे दाखविते व तंह ( तो 
परुष ) परमात्रा घेतटा तर्च जुक्छतै. कारण " जी जी वस्तू एेधर्धानें युक्त, कातीनें 
युक्त व बने यक्त आहे ती ` ती माश््या तेजाच्या अंशापासन उत्प ्ञाटेटी आहे 
अस तू समज (म. गी. १०।४१ ) अस भगवद्गीतेम्यं सांगितरेटे आदन्ते. तरसच, 
श्रतीनै सांगितख्टै, ठोकांचँ व भोगाच स्तत्र रीतीने स्वामि देखीट ‹ तो पुरुष 
परमात्मा आहे › असे घुचषितें. आतां त्याची सोन्याची रमश्च आहि वगेरे श्रतीमर्य 
सांगितल्ेटे रूप परमाप्म्याचे ठिकाणी जुक्त नाहीं › अमं ज तुचं म्हणणें अहे, त्यावर 
आमचं अस उत्तर आहे कीं, उपासक टोकांवर अनुग्रह करण्याकसितां परमेश्वर सुद्धां 
त्याटा वेर तेब्हां मायामय रूप धारण करू राकेक. कारण ' हे नारदा | जे तं मरा 
पाहतोस ती ही मी उत्पनन केठेटी मायौ आहे असें समज. परंतु सव भूताच्या 
गणानीं यक्त मी अदि असे मात्र खरोखर रीतीने मढा समज नङोस"अशी स्मृति आहे .शिवाय 
जेथे परमेश्वराचें सर्वगणरहित असँ रूप सांगावयाचं अहि त्या ठिकाणी ‹ ( ते ब्रह्म ) 
शब्दरहित, स्पदारहित, रूपरहित, नाद्यरहित, आहे ८ का. ३।१५ ) इत्यादि राख 
लग पडते. परतु तो परमात्मा सवाचं कारण अपल्यामं ( आपल्या ) विकारांच्या 
कांहीं धर्मानीं यक्त असा देखीट उपासना करण्याकास्तां ' ज्याची सवे कमं आहेत 
ज्याढा सवे इच्छा आहेत, ज्याला सवे गंध अहित, ज्याला सवे रस आहत ' (छां 
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५. छांदोग्य उपनिषदाच्या आरभीं उद्रीथोपासना सांगितली अदि. उद्रीय म्हणजे 

ॐ है अक्षर. या अक्षराची आधिदैविक व आध्यास्मिक अशा दोन प्रकारांनी ख्पासना 
सांगितली अदे. आधिदैविक उपासना म्हणजे ॐ या अक्षरावर कादं देवतांची कस्पना, 
तसेच आध्यास्मिकं उपासना म्हणजे ॐ या अक्षरावर काट शारीरिक वस्तूची कल्पना. ॐ 
है अक्षर सबं वेदाचै सार असव्यामुे व्याचे कण्वेद, सामवेद करे अवयव अद्ेत. आधि- 
दैविक उपासनेमध्ये या अवयरवांवर्‌ देवर्ताची कल्पना केटी आदे. उदा ०- ग्वेद दीच 
पृथ्वी देवता होय, सामवेद हीच अग्निदेवता हय वगैरे. दी ॐ अक्षराची आधिदैविक उपा- 
सना क्षाली, तसेच आध्यात्मिक उपासनेमध्ये ॐ अक्षराच्या अवयवांवर शरीरसषधी वस्तूची 
कृत्पना केटी अहि, उदा० कम्वेद हीच वाणा होय, सामवेद हाच प्राण होय वगैरे. या 
उपासना सांगितस्यावर आदिव्य मंडलांत असणारा) तसाच शरीरांतद्ी राहणारा जो परमेश्वर 
तोही उद्गीथच आह असे कस्पून त्याची उपासना सांगितरी आ. या उपासनेत परमेश्वराचे 
पृथ्वी, अधि वरे जे आधिदैविक साधे व वाणी, प्राण वगेरे जे आध्यात्मिक साधे ते ऋग्वेद 
व सामवेद हेव होत असे मानै ओ. आतां जगांतील सवे वस्तू परमेश्वराचे अवयव असस्या- 
मुढे कम्बेद व सामवेद है व्याचे सांधे अदित असें मानणे बरोबरच अदि. 

१६, पञ्यु, द्रव्य वगेरेचव्या एेश्वयाने. 

१७. मायने उत्पनन केलेढी विचित्र मूति, 
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३।१४।२ ) इत्यादि श्रतीनीं सांगितद अहे. त्थाप्रमा्णेच ‹ ज्याची सोन्याची समश्च 
आह ` अशा (गुणयुक्त) रूपनेंही तो यें सांगितला अहि असँ म्हणतां येईल. आणखी 
जें तं म्हट्टे आहेस कौं श्रतीम्ये व्या पुरुषाख आश्रय सांगितला अस्ल्यामव्दे तो 
परमात्मा नन्हे; त्यावर आमचें उत्तरः-पसमात्मा हा आपल्या माहास्म्यामध्यं राहत अस्‌- 
नही उपास्नकारतां त्याला एक विष प्रकारचा आश्रय आहे असं सांगतां येक 
कारण, ब्रह्म हं सवभ्यार्पौ असस्यामलठे ‹ ते आकाशभ्रमाणें सर्वाचे आंत आहे ? अर्स 
म्हणतां येते. तसेच, श्रतीत सांगितटेटी ८ व्या पुरुषाच्या ) पेश्चर्यांची मर्यादा देखीक 
दारीरासवधानें आणि देवतेसंबधानें अशा दोन प्रथक्‌ प्रकारच्या उपासनांकरितांच सांगि 
तटी आहै, तेब्हां ' डोव्याच्या आंत आणि सूैमडलाच्या आंत परमात्माच आहे असें 
(श्रतीने ) सांगितलं अहि › हँ सिद्ध स्ट. (२० ) 


मेदग्यपदेश्चाचान्यः ॥ २१॥ 


२१ आणे ( दूर्यमंडराच्या आंत असणार पुरुष जीवाहून , 
निरास आहे; कारण (स्या दो्होमध्यें ) भेद्‌ 
सांगितला अह. (७) 

सूयं कीरे दारीरांचा अभिमान बाल्गणारा जो जीव त्याहन त्या शैराचा 
अंतैयामी ईश्वर निराव्डा अहे. कारण ‹ जो सर्यामध्ये असन स॒घाच्या आंत राहतो, 
ज्याखा सयं जाणीत नाही, ज्याचें स्यं हं रायीर्‌ होय, जो सयाच्या आंत राहून त्याचें 
नियमन करितो, तो हा तुञ्चा आतमा, अतयामी ब अमत अपता आहे ! (ब,.३।७।९ ) 
ह्या दुसन्या श्रृतीत (या दोहोमर्य ) भेद सांगितखा आहे. त्या श्रर्तीत ` जो स॒याच्या 
आत राहतो, ज्याला सुयं जाणीत नाहीं ? असा जाणणाम्या विज्ञानासरूप सूयौहून 
निराला अतयांमी आहे असे स्पष्टच सांगितटे आहे. येथही ` ‹ तोच पुरुष सयमडलाच्या 
आंत आहं › असे सां गितं असें पाहिजे. कारण दोन्ही श्रुती सारख्याच आहेत, 
तन्हा ‹ ह्या ठिकाणी परमात्माच आहे असे सांगितले आहे ' हँ सिद्ध श्र्टे. (२१) 

| येथून आटव्या अधिकरणाला आरंभ श्चारा आहे. या अधिकरणामध्यै बाविसावे 
एकच सूत्र आददे. सारांशः-८ स्‌. २२) या अधिकरणामध्ये छांदोग्य उपनिषदांतील 
एक वाक्य घेऊन त्यांतील ‹' आकाश › शब्दाच्या अथौबहर वाद केला आददे. कारण, पंच- 
महाभूतापे्की आकाश आणि परमात्मा असे ‹ आकाशश्च › राब्दाचे दोन अथे आहेत. आभि 
ह्या दोन्दी अर्थी ' आकार ` शब्दाचा उपयोग केटेटा श्रुतीमध्ये आढन्त आहे. आतां 
पूवेपक्ष्याचे म्हणणें अपे अहे की येथं ‹ आकाश ' शब्दान ‹ भूताकाश 'च धेतटे पाहिजे 
याची कारणं दोन अदित, {१} एक तर, आकाशा शब्द ॒पेफिल्याबरोबर त्याचा भूताकाश 
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१. शरीराच्या आंत राहून व्याच नियमन करणारा 
२, मागील सूत्रंत दाखल केटेस्या श्रुतीत 
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हा अथ चटदिरीं मनांत येतो, (२) शिवाय, दुसरं असे आहे कीं, "आकाशः शब्दाचा “भ॒ताकाश 

हाच अथ मुख्य आहे आणि परमात्मा हा भ्रताकाशासारखाच मोठा आहि एवन्यामुढेच 
त्याला "आकाशः शब्द गोण रीतीने लाविेला आहे, तेब्दां “आकारः शब्दाचा "परमात्मा 
हा अथ गौण आहे; आणि रब्दाचा मुख्य अथं सभवत असतां गौण अथं घेणे बरोबर नादी. 
आतां तुम्ही म्दणाल कीं पृदीक वाक्यात ‹ ह्या आकाशापासून सवै भूतें उत्पन्न होतात, 
आकार हा मोठा आहे, आणि आकाश हा आश्रय आहि ' इत्यादि भ्या गोष्टी सांगितल्या 
आ्देत त्या माक्या मती लागत नार्हीत; तर असें म्हणू नका, कारण भूताकाशापासूलदी वायू 
वगैरे भूते उत्पन्न होतातच. तसेच भूताकाश इतर भूरतांच्या मानने मोटे आहेच) व इतर 
भूतांचा आश्रयदही आहे, तेन्ां ˆ आकार ` शब्दनं भूताकाश वेण्यासर कोणतीही हरकत 
नाव. यावर सिद्धास्याचै उत्तर :-- ' आकाश ' शब्दान परमात्माच पेणे योग्य अद, 
भूताकाश षेणे बरोबर नाही. कारण, भूताकाशापासून जरी वायू वगेरे चार भूति उत्पन्न 
होतात तरी सवै भूते उत्पन्न होत नार्दीत. आणि श्रुतीमध्ये तर ‹ सवे भूतै उत्पन्न होतात ' 
अते सांगितर्टै आहे. तसेच; भूताकाश ह जरी इतर भूतापेक्षां मोटे आहे व इतर भतांचा 
आघ्रय आहे तरी व्याला सवौपेक्षां मोटे व सर्वाचा आश्रय अवै म्हणतां येत नाही. आणि 
्रुतीमध्ये तर “ अमक्यापेक्षां मोटे व अमक्याचा आश्रय › असँ न सांगतां “ स्वौपेक्षां मोट व 
सवौचा आश्रय ` असे सांगितले आहे. आतां ह सांगणें परमार्म्यासंबंधानेंच चकते. कारण, 
परमास्म्यापासूनच सवै उत्पतन ञ्चा अहि, तर्सेच परमासम।च सवौपेक्षां मोठा अदि व सवांचा 
आश्रय आद, म्हणून “ आकाश ` शब्दान परमात्माच घेतला पादिजे. शिवाय श्रुतीचा पूवापार 
तदम पादिला असतां “ ज्या वस्तूचा अत नादी ` अशी वस्तु सांगण्याविषयीं श्रतीचै तात्प 
आहे असें दिसते; पण भूताकाशाला तर्‌ अत अद ग्दणून आकाश शब्दान परमात्माच घेतला 
पाहिजे; कारण व्याला अत नादी. आतां भूताकाश हा अथं पेण्याविषयीं पूर्वपक्ष्याने दिलेलीं 
दोन्ही कारणे बरोबर ना्दीत. ( १ ) जरी “ भूताकाश ` हा अथे चट्दि्शी मनांत येतो तरी 
ब्रह्म ` हा अथदी भूतकाशाप्रमणि चरदिसीं मनांत येतो. कारण “ब्रह्म ' या अर्थी आकाश 

शब्दाचा व॒ त्याचे पयीयवाची शब्दांचा पुष्क वे्ठां श्च॒तीमध्ये प्रयोग आदकतो, ( २) 
हिवाय, ' आकाश › शब्दाचा “ भूताकाश ` हाच अथे चदट्कन्‌ ध्यानात येतो अत्ते जरी 
माने तरी तो अथ जर पुढील वाक्यात ठत नादी, तर तो षेतां येत नादी. | 


आकाशस्तद्धिङ्गात्‌ ॥ २९ ॥ 


२२ ( आकाश शब्द जह्मवाचक आहे ); कारण स्याचीं चिद 
( सांगितटीं ) आहेत. (< ) 
श्रतीत पुटी वाक्य आहेः--! ह्या टोकाचा आधार काय १ तो? म्हणारा 
आकारा; कारण हे सवे पदाथं आकाशापासृनच उत्पन्न होतात; व आकाशांत-( च ) 
ख्य पावतात. आकाडचच द्या सवं ( पदा्थी- ) पेक्षां श्रेष्ठ आहे; आकाश- ( च ) 
ह्या समै ( पदाथीचा ) आधार अहेः (छां. १।९।१ ). आतां यथं संशय उत्पन्न 


य 





१. ब्रह्माची, 
२. शालावत्य नामक त्राह्मणाने प्रवाहण जेवरी नामक राजाला हा प्रभ्र केखा अदि, 
३, राजा. 
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होताः- आकारा रब्दाने पर्रह्म सांगितटे अहि विवा आकाशरूपीं महामूत सागितटे 
अहि ? संरयाच कारण काय ? कारण अध॑ कीं, आकाश शब्द दोन्ही अर्थी आढल्तो 
आकाश रब्दाचा “ आकारनामक महामत › या अर्थी प्रयोग तर लोकमध्ये व वेदा- 
मर्य प्रसिद्ध आहे. तसेच, ज्या ठिकाणी वाक्यदो्षीमट विवा विरेष गण सांगितटे 
असल्यामुन्धे ' ब्रह्माचंच वणेन करण्याचा अभिप्राय आहे › असा निश्वय होतो, त्य। 
दिकाणीं आकाश शब्द । ब्रह्म ? या अर्धीही योजिटेखा आढक्तो. उदाहरणाथंः-“ जर 
ह आकार आनंद नर्सतं (ते. २।७ ). ‹ आकारा नामंहपांच प्रकाशक आदे; ती 
उ्यापासून भिन अहित तें ब्रह ` [ छां. ८।१४१ ] इत्यादि ठिकाणी. म्हणून संशय 
उत्प होतो. बेरे; तर या ठिकाणी कोणता अथं घेणे सयुक्तिक ओहि ? ( पुवपक्षः- ) 
 आकारारू्पी महामत ? हा अर्थ. कां १ कारण ह्याच अर्थी आकाश शन्दाचा प्रयोग 
अधिक प्रपिद्ध अस्तल्यामले हाच अथं चट्कन्‌ ध्यानात येतो. आकाश शन्दाचे दोन्ही 
( मख्य ) अथं आहेत अस म्हणतां येत नाही. कारण, तसे म्हट्टे तर एका 
रब्दाखा निरनेराे पुष्क ८ मुख्य ) अथं असतात › असा दोष येईक. यावरून असें 











४, जे एक वाक्य घेतस्यावांचून दुसञ्या एका वाक्याचा अथे पूण होत नादी व्या 
वाक्याखा ‹ वाक्यशेष › म्हणतात. उदादहरणाथ, ग्यापासून है जग उत्पन ज्ञाटे आहे ते ब्रह्म 
होय. येथे ‹ उ्यापासून हँ जग उत्पन्न ज्ञां अहि › या वाक्याचा अथ / तें ब्रह्म होय? दं 
वाक्य वेतल्यावांचून पूण होत नादी; म्दणून ‹ ते ब्रह्म होय › दं वाक्य ‹ वाक्यशेष ` होय, 

५, आनदरूषी, 

६ या वाक्यात “ आनंद › हा ब्रह्माचा विशेष गुण आकाशाला सांगितस्यामुढे आकाश 
म्हणजे ब्रह्म असा निश्चय होतो. 

७ जगांतील सवै पदाथीना ' नामरूपे › श्दणतात, नामहूपांचे प्रकाशक म्हणजे जगातील 
सवे पदाथौच्या उत्पत्ती व स्थिती यांच कारण, 

८ या वाक्यात आकाश शब्दान ब्रह्म सांगितले आहे असा वाक्यशेषावरून निश्चय 
होतो, येथे " ते ब्रह्म ( होय) ` हया वाक्यशेष जाणावा. 

९ एखाद्या राब्दाचा अमुक अथ आहि असा जेथं अनादिकाखापास्ून संकेत असतो 
तेयं त्या अथांला " मुख्य ` अथ म्हणतात; ब ज्या व्यापारानें शब्दात हा अथ येतो व्याला 
‹ अभिधा › असे म्हणतात. उदा० "^ सिह › म्हणजे “ आया असलेला करूर पञ्च › असा अनादि 
कारापासून संकेत अदि म्दणून हदा अथ मुख्य होय. करभौ कर्धी एखादा शब्द मुख्य अथाहून 
निरान्या अर्थी योजिलेटा आढनतो; तेब्ां त्या अथौला (लाक्षणिकः अथ म्हणतात; व ञ्या 
व्यापारे शब्दाला हदा अथ येतो व्याला / लक्षणा ` असै म्हणतात, उ०  गगवर्‌ गवन्ड- 
वाडा आहे, › येथे गंगा शब्द (तीर' या लाक्षणिक अर्थी योनिला अदि. कारण, गंगा शब्दाचा 
' प्रवाद › हा जो मुख्या तो या ठिकाणी संभवत नाहीं, कारण प्रवाहावर गवल्वाडा राहू 
रात नाही, मुख्य अथ व लाक्षणिक अथ यामध्ये कांहीं सबध असावा लागतो. ‹ गगेवर 
गवन्डवाडा आहे ` या उदाहरणांत प्रवाह ( मुख्याथ ) व तीर ( छाक्षाणिकाथ ) याम्य 
सामीप्य हा सबेध अहि, जेन्हां हा संध सादृश्यरूप असतो तेन्ां या लाक्षणिक अर्थाखा ° गौण › 
अथ म्हणतात. उदा० “ रामा रिह अदे. या वाक्यात सिह खब्दाचा अथ ‹ सिंहनामकः 
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सिद्ध होते क आकाश रब्दाचा ` ब्रह्म” या अर्थी जर कटे प्रयोग केटा असेल तर 
तो प्रयोग गौः होय. विभुत्वादिक पुष्कढ गृण ८ ब्रह्याच्या व आकाशाच्या ठिकाणी ) 
अकल्यामें ब्रह्म व आका यामध्ये साद्र्य आहे. ८ आतां, प्रकृत वाक्यात आकाशा 
शब्दाचा ब्रह्म हा गौण अथ घेतां येत नाहीं ); कारण मुख्य अथं संभवत असतांना 
गौण अथं धणँ उचित नाही; व प्रकृत वाक्यात आकादा शब्दाचा मुख्यां संभवतच 
आहे. आतां वम्दी असं म्हणार कौं, आकार शब्दाचा आकाशरूपीं महाभत अपता 
अथं घेतला तर हे सप्र पदाथ आकारापासनच उत्पन्न होतात > इत्यादि वाक्यदोष 
समेजस होणार मही. तर यावर माञ्च उत्तरः-दह्ा दोष मजवर येत नाहीं. कारण 
आकारशरूपीं महाम्‌त देखी वायू आदि या क्रमानँ सवे पदार्थाच कारण आहं अरे 
म्हणतां येते. कारण, श्रतीवखून अस समजते कीं, ' त्या हया आल्म्याप्रासून आकारा 
उत्पन रटँ; आकाडापासन वायू , वायूपासून अग्नि इत्यादि › (तै. २।१). तथैच 
इतर महाभतांच्या संव्रधानै पाहि असतां आकाशरूपीं महाभत देखील [ त्याहून | 
रेष्ठ आहे व॒( त्यांचा } आधार आहे अ म्हणतां येवै. यावरून आकाश शब्दाने 
आकारारूपीं महा भूतच पेतटं पाहिजे असं सिद्ध आटे, 

या-( पवपक्षा- ) वर आमचं उत्तरः--आकाड ( शब्द, ब्रह्मवाचक आहे ); 
कारण त्याची चिन्ह ( सांगितखीं ) आहेत. ( याचा अथः - ) आकारा शब्दनं ब्रह्मच 
धणं सयुक्ेक अषि. कां १ कारण त्या ( ब्रह्मा- ) चीं चिन्ह सांगितलं आहेत. ती 
अरीः-^ हे सवे पदाथ आकाशापासन उत्पन होतात › हं परब्रह्माचच चिन्ह अहि 
! परब्रह्मापासूनच ( स्वं ) पदार्थाची उत्पात्ते अहि ? असँ सवे उपनिषदाचं तात्पर्य 
अषि. आतां तं असं म्हणरील कीं, “ आकारारूपी महाभत देखीट वायू आदि या- 
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पद्यू ˆ नसून / सिहासारखा श्र मनुष्य › असा आहे, कारण रामा हा प्य नादी. सिहासारखा 
दर मनुष्य या अथाला “ गोण? अथे अस म्हणतात; कारण पद्य (मुख्याय) व मनुष्य 
( लाक्षणिकाथ ) या दोहौमध्ये सोथ; करौं वैरे गुणाच सादृश्य आदे. ज्या ठिकार्णी शबन्दाला 
दोन अथे अदित स्या ठिकाणी त्या शब्दाचा एक अथे मुख्य व दुसरा ठाक्षणिकं होय, 
आतां, ज्या ठिकाणी मुख्य अथाक्षी संबेघ नसस्यामुदे दुसरा अथ लाक्षणिक अदि असे मानतां 
येत नादी व्या खिकाणीं दोन्दी अथ मुख्यच असतात, उदा ° सेन्धव राष्दाचे दोन अथ आहेत, 
एक ^ मीठ' व दुसरा "घोडा. पण या दोन्दी अथोमध्ये कांहीं सवघ नारौ स्हगून एक 
मुख्य व एक लाक्षणिक असे मानतां येत नादी. तेब्हां या शब्दाचे दोन्ही अथ मुख्यच 
अदित असे मानवे. परतु आकाश शब्दाच्या ठिकाणी ' आकाश्चरूपीं महामूत ˆ व "ब्रह्म ' 
या दोन अथोमध्ये साद्य सन्घ असस्यामुक्ते ‹ आकाशरूी महामूत 2 हा अथ मुख्य होय व 
ब्रह्म › हा अर्थ गोण होय, 

१० आकार व ब्रह्म यांच्या गुणांच्या सादश्यामुटे ्ठेटा, 

११ (सवे पदाथ ब्रह्मापासूनच उस्पन हातात, ' ब्रह्मच श्रेष्ठ अहि, ` ' ब्रह्मच आधार 
आदे ' अते सिद्धान्त असस्यामुङें 'सर्व पदाथ आकाररूपी महाभूतापासून उत्प होतात इत्यादि 
भरणेन बरोनर हाणार्‌ नाही. 
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कमाने कारण होऊं शकते ; असें मागें दाखविठ अहे; तर यावर आमचें उत्तर 
दालविे आहेस खरे. तथापि आका शब्दान मूलकारण ब्रह्म धेतत्यावांचून “आकाशा 
पासृनच  यांतीट “ च › रब्दानें दाखाषर्टे अवधारणं व (सव पदार्थ” यांतील “तवं 
ह पदा्थीचं विरोषण हीं निरभक होतील, व्याप्रमाणेच ' आकाशांतच ल्य पावतात › 
हही ब्रह्माचैच चिन्ह अहि. तसेच, “आकाराच द्या (पदार्था -) पेक्षा श्रेष्ठ आहे; आकादा- 
( च द्या पदाथाचा ) आधार आहः या वाक्यात सांगितच्टे श्रेष्ठतर व आधारत् 
हीही ब्रह्मार्चीच चिन्ह होत. नियेक्ष भ्रष्ठ श्रुतीमध्ये एका परमात्मयाकाच सांगितठें 
आहेः- ^ पृथ्वीहून भ्रष्ठ, अतरिक्षाहून श्रष्ठ, स्वगोहून श्रेष्ठ, हया लोकाहून श्रष्ठ › ( छां. 
२।१४।२ ). तश्च आधार देखीट परमात्मा परमकारण असल्याम परमात्म्याचं 
सिक्राणीच अधिक चांगटे संभवते. श्रतिद्ी आहेः-- ' ब्रह्म विज्ञान आहे, आनंद 
अहि, घन देणाम्याचा आश्रयं आहे › ८ वर° ३।६।२८ ) 

शिवाय, 'तुकष्या सामा अत आहे › अक्रा दोप दाखवन शालवत्याचा पक्ष 
त्याज्य ठरवन ‹ ज्याला करां अत नाहीं असं कोंद तरी सांगवे ” या इच्छन जबरन 
आकार सागितटे. आणि नेतर आक्राश्च व उद्रीथ एक बहे अधं सांगन आपटे भाषण 
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१२ अवधारण भ्ट्णज आकारच कारण आहे व इतर पदाथ कारण नाहीत असा 
निश्चय; जसे आकाशषू्पी महाभूत हं वायू इत्यादिकांच कारण आदे, तसा वागूही अभि इत्या- 
दिकाचं कारण व अग्रीदी जक इत्यादिकांचे कारण असल्यामुक्रै आकाद्यच सवै वस्तू कारण 
आदे असे अवधारण करितां येत नादी. म्हणून ‹ च › शब्दाचा अथे बाधित होतो, (र. ) परत, 
्रह्माच्या संधाने हँ अवधारण संभवते, कारण व्रह्म हैच सव वस्तूचै मृलकारण आहि) इतर 
कोणताही पदाथ मूलकारण नाही. 

१३ आकाशरक्षी महाभूत हें स्वतःच कारण हात नसल्यामुद्धे तै सवं वस्तूचे कारण 
आदे असें म्हणतां येत नाही; म्हणून ‹ सव ` शब्दाचा अथे संक्रुचित होतो. परतु ब्य द 
खव वस्तुचा आत्मा अस्यास ब्रह्मापासून सवोची उत्पत्ति टीकच हेते 

१४ परमात्मा सवाहून शरेष्ठ आहे. तो अमक्याहून श्रेष्ठ आहे अश्री त्याला दुसव्याची 
अपेक्षा नाही; म्हणून व्याच श्रेष्ठत्व ‹ निरपेक्ष? होय 

१५ धन देणारा जो यजमान तोजीं जीं कर्म करितो व्या सवौच फल देणारे, 
( इ मार ) 

१६ साम म्हणजे सामवेदाच्या आरभीं जे ओम्‌ अक्षर आहे ते. यालाच उद्रीथ अते 
नांव आहे, 

१७ दारभ्य व शालावत्य हे दोन बाह्मण व जैवटी नामक राजा ह्या ति्धाचा वाद 
चालला कौं सामाचा आधार काय ? प्रथम दाल्म्यानं उत्तर दि की उद्रीथाचा आधार 
स्वै; व्यावर शालावत्यां उत्तर दिले कीं वुश्या सामाचा आधार्‌ बछकट नाक; स्वगै- 
खोकाच देखील कमौच्या द्वाराने हा भूलोक कारण आह म्हणून हा भूलोकच सामाचा 
आधार हाय, स्यावर्‌ राजानं उत्तर दिक कीं तुश्या सामारा देखील अत आहै. कारण, या 
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पुढीर वाक्या संपविः--* तो हा [ आकाशाला ] मोन्याहून मोड उदरी; तो हा 
अनंत › [ छां° १।९।२ ]. ह आनन्त्य त्रह्माच्च होय. आतां तजे गहट्टेप कीं 
' आकारा ' रान्दाचा ' आकाररूपीं महाभूत › हा अथ अधिक प्रसिद्ध अपल्यामुे 
अगोदर ध्यानात येतो, त्यावर आमचं उत्तरः-वाक्यरोषांत ब्रह्माचेच गुण सांगितले 
अहित इकडे लक्ष पो चवि म्हणजे " अकाशरूपौ महाभूत ? हा अथे जरी अगोदर 
ध्यानांत येतो तरी तो यथँ घेतां येत नाहीं. ‹ आकारा हँ नामरूपाचें प्रकाशक आहे › 
इत्यादि ठिकरार्णी आकाश शब्द ब्रह्म या अही योजिटला जातो असं आग्ीं दाख- 
विटेच अषि, तसेच, आकाशाचे पर्यायवाची शब्दही ब्रह्म या अर्थी योजिलेले आदल- 
तात. उदाहरणाथः-‹ अक्षर आणि उक्ृष्ट अशा ग्योमामध्ये वेद आहेत, ज्यामर््य 
वे देव अधिष्ठित आले आहेत ` ( ऋ. सं. १।१६४।३९ ) प्ती ही भृगूला प्राप 
आठेटी वरुणाने सांगितठेली विचा उक्ृष्ट व्योति ठिक्राणीं पयवापित शाट › ( तै 
२।६ ) “ ओम्‌ क ब्म अहेः ८ ख ब्म *"अहे; ( छां० ४|१०।५) 
{ ख पुणे अहि › ( व० ५१ ) इत्यादि. आकारा शब्द जरी वाक्याव्या आर्रभ 


( 9 --------------~-----""---------~~-- - 


भूलोकांतील सवै पदाथ आकाशापासून उत्पन्न दत असस्यामुढ्ठे या मृढोकाचं देखील 
आकाश कारण होय, तेव्दां सामाचा आधार आकाश हेय, आतां आकाश-शब्दानें आकाश- 
रूपं महामूत पेते तर व्यालाय अत॒ असल्यामुढे जबली राजाचा पक्षदी शालाव- 
त्याच्या पक्षाप्रमाणे दूषित दो; म्हणून आकाश्च शब्दान भ्याखा अंत नादं असे ब्रह्मच 
घेतट पादिजे, 

१८ म्दणजे;, आकाश शब्दापासून ‹ आकाशरूपीं महाभूत ` दा मुख्य अथच 
प्रथम ध्यानात येता असा करहि नियम नाही, ब्रह्य या अर्थी अकाश शब्दाचा व 
आकाशाचे प्योयवाची शब्दांचा पुष्कढ प्रयोग होत असल्यामुठे ब्रह्मूप गोण अधही प्रथम 
ध्यानात येतो. 

१९ अक्षर म्हणजे कूटस्थ. ‹ सवं देवांचे आधारमूत अशा कूटस्थ परत्र्माविषर्थीं वेद्‌ 
प्रमाण आदेत ` असा या वाक्याचा अथ आहे. या टिकार्णी व्योम शब्द आकाशाचा पयाी- 
यवाची आदे, व तो ब्रह्म या अर्थी योजिठेा आहे. 

२०, ब्रह्माचे टिकागणी. 

२१. क म्हणजे सुखः, व ख म्हणजे आकाश. सृते क ब्रह्म नादौ; कारण कं ( सुख 
अनित्य आहे, व ब्रह्म नित्य आदे. तसेच नुसते खी ब्रह्म नादी; कारण ख ( आकाश) 
ह अचेतन आहि व ब्रह्म चेतन आहि. तर ख-विशिष्ट क है ब्रह्म आहे; तसेच क~विशिष्ट ख 
ह ब्रह्म आ, म्हणजे आकाशाचे टिकार्णौ असणारे सुख व्रह्म अहि; पदार्थं व दृद्विय याच्या 
संयोगामुे उत्पन्न होणारे विनाशी लोकिंक सुख ब्रह्म नाही, तसेच, सुख दोण्याच योग्य स्थान 
जे हदयांतील आकार तेच ब्रह्म आहे; अचेतन भौतिक आकाश व्रह्म नाही, ते्दां क 
आणिखया दोधांचा मिद्धून अथं ‹ हृदयावी चेतन आकाश › होय; व हैच ब्रह्म होय, 

२२. पुराण म्हणजे जुने. ब्रह्म हैव सवाहन जनं असस्यामुधे ‹ पुराण › असे म्हणतां 
येते, यावलून ख शब्दनि भोतिक आकाशश्च न पेतां ब्रह्मच घेते पाहिजे, 
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आहे ती वाक्यशेषाच्या अनुरोधाने लयाचा अर्थ ब्रह्म अटि असाच निश्चय करणै युक्त 
अहि. उदाहरणाथ!-‹ अग्नि अनुवाकाचेँ पठन करितो ! या वक्ांत अग्नि शब्द जरी 
आरंभी अहि तरी तो -मुल्गा याच अरथी धातला अहे असँ खष्ट दितै `, यावरून 
आकाश शब्द यै ब्रहमवाचक आहे हं सिद्ध ठे, ( २२ ) 


| येथून नव्या अधिकरणाला आरभ श्चाला आदे, या अधिकरणामध्ये तेषिसर्वि सूत्र 
एकच आहे, सारांशः--( स्‌, २३) या अधिकरणामध्ये छांदोग्य उपनिषदांतील एक वाक्य 
धेउन व्यांतीट प्राण शब्दाच्या अर्थाब्रहट वाद केला आदह, प्राणवायु व परमासमा ह्या दोन्ही 
अरथी प्राण शन्दाचा उपयोग इतर टिकाणीं श्रुतीमध्ये करेला आहे म्हणून मेयं कोणता अथे 
ध्यावा असा संशय येतो. आतां पवपश््याचै म्दण्णे असे आहे कीं प्राण शब्दाचा प्राणवायु हाच 
अथे व्यावा; कारण तो अथे अधिक प्रसिद्ध आदे. आतां ह्या प्राणामध्ये पचमहाभूतै रीन 
होतात भसे जरी पुटं सांगितले आदे तरी ते मला बाधक होत नाही. कारण, पचमहाभूताच 
मुख्य तत्व ‹ इद्रियै ' हेच होय, व तीं दरद्रियै तर मनुष्याटा श्चोप लागर्टौ असतां प्राणवायूमध्य 
लीन होतात असा सवना अनुभवच अहि. कारण, ज्चोपेमध्ये प्राणवायु मात्र वहात असतो व 
दद्रियांचे व्यापार बद्‌ ्चाठेटे असतात. शिवाय, ' प्रस्तावाची देवता प्राण ` ह जसे सांगितलं 
आहे तसेच स्याच्याजवठ ‹ उद्रौथाची देवता सू व प्रतिहाराची देवता अन्न ` असें सांगितले 
आह. आतां त्या देवता परमास्म्याहून निराव्या आहित म्हणून प्रस्तावाची देवता दी पर- 
रम्याहून निराक्ीच घेतली पादिजे; यावर सिद्धाव्याचे उत्तरः प्राण शम्दाचा प्राणवायु हा 
अथ येथे घेता येत नाही, कारण जरी प्राणवायूमध्ये द्रिये छीन होतात ब स्यामुद्धे भूते छीन 
होतात असें म्हणतां येते, तरी सवं वसु प्राणवायूमध्य लीन होत नाददीत. आणि शरुतीमध्य 
तर व्या प्राणामध्ये नुसतीं मूतेच रीन होत नाहींत तर सवै वस्तू छीन होतात असें सांगितले 
अदि, तेन्हं प्राण म्हणजे परमात्माच परेतला पादहिज, आणि जर परमात्मा दाच अथं अवश्य 
व्यावा लागत अदि तर नुसत्या “ जवल सांगितठेस्या उद्रीथ व प्रतिहार यांच्या देवता पर- 
मासम्याहून निराव्या आशित › एवदढथाच कारणानें प्रस्तावाची देवता जी प्राणशब्दाने सांगितटी 
तीह परमात्मा नव्हे असं मानणें बरोबर नाही, शिवाय, जसा आक्रार शब्दाचा परमात्ादहा 
अथे चटकन्‌ ध्यानात येतो तसा प्राण शब्दाचाद परमातमा हा अथं चट्क्रन्‌ ध्यानात येतो; 
म्हणून प्राण शब्दाचा प्राणवायु हा अथे अधिक प्रसिद्ध आहे असे म्हणतां येत नां. तेब्हां 
येथे प्राणशन्दाचा अथ परमासमाच होय अपं सिद्ध चले. | 


षषी क ररी 


२३. अग्नि शब्दाचा मुख्य अथ ‹ विस्तव , आतां विस्तवाने अनुवाका्च ( वेदाच्या 
एका मागाचें ) पठण करणें सभवत नाही; म्हणून ' अश्रि ' शब्दाचा ‹ अग्रीसारखा तेजस्वी 
मुल्गा ' हाच लाक्षणिक अथं घेतला पाहिजे 
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अत एव प्राणः ॥ २२॥ 
२३ म्हणूनच प्रा ग-{ शब्द त्रह्मवाचक आह. ) ( ९ ) 

उद्रीभर-प्रकरणांत ‹ हे प्रस्तोद्यौ, ज्या देवतेचा प्रस्तावोशीं सं्रे आहे › असा 
उपक्रम करून असें म्हटले अहिः--' ती देवता कोणती ? त्याने उत्तर कटे, 
प्राण, कारण, हीं सवं मूते प्राणांतच ख्य पावतात; प्राणापासन(च) उत्पन होतात 
जिचा प्रस्ताव संवेध आहे वी "हीच देवता होय. (छां. १।११।४-५ ). यें 
संराय व निर्णय पुवेसूत्रांतल्याप्रमाणेच अहित असँ समजा. (ते असेः- ) ‹ कारण 
हे सोम्य! मन प्राणारी बद्ध टे अहेः या वाक्यात, तसंच ' प्राणाचा प्राण; 
या वाक्यात, प्राणराब्द ब्म द्या अर्थी योजिटेटा आढल्तो. पण टोकांत व वेदांत 
प्राण शन्द “वायूचा एक विकार ` या अर्थीच अधिक प्रसिद्ध आहे. म्हणून येथें प्राण 
रशब्दाचा कोणता अथं घेणे बरोबर आहे याविप्यी संशय उत्पन होतो. तर मग येथें 
कोणता अथं घेणं वरोबर आहे ? ( परवैपक्ष- )  वाय॒चा एक विकार जो प्रचतृत्यात्भक 
प्राण › हाच अथे यर्थ वणँ बरोवर आह. कारण, › दद्याच अर्थी प्राण शन्द आधिक 
प्रसिद्ध अहि ` अपे आम्हीं वर्‌ हट्टं आह. आतां तमी असें म्हणा कीं मागीर 
स॒त्रातल्याप्रमाणे येही परमेश्रररूपीं ब्रह्माचैच रक्षण सांगितटे असल्यामटे प्राणरब्दानें 
ब्रह्मच घेणे बरोबर आहे; कारण, येथही वाक्यरोषावरून ° सव भतांचा ख्य व उत्पात्ति 
ह परमेश्वरचैच ठिकाणी संमवणारं क्म अहे › अक्षे आपल्याला समजते; तर हे 
तुमच म्हणणै बरोबर नादी. कारण (मतांचा स्य व उत्पत्ति हैँ कमं मद्य प्राणाच्या 
विकार्णीही सभवणारं आहे › असे आपल्याखा खाठीट श्रतीवषन दिसन येर्तः -- "जेब्हां 


योन 








' ओम्‌ ` या अक्षराला छांदोग्य उपनिषदाच्या आरभीं ' उदी ' असें म्हटले 
आहे. ओम्‌ शब्दाचे निरनिराके अथ॑ सांगून शेवटी ‹ ब्रह्म हाच उत्तम अथे आहे ` असे 
ठरवून ‹ ओम्‌ ` शब्दाने ब्रह्माचीच उपासना करावी ` असें त्यांत सांगितठे आहे. या प्रकर- 
णाला उद्रीथ प्रकरण म्हणतात, 

२. प्रत्येक यज्ञाला १६ ऋरिवज्‌ लागतात. ४ ऋग्वेदी ४ यय॒वेदी ४ सामवेदी व ४ 
अथववेदी. सामवेदी करविजांचीं नवः प्रतोता) उद्राता, प्रतिहत, आणि सुब्रह्मण्य, या 
चारपेकीं उद्राता हा मुख्य असून प्रस्तोता वगैरे व्याचे मदतनीस असतात, 

३. यज्ञामध्ये सामवेदांती कचा गावयाच्या असतात. गाण्याचे वें कचेचे चार 
भाग करितात. व्योपेर्कम पहिल्या मागाला " प्रस्ताव ` म्हणतात, वतो भाग प्रस्तोप्यानें 
गावयाचा असतो. दुसव्या भागाखा ' उद्रीथः म्हणतात. दहा कचेचा मुख्य भाग दोय, हा 
उद्वास्याने गावयाचा असतो. तिस-या भागाला ' प्रतिहार › म्हणतात. हा प्रतिहर्य गावयाचा 
असतो. चवभ्या भागाखा ‹ निधन ` म्हणतात, दहा सगन्व्यानीं मिद्धून गावयाचा असतो, 
(एेतरे° ब्रा० भाषान्तर पान १२० दीप पहा, ) 

४, उषरसिति चाक्रायण नामक ब्राह्मणाने प्रस्तोत्याटा हा प्रन केडा आहे. 

५. प्राण) अपान, व्यान) उदान आणि समान द्या पांच प्राणांच्या वृत्ती ( म्हणजे 
व्याषार ) आहेत, 
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पुरुष निद्रावरा होतो तेन्हां वाणी प्रणाम्य टीन होते, चक्षू प्राणामर्यै छीन हातात, 
कणे प्रणाम्य लीन होतात, मन प्राणामध्यँ दीन होत; वतो जेब्ां जागृत 
होतो तेष्हां हीं स प्राणापास्नच पिरून उत्पन्न होतातः (शत. ब्रा,१०।३।३।६) 
आणि है प्रव्यक्षच आहे कीं निद्राकारीं प्राणवृत्तीचा लोप न होतां फक्त इद्वियवृत्ती्ाच 
लोप होती व प्रबोधका्ीं त्या पुन्हां प्रादुभत होतात. क्िवाय, इंरियै ही सर्वं मूचे 
स्‌ अप्तल्यामने सव भतांचा छ्य व उत्पत्ति हीं देखीठ मघ्यप्राणापास्न होतात असें 
सागणाय्या वाक्यदोषा कोणत्याही प्रकारचा बाध येत नाही. शिवाय, "प्राण ही 
परस्तावाची देवता अहि; अपं सांगितत्पनतर "सर्य आणि अन्न द्या उद्रीथै 
आणि प्रतिहार ह्याच्या देवता अहित ` अप सांगितटे अहे. आतां सये आणि 
अन हया तर्‌ ब्रह्म नाहीत, तेष्हां हयाच न्यायन "प्राण हही ब्रह्म नाही? 
जसं सिद्ध आ. 


यावर सूत्रकार उत्तर देतातः--म्हणनच प्राणशब्द-( ह ब्रह्मवाचक 

आहे ). मागील सूत्रंत “ कारण, व्याचीं रक्षणे सांगितर्टी आहेत › अपता निर्देश 
केखा आहे; तेब्हां यें ‹ म्हणूनच `-म्हणज प्राणासंवंधानैही ब्रह्माचीं रक्षणे सांगेतटी 
असल्यामुढेच-- प्राणराब्दानेदी परनब्रहमच घेणं वीग्य आहे. प्राणाचाही ब्रह्माच्या रक्ष- 
णारीं संवध श्रुतीत सांगितटा आहेः--' ही सव मृतं प्राणांतच ख्य पावतात, ( व ) 
प्राणापास्‌ून-( च ) उत्न होतात: (छां. १।११।५ ) या श्रतीत ‹ सवै भतांची 
उत्पात्ति ब ख्य प्राणापास॒नच होतात › असं सांगितल्यामटं ‹ प्राण म्हणजे ब्रह्म › असें 
स्पष्ट हीते, आतां तू असं म्हणसील कीं प्राण शब्दान मुह्य प्राण घेतला अप्ततांही 
त्यापास्ून स्वे भतांची उद्पत्ति व॒लस्य होतात › अपे म्हणण्याटा काही 
विरोध येत नाही. कारण, श्रतीत ' निद्राकाटींव प्रबोधकरार्छी प्राणापास॒न सव 
भ॒तांची उत्पत्ति व॒ य्य होतात” असं सांगितलं आहे; त्यावर आमर्च उत्तर 
असं आहे की ‹ निद्राकाटी व प्रबोधका्टी फक्त इदियांचीच उत्पत्ति व ठय प्राणा- 
पासन ह)।तात; अमँ व्या श्रतीत सांगितद आहे; ' सव॒ मतांची उदपत्तिव ख्य 
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६, प्रस्येक इद्रियाने आपापद्या विष्र्याचं ग्रहण करणे याला इद्वियन्रत्ति म्हणतात 

७, मनुष्य श्चोपेतून जागा होतो त्या वेरी. 

८, पृथ्वी, जल, तेज; वायू आणि आकाश या पंचमहाभूतांचं परस्पर मिश्रण न होतां 
प्रसयेकाच्या सात्विक अंशापासून कमाने एकेक इंद्रिय उत्पन्न होते. जसे पृथ्वीपासून घ्राणेद्रिय 
जलापासून रसनेद्िय) तेजापासून चक्षुरिद्रियः वाप्रूपासून व्व्भिद्रिय आणि आकाशापासून श्रोत्रे 
द्रिय, कूप) रत वगैरे गुणाना व्यक्त करण्याची शाक्ते सत्त्वगुणामभ्ये आदे, तेन्दां भूतांचा "सत्वः हा 
जो उत्तम गुण व्यापासून ईद्रियै ( अर्थात जञानेद्रिये ) उत्पन्न होत असस्यामुद्े की भूतांचे सार 
८ म्हणजे उत्तम अंश ) आहेत असें श्हट्टे आदे. (वे° सा० आणि बृ ४।४।१ टीका पहा. } 

९. या सूत्रावरील ठदीप ३ पहा, 


११० ब्रह्मसूत्रदाकरभाष्य [अ. शषा. १ सृ, २३ 


होतात ' अस सागितरं नाही. पण या श्रतीततर "दय सव मते” असें म्हट्टे 
असल्यामङे इदियांसहवतमान ब देहासहवतैमान सवे पदाथमात्राची उत्पत्ति व ख्यदही 
सांगितर्की आहित. या श्रतीत ‹ भत › शब्दाचा ˆ पदाथ › अस्ता अथं न पेतां ‹ महा- 
भूते › अस्ता अथ जरी घेतला तरौ देखीक ‹ या विक्राणीं ब्रह्माचैच रक्षण सांगितटे 
अहे ? असें म्हणण्याटा कांहीं विरोध येत नाही . आतां, त असे हणी कीं “ विष- 
यांसहवर्तमान देखील हों निद्राका्ीं प्राणांत रीन होतात व प्रबोधकालीं प्राणापासून 
उत्पन होतात › अपं पदी श्रतीत सांगितले आहेः--* जेव्हां निजटेला मनुष्य 
कोणत्याही प्रकारचें स्वप्र पहात नाही, प्राणार्षीच एक होतो, तेष्ां सवे नामांसह- 
वतंमान वाणी त्यांत ठीन' होते › ( कौ. ३।३ ); तर यावर आमचें उत्तर असं आहं कीं 
या श्रतीत दखीख ब्रह्माचं चिन्ह सांगितटे असत्यामुकरे प्राण शब्द ब्रह्मवाचकच आहे, 
आतां तजे म्हव्टे आहेस कीं प्राण शब्द सये व अन्न यांच्या संनिध असल्यामुे 
त्या राब्दांप्रमाणें प्राणरान्दही ब्रह्मवाचकः नाही; त्यावर आमचै अस उत्तर आद कौं हें 
तुच म्हण्णे बरोवर नाही. कारण, वाक्यरेषाच्या सामध्यानं ' प्राणशब्द ब्रह्मवाचक 
आहे › असा निश्चय होद अ्ल्यामुे स निष्याच। कांही उपयोग नाहीं. तेच, प्राण- 
शाब्द ‹ पचवृत्यात्कः प्राणः या अर्थी अधिक प्रसिद्ध आहे असेन तं म्हटटे आहेस 
त्यावर आम्हीं जँ उत्तर आकाश रब्दाविपर्यीच्या तुया म्हणण्यावर दि आहे तच 
अहे अमै सज. यावरून असं सिद्ध चाट कौं प्रस्तावाची देवता जो प्राणतो 
ब्रह्मच आहे. 


या दिकाणी कांहीं लोक संशयात्क वाक्यांचीं खारीर उदाहरणे देतातः- 
 प्राणाचा प्राण › (वृ. ४।४।१८ ), ' कारण ह सोम्य मन प्राणाक्ची बद्र चे 
आहे › ८ छां. ६।८।२ ). पण ही उदाहरणे देणे बरोबर नाही. कारण, ह्या चिक्राणीं 
एक शब्द दोनदां घातला अप्षल्यामुढे व प्रकरणं चाढं अपतल्यामले संरायच मओ 
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१०. भूतांचा विकार जो मुख्य प्राण तो भरताय कारण कर्घीदी होणार नाहीं म्हणून 
हं लक्षण ब्रह्मालाच जुरते 

११. यापुटे “ विषयांसहवतेमान इतर इद्ियेदी प्राणामध्ये खीन होतात ` असं सांगि- 
तले आश. 

१२,.अ.२षपा.३्‌. २५ दीप २१ पहा. 

१३. दौ सवे महाभूते प्राणापासूलच उत्पन्न होतात, व प्राणांतच लीन होतात 
यातीर “ च ` या शब्दान दाखविटेला व्यवच्छेद प्राण रशब्दाचा मुख्य प्राण हा अथ घेतला 
तर जुलणार नाही; आणि ‹ सवै भृते यांतील “ सवै शब्द्ही लागणार नादी हं उत्तर 
समज. 

१४. जेथं एखाद्या वस्तूबहल वाद्‌ चाल्ला आहे तेथं॑व्या व्तूच प्रकरण चादृ. आहे 
असं म्शणतात, 
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उत्पन्न होत नारदी, ज्याप्रमाणे ‹ बापाचा बाप” या वाक्यात ' प्रथमा विभक्तीनँ दाखवि- 
ठा बाप ष्ठी विभक्तीनं दाखविटेत्या बापाहून मिन आहे › असँ समजते, व्याप्रमार्णेच 
 प्राणाचा प्राण › या वाक्यात एक प्राण राब्द दोनदां धातला असल्यामुढे षष्ठी विभ- 
क्तीनें दाखविटेटा जो प्रसिद्ध प्राण याहून ` प्राणाचा प्राण; मिन अपला पाहिजे 
अस निश्चित हेतिं. कारण ' व्याचातो? असा एका वस्तूचा व्या वस्तपासन भेद 
दाखविर्णे बरोबर नाहीं, तसैच, एका वस्तच प्रकरण चाट असतां त्या प्रकरणात 
एखादे ठिकार्णौ त्या वस्तचा अन्थ नावाने जरी उछेषव केडा अमला तयी त्याच वस्तर्च 
प्रकरण चाद्धं अप्ल्यामटे " तीच वस्तु तें पिवक्षित आहे" अर्प व्या वस्तूच्या 
प्रकरणावरून समजते. अ्याप्रमाणे ज्योतिष्टोम यज्ञाचे प्रकरण चार्ट असतां ^ प्रत्येक 
वसंत ऋतत ज्योतियैज्ञ करावा › या वाक्याम्यं योि्टोमाचा “ ्योतिः ' या नावाने 
जरी उह्ेख केटा अहे तरी उयोतिष्टोमाच्या प्रकरणावकषन ' ज्योतिः › हा शब्दं ज्योति- 
्टोमवाचक होतो, त्याप्रमाणे परत्रह्याचें प्रकरण चाट अप्ततां ‹ कारण हे सौम्य ! मन 
प्राणारीं बद्र चाट आहे › या वाक्यावषटन त्यांतीट प्राण शब्दाचा “ वायचा एक फक्त 
विकार › असा अथं कसा ध्यानात येइ? म्हणन या वाक्यात सशयाटा जागा 
नसल्याम॒ढे ह उदाहरण देणे वरोवर नाही. परत प्रस्तावाची देवता जो प्राण तत्तव- 
धीच्या वावंयोंत संशयाला, पृवपन्षाला व सिद्धांताटा जागा अहि. ती कशो आहे हें 
आम्ही वर दाखविटेच आहे. ( २२ ) 


| येथून दहाव्या अधिकरणाला आरभ सराटा आहे. या अधिकरणामध्ये २४ सूत्रा 
पासून २७ सूत्रापयेत ४ सूत्रे आहेत. सारांशः-(सू० २४) द्या सूत्राम््ये छांदोग्य श्रुती 
तीर एक वाक्य घेऊन व्यामधील ‹ ज्योति ' शब्दाच्या अ्थाबदक वाद्‌ केठा आहि. पूव- 
पक्ष्याचै श्हणणें अस आदे की, ज्योति शब्दाचा ' सूय वगेरे अनित्य तेज ` हा अथ होय, ब्रह्म 
हा अथ नन्हे; व॒या आपल्या म्हणण्याय्या पुष्टीकरणाथ पूवेपक्यानै पदी कारणे दाखविलीं 
आदेतः-- १ तम आणि व्योति ह्या दोन खब्दांचे अथ एकमेकांशी विरुद्ध आहेत; तम म्हणजे 
अधार, आणि ज्योति म्हणजे तेज अते अथ लोकांत प्रसिद्ध अद्देत. २ श्रुतीम्ये ' प्रकाशते ` 
है क्रियापद आदे, व सूयं वगेरे रूपवान्‌ पदाथाच्या स्बधानेच लोकांमध्ये ह क्रियापद नेहमीं 
लावतात, ३ श्रुतीमध्य ‹ दयुलोकावर्‌ ' अते उयोतीला विशेषण दि आहे; ह विशेषण मयादित 
जं सूय वगेरे तेज व्यालाच सभवत, ४ श्रुतीमध्ये ज्योतीचे ° दलोकावर ?, ‹ विश्वाहून वर ` 
इत्यादि अनेक आधार सांगितले आहेत; ते अनित्य ज्योतीच्या सबरधानेच चांगठे ज्ञठकतात; 
कारण, निरवयव त्रह्माला अनेक आधार सभवत नाहीत, ५ “ तीच दही मनुष्याच्या आंतील 
ज्योति ' या श्रतीनै जटरंतीर ज्योतीवर सदरहू अ्योतीचा आरोप केरा आदे, आतां, एका 
वस्तूवर दुसव्या वस्तूचा आरोप करण्याखा व्या दोन वक्लूमप्ये सारखेपणा असावा लागतो, 
तो सारखेपणा जठटरांतील ज्योति जगि सूर्यं वरे ज्योति घ्या दोन्दी वस्तू जड असल्यामुदे 
त्यांमध्ये अहे, & ‹ ह्या ज्योतीला जाणणारा देखणा होतो व प्रख्यात दतो असे श्रुतीमध्यं 
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ह्या उ्योतीच्या ज्ञानाचै लद्यनसे फर सांगितठे आहे, ज्योति शब्दान ब्रह्म वेतटे तर ब्रह्मज्ञानाचें 
एवदटेसे लदान फट मुव्छीच मानतां येत नाहीं, ७ प्रकृत वाक्यामभ्ये ब्रह्माचै काच चिन्ह 
सांगितले नादी, व ८ मार्गी ब्रह्माचे प्रकरण चा नाश. आतां जरी ° मागून ब्रह्माचै प्रकरण 
चाद्ू आहे ` अते मानले तरी “यें तेंच व्रह्म विवक्षित आहे असे ओटखण्याटा काही 
खुणेचा शब्द नाही, 


यावर सिद्धा्याचै उत्तर :ः--अ्योति भ्दणजे ब्रह्मच होय, कारण, ह्या श्रुतमिध्यं 
‹ द्ुलोकाहून वर * हा खुभेचा शब्द अहि. मागील वाक्यांत ‹ द्युलोकांतील जे अमत्यै ते ब्रह्माचै 
तीन पाय आदित ' असे सांगितले आहे. तेन्हां दोन्ही वाक्यात ब्रह्माचा द्युलोकाशीं संन्रध 
दाखवा असस्यामुक पर्वीच्या वाक्यात सांगितटेल्या ब्रह्माच्या संबेधारनैच पुदीक वाक्य दिह 
अहि असे ओदखतां येते. तेव्हां पूवेपश्चयाने सांगितलेटे आट कारण बरोबर नादी. २ याच्या 
पुदढीट वाक्यातदही ब्रह्मा प्रतिपादन कट आहे, तेन्दां येयेदी ध्रह्माचैच प्रतिपादन केटे आह ` 
असे अवद्य मानटे पादिजे; आणि च्या अर्थी असे अवद्य मानवं लागत सा अर्थी “उ्योतिः 
राब्द व ' प्रकाशते ' ह क्रियापद्‌ हीं दोन्ही व्रह्माच्या सेबेधानेच खव्िटीं पादिजेत. लोकांत तश्षी 
प्रसिद्धि नसली तरी हरकत नाहीं. तेब्हां पूर्वपश्याने दिलेली पदिक दोन कारें कमजोराचीं 
समजार्वी, शिवायः सूर्य वरेरे तेजेन इतर अर्थीही व्योति छब्द टाविेखा श्रुतीमथ्य 
आदक्तो. ३३ ब्रह्म जरी अमयौदित आहे तरी व्याच्या उपासनेकरितां ! तैं द्ुलोकावर्‌ आदि 
अशी कत्पना करितां येते, ४ ब्रह्म जरी स्वतः निरवयव आहे तरी उपाधीच्या संब्रधाने (व्याच 
अनेक अवयव आहेत ' असे मानून ' व्याचे अनेक आधार आहेत ' अष म्हणतां येते, ५ 
¢ एका पदाथाचा त्याच्या सारख्या दुसप्या पदा्थीवर आरोप होतो ` असाच काही नियम 
नाहीं) तर एका पदाथीचा त्याच्या चिन्हवरही आरोप होत असतो, व जठरांतीर ज्योति है 
ब्रह्माचे चिन्द आहे. & निगुण ब्रह्माच ज्ञान प्रात्त कन पेणारास मोटे फल ( मुक्ति ) मिते, 
परतु सगुण ब्रह्म जाणणाम्याला लदानसे फर मिते अत्ते ग्हणण्यास हरकत नाही. ७ प्रकृत 
वाक्यात जरी ब्रह्माचे काही चिन्ह सांगितले नाहीं तरी मागील वाक्यात जे व्रह्माचै चिन्ह 
सागितले आहे तेच येथे व्यवे, ( सू० २५ ) पूर्वपक्षी म्हणतोः- मागील वाक्यात ब्रह्माचे 
प्रतिपादन केठं नादी; तर्‌ त्यांत गायत्री छदाचै वणन आहे. यावर सिद्धांती म्हणतोः- 
मागील वाक्यात जरी साक्षात्‌ ब्रह्मच प्रतिपादन के नाहीं तरी 'गायत्रीरदाच्या द्वाराने 
ब्रह्माकडे मन लावावे ' असे व्या वाक्याच तात्पयं आहि. (सू. २६) मागील वाक्यात 
ब्रह्माचेच प्रतिपादन केठे आहे असं मानले पाहिजे, कारण " प्रथिवी, जल वेर स्याचे पाय 
आहित † असें त्यांतच सगित आहे; व॒ है पाय गायत्री छंदाला जुकत नाहीत, म्हणून 
८ त्यांत गायत्री छदाचं प्रतिपादन केख नाहीं ' असे सिद्ध होतें, (सू० २७) पूर्वपक्षी ग्हणतोः- 
मागीख वाक्यात जरी ब्रह्याचै प्रतिपादन केटे आहे तरी ' प्रक्रत वाक्याच ब्रह्म सांगण्या- 
विषयीं ताप्यं आहे ' अपे मानतां येत नाही. कारण दोन्ही वाक्यांच्या रचना भिन्न भिन्न 
अदित, मागील वाक्यात ' द्रखोकामध्यं ' असे म्हटले आहे) व येथे ' ूलोकाहून वर › असे 
म्हृटटे आहे, यावर सिद्ध्या उत्तरः--दोन्दी वाक्याच्या रचना जरी भिन्न मिनन असस्या 
तरी हरकत नाही; कारण अशा दोन तनदानं एकच गोष्ट सांगण्याचा लोकात प्रघात अदि, |] 
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ज्यातश्चररणामधानात्‌ ।। २५ ॥ 

२४ ज्योति ( शब्द ब्रह्मवाचक आहे ) कारण चरण सांगितले आत, (१०) 
( छांदोग्य ) श्र॒तीत असें म्हग्टे अहेः“ आतां ह्या युलोका्रून वर, विश्वाहून 

वर, सवदन वर, ज्यांहृन दुसरे कोणी उत्तम नाहीत अश्या उत्तम छोकांमर्ध्य जी 
ज्योति प्रकारते तीच दी या मनुष्याच्या आंतीक ज्योतिः ८ छां० ३।१३।७), 
आतां यथँ संदाय उत्पन होतोः ज्योति शब्टनें येथे आदिव्यादिक ज्योति सांगितटी 
आहे किंवा परमात्मा सांगितटा आहे ? ८ मागील सूत्रांत ) आम्ही असे दाखविटें आहें 
कीं काही शब्दांचे व्यवहारांत जरी निराढ अथे आहेत तरी कां वेदान्त-वाक्यामर्ये 
्रह्माचीं चिन्ह प्रागितर्छी अस्ल्यामुने त्या शब्दांचा त्या वाक्यात ब्रह्म हाच अथं आहे; 
परंत्‌, या वाक्यात तर ब्रह्माचीं चिन्ह सांगितीं अहित विवा नाहीत याच गो्रीचा 
विचार करणै आहे. मग तुश्च काय म्हणणे अहि १ ( पूवपक्षी ग्हणतोः-- ) 
माज्ै म्हणणं अक्षं आहे कीं, या भकाणीं ज्योति-रब्दानें सर्यादि ज्योतीच ध्यावी. करा- 
वरून ? ( पूवपक्षी म्हणतो- ) प्रसिद्रीवरून. ' तम आणि ज्योति है दोन शब्द 
परस्परविरुद्र अशा अथाचे अहित › हँ टोकग्रसिद्ध आहे. ज चक्षरिद्वियाच्या 
व्यापारा अवरोध करतें व्याला तम असं म्हणतात; उदाहरणाथः - रत्रीचा कालोख 
वरे. परंतु, जँ त्याच चक्षरिद्ियाच्या व्यापार साहाय्य करतँ त्या ज्योति 
असें म्हणतात; उदाहरणाथः-- सथं वगैरे. त्याप्रमाणेच, वर दिलेल्या श्रतींतील 
प्रकाशते › ह्या शब्दाचा देखीट सर्यादिकांच्पा संवधानैच व्यवहारांत उपयोग करि- 
तात हे प्रसिद्ध आहे. ब्रह्म दं रूपादिरहित असल्यामपरै ' ब्रह्म प्रकाशत › असा श्रका- 
राणं › या शब्दाचा म॒ख्याथ घेउन ब्रह्मासबधानं त्याचा उपयोग करणे बरोबर नाही 
ज्योति-रन्दाने स॒यादिक योती घेण्याचें दुसरें कारण असें आहे कीं, वर दिलेल्या वाक्यात 
ज्योतीटा ब॒काकाची मयादा सांगितढी आहे. आतां जं ब्रह्म, सर्वं स्थावरजंगम वस्तुत 
आदिकारण ब जें सर्वांचा आत्मा व्या ब्रह्माटा लोकाची मयादा सभवत नाही; पस्तु 
सरयादिक अ्योति दी कायं असल्यामढे मर्यादितच आहे, म्हणून तिका द्॒लोकाची 
मयादा संभवे. याच अथाचं ब्राह्मणांत खारीक वाक्य अहिः--' य॒खोकाच्यावर 
ज्योति ›. आतां तुम्ही असं म्हणा कीं सूयादिक ज्योति जी कार्यं आहे तरी वी 
रत्र असटेखी दिसत असल्याम॒टे तिला दी य॒टोकाची मर्यादा साँगणे बरोबर नाहीं 
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१ ‹ विश्वाहून वर्‌ › म्हणजे प्राणिमात्राहून वर; आणि " सर्वाहून वर › म्हणजे भूलो- 
कादिकाहून वर (र. आ. ) 

२, दलोकावर सूय अदि. आणि द्यृलोकाच्या खार] अथि आहि. तेब्दां कार्यै्योति 
सवेत्र अहिच, जी व्योति दुसस्या एका ब्योवीपासून उत्प होते तिला कार्यज्योति गहणतात. 
उदा. सूय, चद्र, अभि वगेरेब्रह्मापासून उत्पन्न होत असल्यामुढं कार्मैज्योति होत. तशीच 
ब्रह्म ही कारण-ज्योति होय, 

रां. भा.....१५ 
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तर त्यावर म्घं म्हणणे असे आहि की, जे प्रथम उत्पन्न श्चाठे व जें त्रिरणित केठँ नाही 
असेच तेज ज्योति-रब्दारन ध्यावें म्हणजे लले. आतां तुम्ौ अमै म्हणाक कीं, असे 
धेतां येत नाही; कारण, त्रिगाणित न केल्या तेजाचा कांदीएक उपयोग नाही; तर 
त्यावर माञ्च उत्तर असँ आहे कीं ' त्या तेजाची खोक उपासना करितात › हाच स्या 
तेजाचा उपयोग अषि. आतां तुम्ही म्हणाङ की, ज्या पदाथीचा दुरा ( स्वतंत्र ) उपयोग 
असतो अशाच सयं इत्यादिकं पदाथीची लोक उपासना करतात असँ दिसून येते 
शिवाय, ' त्यांपैकी ` प्रत्येकाटा मखा त्रिगाणित करूं दे ” (छां ° ६।२३।२ ) या श्रर्तीत 
 अमक्यालाच त्रिगुणित करू दे व॒ अमक्याखा नको? असा भेद सांगितका नाही 
शिवाय, त्रिगुणित न केठेल्या तेजाची देखीर ‹ घुलोक मयादा आहे › असें प्रसिद्ध 
नाही; तर्‌ यावर माञ्च उत्तर असं अहे कीं त्रिगुणित केले जं तेज तच द्या ठिकाणी 
ज्योति-शब्दाचा अथं म्हणन ध्यव. आतां तुम्हीं जं म्हट्टे आहे की, अगन्यादिक 
ज्योति धलोकाच्या खाठीं देखीठ असटेढी दिसन येते, तर त्यावर माञ्च उत्तर असे अहि 
की, या तुमच्या म्हणण्यान माक्यावर काच दोष येत नाही; कारण, सयादिक अयोति 
नरी सवत्र आहे असे दिसन येते तरी उपासनेकरितां तिचा एक अवयव एका विशिष्ट 
प्रदेशांत ८ ‹ चुखोकाच्या वर › ) आहे असे म्हणण्याख कांहीं विरोध येत नादी, परंतु, 
ब्रह्माटा अवयव नसल्यामुरे व्याचाह्ी एक अवयव एका विशिष्ट प्रदेशांत अहे अदी 
कल्पना करणै बरोबर नाहीं. शिवाय, ' प्रत्येकाच्या वर, अ्यांहून दुस९ कोणी उत्तम 
नाहीत अरा उत्तम लोकमध्ये 2 ( छं ° ३।१३।७ ) या श्रतीनं ८ ज्योतीचे ) आश्रय 
पुष्कठ आहेत असें जं दाखविटे आहे ते अयोति-शब्दानें ब्रह्म न घेतां कायय-ज्योतिच 
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३. तेज, जल आणि प्रवी हे तीन पदाथ आर॑भमीं उलन श्चले, स्यांपेकी प्रथम उत्पन्न 
स्मलेटे जे तेज व्याचा एकद्ितीयांश भाग घेऊन स्यांत पृथ्वीचा एकचतुथौश आणि जलाचां 
एकचतुथौरश भाग मिल्मिला असतां ज तेज तयार होते त्याला ' त्रिगुणित असे म्हणतात, उदा- 
हरणाय; सुय वगैरे. याप्रमाणेच तरिगुमित जल आणि त्रिरुणित प्रथ्वी होतात असँ समज, 
( छां भा. आ. ) 

४. या त्रिगुणितं न केठेल्या तेजा ज्ञान दद्रियांना होत नादी; म्हणून कार्य॑ज्योवीप्रमाणे 
८ हं सर्वत्र दिसते › असे म्हणतां येत नादी. ते्दां व्याला दरोकानी मर्यादा सेभवते, आतां 
असें एक तेज आदे; व तें युरोकाच्या वर्च आदे, आणि तें दृद्रियाना कठत नादी अते 
मानण्याला प्रमाण मात्र वरी श्रतीच होय, जर अतेतेज न मानवे तर वरीरुश्रति 
रागणार नारदी, (र. ) 

५ अंधकाराचा नाश करणें वगेरे दुसरा उपयोग. 

६ तेज, जल आणि पृथ्वी योवैकीं 


७ यावरून त्रिशुणित न केके अर्स तेजच नाहीं अते सिद्ध होते; म्हणून तें ज्योति 
शन्दानें षेतां येत नादी 


अ.११ा.श्ष्‌, २४] मराठी अनुवादं ११५ 


धतखि म्हणजे अधिर्कं जुरते. शिवाय, “ तीच ही मनुष्याच्या आंतील ज्योति › ( छां 
३।१३।७ ) या श्र्तीत ‹ वर असणान्या ज्योतीचा जठरांतील अ्योतोवर अध्या केशा 
आहे › . असँ दिसून येते. आतां एका वस्तूचा दुसम्या वस्तूवर्‌ अध्यास त्या दोन 
वस्तृपर््यै कांहीं सादय असर्टे तर्च संभवतो. उदाहरणाथः --' त्याचें भ हँ टक 
अषि; कारण, डोकं एकच अते; व॒ ( म्‌ ) हँ अक्षर-( ही ) एकच आहं › ( ब° 
५५।५।२ ). आतां जठरांतील अ्योति तर त्रह्म नैह. हं प्रसिद्ध॒ अहे; कारण, (व्या 
ब्रह्ाख हैँ डोग्यौच प्रमाण आहे, व्या ब्ह्माखा ह कानाचें प्रमाण अहि › ( छां० 
३।१२।७ ) या श्रतीवरून, तसच, ‹ तें हं पादिरेटे व किट आहे म्हणन त्याची 
उपासना करावी ” (छां° ३।१३।७) या श्रतीवक्न “ जठरंतीक ञ्योतिरूप जी 
काय~उ्योति ती उष्णता्युंक्तै व नादयुक्त आहे › असे समजते. शिवाय, “ जो असे 
जाणतो तो देखणा व प्रल्यात होतो” (छां ° ३।१३।८) या श्रतीवशून ‹ ती कायज्योति 
जाणणाम्या मनुष्याटा अल्प फठ मित्त; अस समजते. यावरून `“ जटरांतीख 
ज्यातिरूप जी काययै-ज्योति ती ब्रह्म नाहीं? हं स्पष्ट आहे. ज! ब्रह्माचीच 
उपासना या ठिकाणी विवक्षित असती तर या ठिकाणी कदी तरी मोट फर सागा- 
वयास पाहिजे होते. मागर दोन सूत्रांमध्ये प्राण व आका यांना जशी ब्रहमाचीं चिन्ह 
सांगितलीं आहित तरीं प्रक्रत वाक्यात ज्योतीखा ब्रह्मा असँ दुसरं कोणतेही चिन्ह 
सांगितले नाही. बरे, ' स्वतःच्या वैक्यांत नाहीं तर नाहीं, पण मागीक वाक्यात 
तरी सांगितटे आहे › असत म्हणावे तर त्ेही म्हणतां येत नाहीं. कारण ‹ हें जै सवे 

८ ज्या वस्तूला अवयव आहेत, व्या वस्तूचे अनेक आध्रय सभवतात. कारण, एक 
अवयव एका ठिकार्णौ व दुसरा अवयव दुसरे ठिकाणी राह शकतो. उदाहरणाथ-का्य- 
ज्योतीचा एक अवयव सूरं हा द्युलोकावर आहे व दुसरा अवयव अग्नि हा भूलोकावर आ, 
आतां, ब्रह्मयाला वास्तविक जरी अवयव नाहीत तरी त्याला अवयवांची केत्पना करून त्याखदही 
पुष्कढ आध्रय आहेत असे वम्ही म्हणा; पण कास्पनिक अवयव पेण्यापेक्षां वास्तविक 
अवयव घेऊन आभय पुष्कठ आहेत असे म्हणणे अधिक सयुक्तिकं आहे, (भा, ) 

९ जटठरांतीर ज्योति ब्रह्म नादं म्हणून त्या जटठरांतीक ज्योतीवर ज्या ञ्योतीचा 
अध्यास केला आहे तीदी ज्योति ब्रह्म नव्हे असे सिद्ध क्षल, कारणः) ' ह्या दोन्ही ज्योती ब्रहम 
नब्हैत तर जड अहित › हेंच ह्या दोन ज्योतींमध्यें सादृश्य आहे. 

१० डोव्यांनीं रूप दिसते व त्वचेने स्पश कटठतो; तेव्हां जठरांतील उ्योतीला बास्त- 
विक त्वचा दही प्रमाण आहे. परंतु, जेथं रूप असते तेथेच स्पद असतो असा नियम 
आहे. या नियमाला अनुसलून श्रुतीनं व्याला डोन्याचै प्रमाण आहि भसे भ्हट्ठे आह, 
(छां. भा.) 

११ शरीराला स्पश केरा असतां उष्णता भासते व॒ कान श्चांकठे असतां रथाच्या 
घडषडण्याप्रमाणें एक आवाज कू येतो. यावकून जटरांतीर ज्योति उष्णतायुक्त व नादयुक्त 
अहि असें अनुमान निधते. ( छां. ३।१३।७)} 

१२ ज्या वाक्यांतीर अ्योति शब्दाविषयीं वाद चालला आहे स्या वाक्यात, या 
सूत्राच्या आरभवचि वाक्य पहा. 
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उत्पन आरं अहि तै गायत्रीच होय (छां० ३।१२।१) या मागीर वाक्यात 
गायत्री वृत्ताचाच निर्दैदा केटा अहे. आणि जरी " मागीट वाक्यात 
ब्रह्माचा निर्देश कसा ' तरी का आहि › अप मानटँ तरो देखीक " तैच ब्रह्म प्रकृत 
वाक्यांत विवक्षित अहि › अस ओकखतां येत नाही. कारण, तेभ ^ चुोकांत जँ अभ्य 
आहि तँ याचे तीन पाय आहेत, (छां ° ३।१२।६) या वाक्याने "लोक आश्रय आहे" 
असे सांगितठे आहि; पण येथे ‹ चटोकाहन वर्‌ › या वाक्यानं  बलोक मयादा आहे 
असे सांगितटै आहे. यावरून ज्योति राब्दानँ ( स॒यादिक ) का्य-ज्योति पेतटी 
पाहिजे असं सिद्ध आर. या पूवपश््याच्या म्हणण्यावर आमचें उत्तरः--अ्याति-रन्दानं 
थे ब्रह्म धेतठँं पाहिजे. करावरून १ चरण म्हणजे पाय सांगितठे आहेत म्हणन, 
मागील वाक्यात पुटी ऋचेचा आधार घेऊन ‹ ब्रह्माला चार पाय आहेत › असँ 
सांगितले आहेः-' असा त्याचा महिमा आहे; त्याहन पुरुष मोटा अष; हीं सवे 
भूतें त्याचा एक पाय अहे; बलोकामध्यें जं अमत्य आहे ते त्याचे तीन पाय होत 
( छां ° ३।१२।६ ). या वाक्यात चतुष्पादातमक ब्रह्याचँ त्रिपादालक व अमत्य असे 
दरोकांीं संबद्ध जें रूप सांगितटें आहे तच रूप प्रकृत वाक्यात सांगितटं आहे असें 
ओल्खतां येते. कारण, येही त्या रूपाचा द्यरोकार्शी संबंघ सांगितटा आहे, तेब्ां 
ते ब्रह्मरूप राकून देऊन ‹ कायञ्योति येय सांगितली आहे › अपम समजले तर चाल्टेखा 
विषय सोडला आणे एका नवीनच विषयाचा यें आरंभ केढा अं होईल. शिवाय 
मागे आरभ केटेला ब्रह्माचा विषय या ज्योति-संवर्भीच्या वाक्यांतच सुरू आदे असें 
नाही; तर पु येणाम्या शांध्ल्य वित देखील तो सुरू अंहि. तेष्डां ह्यावरूनही 
¢ ज्योति म्हणजे ब्रह्म › अपं येय समजवे. आतां तूं जं म्ट्ठे अहस कीं, ‹ ज्योति 
व ‹ प्रकारणं › ह्या दोन शब्दांचा कायञ्य)तीसंबंधानेच उपयोग केटेखा प्रिद्ध अहि; तर 
त्यावर आमचं उत्तर असं आहे कीं, हें तुचं म्हणणे आम्हांखा बाधक होत नाही, कारण 

प्रकरणावरून ब्रह्म विवक्षित आहे ” अदत समजत असतां ' त्या ब्रह्मा सोटून फक्त 
कायञ्योति हाच अर्थ ध्यावा ” असा या दोन र्दामध्ये कांहीं विशेष नादी. ‹ प्रकारा- 
मान कायंञ्योतीनें विरिष्ट ब्रह्म? या अ्थाच्या संबेधानेही या दोन रन्दांचा ये 
उपयोग केखा आष अपे म्हणणें संभवते. अशाच अर्थाची ऋचादी अदहिः-* ज्याच्या 
पासून प्रकाशमान हाऊन सूय प्रकाश देतो; (तै. त्रा. ३।१२।९।७). र्विां 
ज्योति रन्दाचा ‹ चक्षुरिप्रियाला साहाय्य करणारें तेज " हाच अथं अहे असे मान- 
ण्याची जरूर नाही. कारण, अन्य अथाह द्या शब्दाचा प्रयोग केठेला आढदून येतो 
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१२३ गायच्री वृत्ताच्या द्वाराने, ( पुढील सूत्र पदा, ) 

१४ मगेही ब्रह्माचं प्रकरण, पुटेदी ब्रह्माचे प्रकरण; तेन्ां म्येदी ( ज्योतीविष्रयींच्या 
वाक्यात ) ब्रह्माचैच प्रकरण आहे अस माने रस्त अद | 

१५ येथपयेत व्योति शब्दाचा ' ब्रह्म ` हा लाक्षणिक अर्थं आहे असं दाखविले, आति 
उयोति शब्दाचा ‹ ब्रह्म › हा वाच्यार्थच आहे अस सांगतात 
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उदाहरणाधः-' शब्दरूप योतीच्या योगनेंच हा वसतो, (व, ४।२।५), ^ धृत ) सेवन 
करणाम्याचं मन ज्योति! ° आहि › (तै. त्रा. १।६।३।३ ). यावरून असं सिद्ध शाले 
की, जे जे दुसम्या कोणलयादही वस्तूचै ( केवठ चक्षुरिद्वियार्च॑च नन्हं ) प्रकाराके 
होतै लाटा ्योति असं म्हणवि. अरा रीतीने चेतन्यस्वरूपीं ब्रह्मापासून वे जग 
प्रकाशित होत असल्यामुठं ब्रह्मख्दी ज्योति शब्द खवण्यास हरकत नाहीं. दीच 
गोष्ट पुटीर श्रतीत सांगितडी अषिः- तो प्रकाडशल्यीवर मागन सवं प्रकारार्ते 
( का. २।५।१५; मु. २।२।१०; र. ६।१४). ‹ ला ज्योर्तीच्या अ्योतीखा 
(८ जगाच ) जीवन व अमत्य असँ मानून देव॒ त्याला भजतात › ( व्‌. ४।४।१६ ) 
इ्यादि. आतां जें तुं म्हव्टे आहेस कीं, ब्रह्म सवत्र असल्यागुकै त्याखा चुरोकाची 
मयोदा सांगणे बरोबर नाहीं, त्यावर आमचं उत्तर असे अदि कीं, जरी तरह सवत्र अहि, 
तरी उपासनेकरितां त्याचा एक अवयव अमुक एका विरिष्ट प्रदरं आहे 
अरी कल्पना करण्याखा कांहीं हरकत नाहीं. आतां जे तू म्ह्टे आहेस रकौ, 
ब्रह्म प्रदेदादीन असल्यामुटे ‹ त्याचा प्रदेशारीं संवेध आहि? अशी कल्पना 
करणें बरोबर नाह, त्यावर आमचं उत्तर असे अहि कीं तरह जरी प्रदेश- 
हीन आहे तरी निरनिरान्या उपाधीच्या सवधा याचा निरनिसन्या प्रदेशांराीं 
संबध आहे अशी कल्पना करणै वाजवीच आहे. म्हणून श्रुतीम्येदी " तो सूर्यात 
आहे, डोन्यांत अहि, हृदयांत आहे › अदा निरनिराव्या प्रदेशाच्या संब॑धानें 
्रह्माव्या उपासना सांगितल्या आहेत. अरा रीतीने ‹ सवाच्या वर › या श्तीम्यं 
ब्रह्माटा पुष्कढ आधार आहेत असं जं सांगितटें आहे तेह वाजवीच आहे. आतां 
त म्हटले आहस की, उष्णता व नाद्‌ या चिन्हावरून जट्ातील ( उष्णता व नाद्‌ 
यांनीं युक्त ) ज्योति ही कायव्योतिच आदे असे अनुमान निरते; आणि ज्याअर्थी 
दुलोकावरीर उ्योतीचा ह्या जटरांतीर ज्योतीवर अध्यास पटा आहं यार्था दलोका- 
वरील ज्योति हौ कायेज्योतिच अहि; पण हें तुश्च म्हण्णै बसेबर नाही. कारण 
ज्याप्रमाणे ( विष्णु; सयं इ्यादि ) नवि ब्रह्माचीं चिन्ह आहत लाप्रणाणे जठरांतीट 
ज्योति हँ एकं ब्रह्मच चिन्हच अहे असं मानण्यास काय हरकत जु? तें ह पाहि 
ठेठ व एकिटेलं आहे म्हणून त्याची उपासना कणवी › या श्रतीत सांगितल््ठै दृष्टत्व 
व श्रतत्व हे ८ जरी खभावतः ब्रह्माचे धमे नसून कायञ्योतीचे आहित तरी ते ) ज्योतिरूप 


१६ दाट अंधकारांत जब्हां कादं दिसत नाहीं तब्दा मनुष्य एखाद्याचा शब्द णेकरून 
व्याच धोरणावर बसणे वगेरे सव व्यवहार करतो. स्या वेढीं ' शब्दच ` त्याला उ्योतिरूप 
म्हणजे प्रकाशरूप होतो, 

१७ प्रकाशक. 

१८ उया वस्तूर्ची जीं चिन्दं असतात तीं चिन्दं जरी स्या वस्तृसारखीं नसतीर तरी 
त्या चिन्हांवर व्या वस्तुचा अध्यास होतो. तेन्यं ज्या वस्तूवर भ्या वस्तूचा अध्यास होतो व्या 
दोन वस्तुम ््यै सादृश्य असेच पादिजे असा नियम नारदी असे सिद्ध श्चा, 


११८ बरह्यसूत्रशाकरभाष्य [ अ, १. पा. १,्‌. २४ 


चिन्हाच्या द्ारनें ब्रह्मचेदही धम होतील. आतां तू जँ म्हटटं अहस कीं, श्रतीमर््य 
अल्प फल सगित असत्यामु ज्योति शब्दान ब्रह्म पेतां येत नाही, तेही त्च ग्हणणं 
बरोवर नाहीं; कारण ‹ एवल्याच फलाकरितां ब्रह्माकडे धाव मारावी व एवल्याच फट- 
कर्तां मारूं नये › अन्ता नियम करण्याखा काही कारण नाही. ज्या ठिकाणी निर्वि- 
रोपै^ ब्रह्म सर्वाचा आता आहे, अपा उपदेशा केडा आहे लया रसिकार्णी लया उपदैशाचे 
मोक्षरूप एकाच तब्हेचै फल आहि अप॑ समजर्तँ; परंतु ज्या ठिकिर्णीं गुणविरिष्ट किंवा 
हविरिष्ट ब्रह्माचा उपदेश केका अहि त्या क्किार्णी त्या उपदेशार्ची या संस्लाणंत 
होणार सव ल्हानमीटीं फटँ आहेत असं पुदीर श्रतीवरून दिसन येतः-- हाच 
तो अन्न भक्षण करणाय व द्रव्य देणारा अस जो जाणतो व्याटा द्रव्य मिच्छ ˆ › (व्‌ 
४।४।२४ ) इद्यादि. जरौ स्वतःच्या वाक्यात ञयोतीटा बऋह्याचं काणतैच चिन्ह सागि- 
तटे नारी तरी मागीर वाक्यात ज ( ब्रह्माचं ) चिन्ह आढकुन येते तच ये धेत 
पाज. म्हणूनच सूत्रकार म्हणतातः--अ्योति ८ शब्द त्रह्मवाचक आहे ); कारण 
चरण सांगितठे आहेत. ( शकाः- ) दुसम्या व।क्यांत असनेल्या ब्रह्माच्या सांनिध्या- 
में उ्योतीविषर्यीच्या श्रतीख आपल्या ( कायैज्योतिरूप ) अथांपास॒न भ्रष्ट करी करतां 
ये ? ( उत्तरः- ) हा दोष नाही. कारण ' जी दलछोकाच्या वर ज्योति › या श्रतीत 
जी › दँ सवैनाम वाक्याच्या आरभीं अहि. त्या सवनामानेँ आपल्या खतःच्या 
सामध्थनें ज ब्रह्म मागीक वक्यांत सांगितटै आहि व ज प्रकृत वाक्यात सांगि- 
तटेल्या धलोकाच्या संबधामटे * तेच हं › असँ ओखख्टे जतं, व्या ब्रह्माचाच पर- 
मरो केटेखा अहे; म्हणून ग्योति-शब्दाचाही अधौत ‹ ब्रह्म हाच अर्थं अहि असें 
म्हणणे बरोबर आह. यावन येथे ज्योति म्हणजे ब्रह्म समजवें. ( २४) 
छन्दोभिधनन्नेति चन्न तथा चेतोषपणनिगद। त्तथा हि दशनम्‌ ॥ २५॥ 
२५ वृत्त सांगितशे असस्यास॒ठे ( ब्रह्म सांगितले ) नाहीं असं 
ग्हणन्नीट तर तपे नाही. कारण तक्ला रीतीने चित्त 
( जह्याच शिकार्णी ) लावावे असं सांगितङं आहे. 
( इत? विकार्णीही ) अपच दिष्ून यतं. (१०) 
आतां (पू्वसूत्रांत पूवपश््यानेँ ) जं त्रिधान कठँ आहे कीं मीर वाक्यात देखीट 


१९ निर्ण 

२० याश्रुतीत ( जीव-रूपानें ) अन्न मक्षण करणे व ( ईश्वर-रूप्ने ) द्रव्यदेणं द्या 
गुणांनीं युक्त अशा ब्रह्माचा उपदेश केला अदि, ‹ वाणीला भज ` ( छां, ७।२) या श्रर्वीत 
वाणीरूप चिन्हानेँ युक्त अशा ब्रह्माचा उपदेश केला अदि, 

२१ परामशे कर्णै ८ म्हणजे मागे जवन असलेस्या नामाबदहङ येण ) दैच सर्वनामाचें 
सामथ्यं होय. 

२२८ जी हं सवैनाम ' ज्योति ' या नामाच विदेष्ण असस्यामुढे, 

९ पुटस्या ओर्ढीतडं वाक्य पदा, 


अ. १. १ सूर २५] मराठी अनु्राद ११९ 


ब्रह्म सांगितटे नाह; कारण । जें हँ सवे अस्तितवांत आहे तै गायत्रीच › ( छां° ३। 
१२।१ ) या श्रतीत गायत्रीनामक व॒त्तच सांगितटै अदि; व्या विधानाचें खंडन करण 
अवस्य आहे. तर्‌ मग (आम्ही पवप्याखा अपं विचारतो कीं) मागीर वाक्यात ^ असा 
ह्याचा महिमा अहि ८ छं ३।१२।६ ) ही जी ऋचा दिटी आहे लया ऋचेमर्य 
चतुष्पादातक ब्रहम सांगितङे अदि अस असून ° मागीठ वाक्यात नुसते त्त सांगिते 
असल्यामुे ब्रह्म सांगत नादी ” अस कभ म्दणतो स ? ( पवपक्षी उत्तर करितोः-) 
तम्दी म्हणतां तसै नाहीं. ‹ हं सवं ( जग ) गायत्रीच आहे › या वाक्यानें गायत्रीचा 
उपक्रम करून ती स्वभूतातमक आहे, ती पृथ्वी अहे, ती शरीर आहे, ती हदय आदहे,ती 
वाणी अहि, ती प्राण आदे, अशा निरनिराग्या रूपान त्याच गायत्रीचं वणेन करून 
पदं ्हय्े अदिः- ' दही ती चतुष्पादातमक सहा प्रकास्वी गायत्री. › ( हेच पुटी ) 
ऋचेने सांगितटं आदहेः- ' असा ह्याचा महिमा इल्यादि. तेन्हां ज्या गायत्री वर निर- 
निरान्या रूपान वणन केर अहि व्याच गायत्रीच्या संत्रधाने दिलेल्या ऋचेमध्य एकाएकीं 
चतुष्पादात्मक ब्रह्म कसै सांगितले जार ? आतां पुष ' तै ञँ ( वर वर्णिल्ठे ) ब्रह्म › 
( छां° ३।१२।७ ) या वाक्यांत जो ब्रह्म शाब्द आटा आहे तोही वृत्ता्चैच प्रकरण 
चाद असल्यामुरे वत्तवाचकच आहे असँ मानँ पाहिजे. कारण, जो अशा रीतीने हं 
ब्रह्मोपनिषद्‌ जाणतो (छां ० २।११।३) या वाक्यात ब्रह्मोपनिषद्‌ या राब्दाचा वेदोपानिषद्‌ 
असा अर्थं केढा आहे, तेन्हां यावरून ‹ वृत्त सांगत असल्यामुढे ब्रह्म येथे विवक्षित 
नाहीं असं सिद्ध ले. (या पवपष्याच्या म्हणण्यावर आमचं उत्तरः-) हँ तुश्च म्हणणे 
बरोबर नाहीं. कारण, "तशा रीतीने मन (ब्रह्माचे ठिकार्णी) टावावं अ सांगितठे अहि; 
म्हणजे गायत्री नामक वत्ताच्या दारान गायात्रीरीं संबद्ध जं ब्रह्म साचे ठिकार्णीं चित्त 
लावावे म्हणजे एकाग्र करविं असं ‹ ह सवं गायत्रीच अहि › या ब्राह्मणांतीर वाक्यानें 
सांगित्ँ आदे. गायत्री म्हणजे फक्त अक्षरांची ( एक विशेष प्रकारची ) स्वना. अरा 
या ( रचनारूप ) गायत्रीन सर्वाचा आला हणे ह मवत नादी. तेब्हां गायत्रीनामक 
विकाराशीं संब्रद् ज जगताचे कारण ब्रह्म तच ‹ हं सवे आहे › असें सांगितङ अदि 
हीच गोष्ट "हं सवं खरोखर ब्रह्म अहेः (छां.३।१४।१) द्या श्रतीतदी सांगितटी अहि 
काय आणि कारण एकच अप्ततात असं आम्ही ' आरंभण इत्यादिकं रान्दावरून व्याच 
एेक्य अदि › (अ. २पा. १ स. १४) या सूत्रात्‌ प्रतिपादन कह. याप्रमाणे इतर 
ठिका्णीही भविकाराच्या द्राराने ब्रह्माची उपासना करावी” असे सांगितले दिसन येते 
उदाहरणाथेः- !हाच परमात्मा प्रेष्ठ उक्थामध्यै आहे असं बहवृच मानतात. हाच अग्री- 
म्ये आहि असं अध्वयू मानतात, हाच महात्रतामध्य अद असे छटोग मानतात (रेत. 
३।२।३।१२). तेब्हां ह्यावरून अप सिद्ध होत कीं मामीढ वाक्यात जयी वत्त सांगितलें 

२ यावरून ‹ ब्रह्म ` या राब्दाचा ' वेद्‌ ` असा अथे आहे असे सिद्ध होते. आतां 
गायत्री म्हणजे गायत्री -वृत्ताची ऋचा; तेब्दां गायत्रीं दौ वेदाचाच एक भाग असस्यामुद्धे ब्रह्म 
हा शन्द्‌ गायत्रीनामकं इृत्ताचादी वाचक होतो असें पूरव॑पश्याचें म्हणणें अहि. 


१२० बरह्मसूत्रङांकर भ्यं [अ, १पा, १०, २५ 


आहे तथे (ल्या वृत्ताच्या द्रारर्ने ) चतुष्पादात्मक ब्रह्म सांगण्याचाच अभिप्राय आदि; व 
ज्योतीविषर्यीच्या वाक्यात देखी निराठी उपास्तना सांगण्याच्या हेतूने त्याच ब्रह्माचा 
परामश केढा आह. 

दुसरे लोका हँ सूत्र अशा रीतीने लावतातः- ' गायत्री शब्दान ब्रह्म साक्षात्‌ 
सांगितटे आहे, ( विकाराच्या द्वारनें नन्हे ). कारण, दोहोंम्ं संख्येच साम्य आहे. 
ज्याप्रमाणें गायत्रीखा सहा सहा अक्षरांचे अस चार पाय आहेत लयाप्रमणे ब्रह्माठाही चार 
पाय आहित. दयाप्रम णच वृत्तवाचक शब्द्‌ संख्येच्या साम्यामुने निराया अर्थी योजिरेखा 
इतर ठिकार्णीदी आढल्तो. उदाहरणाथः-ते दुसरे पांच व हे दुसरे पांच मिदून दहा 
होतात हाच कृप होय › (छां ४।३।८) असा उपक्रम कष्न पुटँ अधं म्हट्टै आहेः- 
‹ तें ह अन भक्षण करणारे विरर्द होय › या दुसम्या र्पक्षीं गायत्री शब्दान ब्रह्मच 
सांगितटे अहि, गायत्री वृत्त सांगेतटें नार्य असा सत्राचा अथं हातो. कोणताही पक्ष 
धेतला तरी मागर वाक्यात ब्रह्मच विवक्षित अहि अ सिद्ध होतें. ८२५) 








३ वृत्तिकार वगेरे. 

४ वायु, अयि, सूय, चद्र आणि उदक हे पाच आधिदैविक ( म्हणजे देवतारूप ) 
पदाथ आहेत. तसेंच प्राणः वाक्‌, चक्षु; श्रोत्र आणि मन हे पांच आध्यामिक ( म्हणजे शरीरां- 
ती ) पदार्थं आहित. ह्या दहा पदाथौना दहा संख्येच्या साम्यामुटे ‹ कृत › हा शब्द लावला 
अददे, फांशाच्या ज्या बाजूा चार दिवे अस्ततात स्या बाजूला / कृत ` असे नांव अदि. तीन 
टिबांच्या बाजूला ! नेता 2 म्हणतात, दोन चि्ांच्या बाजूा ‹ द्वापार ` म्हणतात, एका टिंबाच्या 
बाजूला ° कलि › म्हणतात. एकंदर दहा टव अदेव म्हणून तितक्या वस्तुची पेज छावितात, 
व्याला ° कृत ` नांवाची बाज पडते स्याखा स्या ददहाही वस्तु भिन्छतात म्हणून कृताला ‹ दहा 
असें श्दट्टे अदि 

५ विराट्‌ या नांवाचं एक वृत्त आदे. ह्याच्या प्रयेक पादात दहा अक्षरं असतात, येथें 
ददा ह्या सख्येच्या साम्यामृढे ‹ विराट्‌ › हा शब्द वाय वरे ददा पदार्थाना खाविला अदि 

पूर्वीच्या पक्षी गायत्री शब्दान उत्त सांगून त्याच्या द्वारानें ब्रह्माचे प्रतिपादन के 
आदह. तेब्दां स्या ठिकाणी ' लक्षणान्रात्ति ` अदि असें समजावरे, ठक्षणानव्र त्ति म्हणजे शब्दाचा लक्षणा 
नामक व्यापार, जेब्हां एखाद्या शब्दाना मुख्यां वाक्याथीम्ये जुठत॒नसत्ामढे तो शब्द 
आपल्या अथां संबद्ध अशा दुसन्यरा अर्थाचा बोध करून देतो तेन्हां लक्षणा नांवाचा व्यापार 
घडतो. या रिकार्णी “ गायत्री-व्त्त ` हा गायत्री शब्दाचा मुख्याथं वाक्या्थामध्ये जुकत नाही. 
कारण गायत्री वृत्त दं सवे पदाथांचा आत्मा होऊ शकत नाहीं, म्हणून लक्षणेन गायत्री म्हणजे 
गायत्रीचें कारण जं ब्रह्य तेप्रेतटं पाहिजे, दुसन्या पक्षी गायत्री शन्दानें वृत्त न संगतां संख्येच्या 
साम्यामुद्धे ब्रह्माचेच प्रतिपादन केरे अदि. तेष्डां येथं ' गौणी ब्रृत्ति ` अदि असे समजावे, गोणी 
वृति म्हणजे शब्दाचा गौणी नामक व्यापार, जेन्हां मुख्यार्थं आणि लक्यां यामध्ये सादद्य- 
संमेधघ असतो तेब्हां हा प्रकार घडतो, या टिकाणी गायत्री (मुख्यां) आणि ब्रह्म ( छाक्षणिक 
अथं ) यामध्ये संस्येचं साद्य अहि. ( सूत्र २२ टीप ९ पहा). लक्षणा आणि गौणी हे दोन 
भिन्न व्यापार आदित असे वेदाती मानतात, पण आल्कारिक तर गीणीदह्ा एक लक्षणेचाच 
प्रकार आदे असे मानतात. ( काव्यप्रकाश उहछास २ पहा.) या दुसय्या पक्षी ' चतोपण- 
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भूतादिपादव्यपदेशचोपपत्तशेषम्‌ ॥ २६॥ 


२६ भूत वरे पाय अहित असं ( श्रुतीचें )सगणें जुरते 
म्हणूनह। असच ( मानरे पाहजं ). ( १९) 


द्या कारणास्तवही मागीर वाक्यात ब्रह्म विवक्षित अहि असे आपल्याटा माने 
पाहिजे; -भूत वैरे ( गायत्रीचे पाय आदत ) अपे श्रुति सांगते. भूत; पृध्वी, शरीर 
आणि हदय यांचा निर्दे करून श्रति बोरतेः- ‹ ती ह चतुष्पादातमक सहा प्रकास्ची 
गायत्री › ( छां. २।१२।६ ). आतां गायत्री राब्दाने ब्रम न येतां नुसते वृत्तच पेते 
तर नुसप्या वत्ताखा भत वैरे पाय आहेत हँ म्हणणें संमवत नाही. शिवाय, गायत्री 
रब्दाने ब्रह्म घेतलं नाहीं तर ‹ असा द्याचा महिमा › ही ऋचा असंबद्ध हेछ. या 
ऋचे ब्रह्मच सांगण्यांत स्वारस्य अहे; कारण, ‹ ही सवे भते याचा एक पाय अहि, 
युलोकामध्य जे अमव्यं अहि ते याचे तीन पाय हतः या (ऋचेच्या) चरणांत ब्रह्म) 
सर्वाचा आतमा आहे असँ जं सांगितटे आहे तें ( ऋचेच्या वरी चरणांत ) ब्रह्म सांगितछे 
आहे अ वेतठे म्हणजच जुस्ते. पुरुषसूक्ताम्ये देखीठ दही ऋचा ब्रह्मासबधानेच 
दिकेटी आहे. स्मृतिही ब्रह्म अशाच प्रकारचें अहि अक्त सांगते. उदाहर्णाथः-- 
ˆ मी आपल्या एका अंशने है सवे जग संभादन राहतो ? (भ. गी. १०।४२ )} 
त जं (वर वर्णिठिठि) ब्रह्म) (छां. ३।१२।७ ) याश्रतीत जो ब्रह्माचा 
निर्दर केढा आहि तोही असें मानि म्हणजेच मख्याथार्ने जरतो. ( ते हे ) पांच 
ब्रह्मपुरुष › (छां. ३।१३।६ ) या श्र्तीत हदयाच्या प्रयेकं दारार्शीं एक एक 
ब्रह्मपुरुषं असतो असें ज सांगितटे आह तेहौ हदयाचा गायत्रीनामक तब्रह्मारीं संबध 
अहि अपं मानटे म्हणजेच संभवते. यावकून मागीठ वाक्यात ब्रह्मच विवक्षित आहे, 
आणि ज्योतीविषर्यीच्या वाक्थांत चुरोकांरीं संबध सांगितखा॒असल्यामुकै ‹ तच हँ 
अर्मे ओठलटं गेल्या त्याच ब्रह्माचा ( ‹ जी या सवनामाने ) परामश केडा आह 
अस सिद्ध ज्ञाटे. (२६) 
निगदात्‌ › या शब्दाचा निराठा अथ केखा असस्यामुढे एकंदर सूत्राथं असा होतोः---“ इत्त 
सांगितटे असस्यामुे ( ब्रह्म सांगितडै ) नादी असें म्दणरीठ तर ततं नाहीं. कारण तशा रीतीने 
८ म्हणजे वरी सांगितलेल्या साम्यामुदे ) ज्याच्या योगान चित्त ब्रह्माचे ठिकाणी लागते अश्चा 
( गायत्री शब्दा-) नै ( व्रह्म ) सांगितले अदि. इतर टठिकार्णीही असेच दिसून येते. ' 

१, ‹ हृदय › हं ब्रह्मच नगर अदि, स्याच्या पूवं, दक्षिण, पश्चम आणि उत्तर अशा 
चार दिशाना चार आणि ऊर्ध्वं दिशेस एक मिद्धून पांच द्वारं अदत; व स्या पाच दारंमध्यं 
कमाने प्राण, व्यान, अपान, समान आणि उदान असे पाच द्वारपार आहित अशी श्रुती 
ब्रह्माचे ध्यानाकरितां कस्पना केटी आदे, ह्या द्वारषालीना ब्रह्मपुरुष असें म्हणतात, (भा.र. ) 

२. २४ सूत्राच्या आरभींच वाक्य पदा. 





द्या, भा.,०.१६ 


१२२ ब्रह्मसूध्रकाकरभाध्य [अ. वी, १ सू, २७ 


उपदेशभेदान्नेति चेग्रोभयस्मिन्नप्यविरोधात्‌ ॥ २७॥ 


२७ उपदेश भिन्न असस्याघ्रुढे ( मागील बाक्यर्तार जहा 
पुटीट वाक्यात ओखखतां येत नाही ›) असँ म्हणशीरु तर 
तसं नाही; कारण दोन्ही तद्डेच्य। (उपदेश्चानें ओरखीलः) 
बाध येत नाहीं. (१०) 


आतां पूवपकष्यानं जं विधानं केटं आहि कीं ‹ चुरोकांत जँ अमत्य अहि तै याचे 
तीन पाय होत › या श्रुतीमधीक  चुकोकांत › या सप्तमी युोक ब्रह्माचा आधार अहि 
असा मागीर वाक्यात उपदेश केला अहि. येथे पुन्हां “ आतां जें या चुलोकाहून वर्‌ › 
या श्रुतीमधील ‹ चुखोकाहून › दी पंचमी चुोक ब्रह्माची मर्यादा अहि असा उपदेश 
करते, तेन्हां अशा रीतीनँ उपदेश मिनन असल्यामुढे ( मागीट वाक्यात जँ चतुष्पादासक 
ब्रह्म सांगितटँ अहि ) तेच येथे विवक्षित आहे असें ओढ्खतां येत नाहीं या विधानाचें 
खेडन करणे अवद्य अहि. तर मग, आम्ही असें म्हणतों की त दिक्खा दोष आम्हा- 
वर येत नाही, कारण दोन्ही तस्हेच्या उपदेशानें ओक्खीटा बाध येत नाहीं; म्हणजे 
सप्तमीनें केठेला उपदेश घेतला किंवा पंचमीनँ केला उपदेश धेतला तरी ८ मागीट 
वक्यांतील ब्रह्म प्रकृत वाक्यांत विवक्षित आहं असँ ) ओखखण्याल अडचण पडत 
नाहीं. श्चा डाच्या रोड्याशीं संबद्ध असट्ल्या बहिरीससाण्याच्या संब॑धानें ' आडाच्या 
शँड्यावर बहिरोससाणा अहे ›, तरसंच, * आआाडाच्या दाञ्याहून वर बहिरीससाणा आहे ' 
अस दोन्ी तद्डनँ खोक व्यवहारांत बोलतात अस आदढरन येत; लाप्रमाणेच बखो्कीच 
असच्ल्या ब्रह्माच्या संवेधानें ‹ ब्रह्म चलोकावर अहि › असा उपदेश केठेखा अहि 


दुसरे रोक या सत्राचा अशा तद्हेनं अथं करितातः-ज्याप्रमाणें बहिरीससाणा 
क्ञाडाच्या रोव्यारीं संबद्ध नसूनही त्याच्या संवेधानेँ 'श्ञाडाच्या सड्यावर बहिरीससाणा 
अहि ?, तसेच, ‹्आडाच्या रौञ्याहून वर बहिरीससाणा आहे › अरस दोन्ही तस्डनेँ खोक 
भ्यवहारांत बोढ्तात असे दिसून येते, त्याप्रमाणेच बरह्म चयुटोकाहून वर असुनही तें चुरोकीं 
अदि असा उपदेरा केखा आहे. तेब्हां मामी वाक्यात निर्दिष्ट केचेठ ब्रह्मच येथे विव- 
क्षित आहे असँ ओक्खतां येते. यावरून पण्रह्मच अ्योति शन्दानें घेत पाज असे 
तिद्ध श्च. ( २७ ) 


1 भ 1 रि 


१. सूत्र २४ पान ११६ जी ५-७ पदा. 


२. सूत्राच्या या दोन अ्थामध्यै मेद असा अद्ेः--प्रथम अर्था ययुलोका्सीं सबद्ध ज 
ब्रह्म त्याला अनुलक्षून द्युलोक स्याला आधार आहे असे मुख्य रीतीने सांगितलं आदे. दुसभ्या 
अर्थी दुलोकार्षी जे ब्रह्म संबद्ध नादी व्याला अनुलक्षून द्रखोक व्याला मयोदा आहे अर्घं 
मुख्य रीतीने खांगितङे आहे. 
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[ येथून अकराग्या अधिकरणाला आरंम श्ाला आहे, श्या अधिकरणामर्यं २८ सूत्रा- 
पासून ३१ सूज्ापर्येत ४ सूत्रे अदित. सारांशः-८( सू. २८ ) येथे कौषीतकि ब्राह्मणोनिषदा- 
तीर प्क वाक्य घेऊन व्यांतील प्राण कब्दाच्या अ्थौबदक वाद केला आहे. प्राण रब्दाचे 
प्राणवायु, प्राणदेवता, जीव आणि परमेश्वर असे चार अथ आदत; व॒या चौषां्चींही प्रकृत 
वाक्यात चिन्हे आहेत. आतां यें पूवेपक्ष्याचें म्हणणें असे आहे कीं प्राण शब्दाचा प्राणवायु 
हाच अथ व्यावा; कारण तो अथ प्रसिद्ध आदे, यावर सिद्धांव्याचै उत्तरः-मागील व पुढील 
वाक्याचा एकंदर संद पादिका असतां प्रकृत वाक्यात परमेश्वर हाच अथं घेतला पाषटिजे 
अपे समजते. कारण ‹ अव्येत हितकारक गोष्टीची प्राप्तिः व॒" सवे कमौचा क्षयः या दोन 
गोष परमेश्व रशिवाय इतर कोणस्यादी वस्तूच्या ज्ञानापासून संभवत नाहीत, तसेच ' प्रज्ञास- 
कत्व आनद वगैरे धर्मे, पुण्यपापांपासून अछि राणे, लोकाकट्न पुण्यपापे करविे, 
अमययादित एेश्वय › क्या सवै गोष्टी परमेश्वरावांचून अन्य वस्तृूच्या ठिकार्णी संभवत नाहीत; 
आणि ह्याच गोष्टी येथील प्रकरणात सांगितस्या आदित, ८ सू. २९ ) यावर पूरवपक्यार्चे स्ह्ण्णे 
असे आदे की, प्राण राब्दाचा अर्थ ८ इद्र देवता › असाच घेता पाहिजे, कारण या टिकार्णी 
वक्ता इद्र आहे. आतां, वक्तृत्व हा धर्मं निर्गुण अशा ब्रह्माचे टिकार्णी समवत नादी. तसेच, 
£ त्वष्टयाला मारणे › वगरे गोष्ठीदी रारीररदित व्रह्माचे सबधानें जुठत नाहीत. आतां, प्राण 
शब्दाचा इद्र हा अथ जरी प्रसिद्ध नाहीं तरी प्राण शब्दाचा बल हा अथं प्रसिद्ध अहिव 
बलाची देवता इद्र आहे श्हणून प्राण शब्दाचा इद्र दा अथै घेतां येतो. यावर सिद्धौत्यारचै 
उत्तरः--या अध्यायांत परमेश्वरासंबधानै पुष्कक गोष्टी सांगितस्या आहेत, त्वा ह्याः- 
८ आयुष्य वाठविने किंवा कमी करणे, सव दद्वियांचा आधार असर्णे, शरीराङा धारण कर्ण; 
वक्ता होगे, सर्वाचे अधिष्ठान हणे › इस्यादि. आतां प्राण शब्दाचा देवता हा अथे घेतला तर 
ह्या गोटी मुटीच जुकणार नाहीत, यावरून प्राण शब्दाचा परमेश्वर हाच अथे घेतला पादिजे असें 
सिद्ध होते. (सू. ३० ) आतां, प्राण शब्दाचा अथ जर परमेश्वर असा अहे तर इद्राने “मी 
प्राण आहे ` असे कसे म्हय्ठे १ या शकेचे उत्तर असे आहे कीं इद्राला ब्रह्मसाक्लात्कार श्चाटा 
असत्यामुटें व्याखा ‹ भी ब्रह्म आदह › असे ज्ञान ज्ञाल्यावकून स्यानं मी प्राण आहं ` असें 
म्हटले अदि ते रासच अहि. जते वामदेव कषीला ब्रह्मसाक्षात्कार क्ाव्यामुढे ‹ सवं मीच 
आहं › असे त्याखा ज्ञान श्चास्यावरून ' मीच मनु; मीच सूरय ' असें व्याने भह तर्तेच 
होय. (स्‌. ३१ ) पुन्हां पूर्वपक्षी म्हणतो कीं या अध्यायांत जरी ब्रह्माचै प्रतिपादन के 
अहि तरी ह्या वाक्यात प्राण शब्दाचा परमेश्वर हा अथं न घेतां जीव किंवा प्राणवायु असाच 
अथं घेतला पादज. ह्याची कारणे दोन आद्ेत. ( १ ) येथे जीव व प्राणवायु यांची चिन्ह या 
वाक्यात सागितलीं आहेत, तौ अर्शीः--' वक्त्याला जाणावै ` अपं यथं सांगितटे आ, 
आतां ‹ वक्तृत्व › हा धम तर जीवाटाच संभवतो, तसंच " प्रज्ञारूपी प्राण शरीराला उभ 
करतो ' असेही सांगितले अदि. आतां ‹ शरीराला उमे करणे ` हा धर्म तर प्राणवायू चाच होय, 
आतां प्राणा प्रज्ञारूपी म्हणजे ज्ञानरूषी असे जे म्हव्टे अष्ट त प्राण शब्दान जीव 
घेतखा असतां जीव हा चेतन असल्याम॒ढ व्या जीवाला बरोबरच जनंत. पणः; प्राणवायु षेतखा 
तरी त्यारादी प्रज्ञारूपी अस म्हणतां ये. कारण, प्राणवायु हा इद्धियांचा आधार अषि, 
आणि इद्रियै तर ज्ञानाचीं साधनैच होत. ( २) शिवाय; जो प्राण तीच प्रश्ञावजी प्रज्ञा 
तोच प्राण › या वाक्यात प्राण व प्रज्ञा यामध्ये एेक्य सांगितढे आहे; व॒ “या शरीरामध्यं 
प्राण व प्रज्ञा है दोषे जोडीनें राहतात व ह्या शरीरातून जोीनेच जातात ' या बाक्यांत प्राण 
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व प्रज्ञा यामध्ये निराटेपणाही दाखविला आहे, आतां प्राण शब्दाचा अथ जीव किंवा प्राण- 
वायु यापेकीं कोणताही वेतला तरी शरीराम््यैच ते दोघेही प्रज्ञेन निराके राहणारे अहित. 
तेब्हां व्यांच्यामध्ये जो निरदेपणा सागितखा अहे तो बरोषरच आहे;ःव ते दोघे नेहमीं 
जोडीनें राहतात; एकमेकाला सोन कर्घीच राहत नाहीत यामुटठे त्यांमध्ये जे एेक्य सांगितले 
आहे तंह बरोबरच आहे. पण जर प्राण शब्दान परमात्मा घेतला तर मात्र परमात्म्यापेक्षां 
निराटेपणा कोणव्यादी वसूला सगतां येत नादी. यावर सिद्धात्याचै उत्तरः-जर प्राण 
शब्दाचा जीव किंवा प्राणवायु असा अथे घेतला तर येथे तीन वस्तरच्या उपासना सांगितल्या 
आहेत असे म्हणावे कागेक; पण तसं मानणें बरोबर नाही. कारण, उपक्रम व उपसदहार्‌ यांवरून 
ह्या सवे प्रकरणाचं एकच ताप्प्रं आदे असे सिद्ध होते, पवैपक्ष्यानें वर दिलेली दोन्ही कारणे 
बरोबर नाहीत, ( १) जरी येथे जीव व प्राणवायु यांची चिन्हे अद्हेत तरी तीं चन्द 
परमा्म्यार्ची आहेत असेही भ्हणतां येते. कारण, जीव व प्राणवायु हे परमारम्याच्या 
अस्यत स्वाधीन असस्यामुकरै स्यांनौ केलेस्या स्वे गोष्टी परमात्माच करतो असे 
म्हणतां येते, पण जीं आम्हीं परमारम्याची चिन्हे दाखविलीं आहेत ती मान्न तस्या मर्व 
जीवाला किंवा प्राणवायूला कधीं जुलवितां येणार नाहीत. शिवाय, प्राण शब्दानचचा परमास्मा 
हा अथ इतर खिकाणीहदी घेतखा अदि. (२) आतां प्राण शब्दाचा परमात्मा हा अथ घेतला 
तर प्राण व प्रज्ञा यामध्ये निरढेपणानें जो व्यवहार करेला आहे तो लागणार नाई असेजे 
तू म्हट्डे आदेस तहरी बरोबर नारदी. कारण ज्ञानशक्ति व॒ श्ियाशाक्ते या दोन उपारधीमुढे 
प्रजञारूप ब्रह्म प्राणरूप ब्रह्मादून नेरा आहे अशी कस्पना करितां येते. तसेच, प्राण व प्रज्ञा है 
एकच म्हणजे ब्रह्मरूपच असस्यामुदे व्याच जं एेक्य सांगितठे आहे तंह बरोबरच आह, 
अथवा, वृत्तिकाराच्या मताप्रमाणे या सूत्राचा अभिप्राय असा जाणावा कीं जरी जीव व प्राणवायु 
याचीं चिन्ह येथे अदित तरी काही विरोध येत नादी. कारण, स्यांच्या द्वारानै परमास्म्याचीच 
उपासना येथे सांगितटी आहि, भ्दणजे एकाच परमास्याची एक स्वतःच्या धर्मान, एक 
जीवाच्या ध्मानं आणि एक प्राणवायूच्या धर्मान अशा तीन प्रकारांनी उपासना सांगितली 
आहे. यावकून या भागामध्ये ब्रह्माचेच प्रतिपादन केले आहे असे सिद्ध क्षल. | 


प्राणस्तथानुगमात्‌ ॥ २८ ॥ 
२८ प्राण ( शब्द जह्मवाचक आहे ). कारण तसे तात्पयं आहे. ( ११) 


कोषिताक ब्राह्मणोपनिषद मध्यं इ आणी प्रतदेन यांची आख्यायिका दिटी आहः- 
तिचा आरंभ असा जहे :-प्रतदेन नांवाचा दिवोदास राजाचा मुख्णा युद्ध करून व आपला 
परक्रम दाखवून इदाच्या आवडल्या धरी आला (कौ.३।१) त्या आख्याधिकेमरधये अ 
म्ह अहेः-"तो (इद) म्हणालाः-मी प्रज्ञातमारूप प्राण अहे; त्या मला जीवितं आणे 
अमर्त्यं अत समजून मज ( को. ३।२ ). तसैच पू असें म्हट्टे अहिः- नतर 
्रज्ञात्मारूप प्राणच रारीराखा धारण करून त्या ( रीय -) ठा उभ करितो (कौ, 
३।२ ). तसेच अर्सेहौ म्हटले आहेः-' वाणीला जाणूं नये; वक्तयाा-( च ) जाणावै › 
( को. ३।८ ). आणि शेषर्टी असँ म्हटटे आहे .-'तो हा प्राणच प्रज्ञात्मा, आनेदरूप, 
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१ सवै प्राण्यांच्या जीवनाचे कारण (श, दी. ) 
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नरारहित मरणरहित असा अहि › ८ को. ३।८ ) श्यादि. आतां यें संशय उत्पन्न 
शेतोः- प्राण शन्दानेँ येथं फक्त वायु सांगितला अदे, किंवा देवतेचा आत्मा, किंवा जीव; 
कवा परत्रह्म १ आतां कोणी म्हणेठ कीं, ' म्हणूनच प्राण-( शब्द्‌ ब्रह्मवाचक आहे ) 
पा सूत्रं प्राण शब्दानें ब्रह्म सांगितटं आहे अ सिद्ध केठे आहे; व या वाक्यांतदही 
¦ आनेद › ‹ जराराहित › " मरणर हित › इत्यादि ब्रह्माचीं चिन्ह सांगितर्टीं अहित. तेब्हां 
धा वाक्यात पुन्हां संशय कसा संभवतो ? यावर आमचें ऽत्तर असँ आहे कौं या वाक्यात 
अनेक तद्हेचीं चिन्ह सांगितटीं आहेत म्हणून संदाय संभवतो. केवक्छ ब्रह्मा चेच चिन्ह 
थे उपटन्ध आहे असँ नाही; तर इतरं रची चिन्ह येथें उपलब्ध अहित. उदाहर- 
णा्थः- ' मलाच जाण › हें इच भाषण देवतेचष्या आम्याचं चिन्ह आहे. ' या शरी- 
वला धारण करून व्याला उभे कस्तो › हँ प्राणाचें चिन्ह अदि. “ बाणीा जाणूं नये 
पक्तयाला जाणें इत्यादि जीवाय चिन्ह होत. म्हणून यें संशय उत्पन्न होणें सस्त 
आदे. तेष्हां यें प्रसिद्धीमले प्राण हा ब्द वायुवाचकर अहि अपं पूर्वपश््याचे म्हणर्णे अहि. 
त्यावर आमचं उत्तरः-प्राण शब्द यें ब्रह्मवाचक आहे, अप्रं समजटे पाहिजे. करावरून 
तसे तात्मय आहे म्हणून. प्राणासंवरधीं वक्यांचा जर पवापरदवेध ध्यानात आणला 
तर त्या वाक्यांतीर सव प्रदांचँ ब्रह्म सांगण्याविप्रयीचं तात्पयं आहे असं दिसन येतं 
आरभीं इदान “ वर माग › असें म्हटल्यावर प्रतदनार्न ' तुस्या मतान मनुष्याखा अत्यत 
हितकारक असा वर तंच मला दे › या वाक्यात परमपुरुप्राथरूप वर॒ मागितटा, तेन्ां 
त्याला ‹ अव्यत हितकारक › श्हणन ञ्याचा उपदंश केठा तो प्राण परमात्मा कसा 
होणार नाहीं १ परमास्म्याच्या ज्ञानावांचून इतर कशापास्नही अव्यत हितकारक अशी 
वस्तु मिन्णे सक्य नाही कारण श्रुतीत सांगितलं आदेः“ त्याचच ज्ञान ्ञाठं म्हणजे 
मनुष्य मृद्यु-( रूप ससारा- ) च्या पार जातो; ( ससाराच्या पार) जाण्याखा दुसरा 
मागे नाही" (रे ०२।८). तसैच ‹जो मखा जाणतो याच्या छोकालौ चौरी किंवा ब्राह्णवध॑ 
विवा ( इतर ) कोणत्याही कमाने प्रतिषेध केला जात नाही ' ( कौ° ३।१ ) इत्यादि 
वाक्यात जे सांगितले आहे ते प्राण शब्दानें ब्रह्म घेतले तरच संभवते. कारण, ब्रहज्ञाना- 
च्या योगाने सवं॑कर्माचा क्षय होतो ही गोष्ट पुदीठ श्रुतीमध्ये प्रिद्ध आदहेः-(ल्या 
कायेकारणकूप परमास्याचै दैन आटे म्हणजे त्यार्ची सवे करम न्ट होतात › (मुंड० 
२।२।८ ). रिवाय, प्राणाख प्रज्ञात्मा असें म्हट्टं आहे तदी प्राण या रब्दाने रह्म धेत 
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, प्टोकः म्हणजे केठेस्या किंवा पुं करावयाच्या पुण्यक्रमाचे स्वगादिरोकरूपीं किंवा 
मोक्षरू्ी फल. (र. इ. दी. ) मक्सम्युलर साद्वानीं लोक रब्दाचा ( जीवित ) असा अथ 
केटा आहे व तोच थीबोसादैबांनीं आपल्या भाषांतरात घेतला आहे; पण हा अथं वेण्या 
त्यांनीं कारिं कारण दिर नादी. 

३, या ठिकाणीं मुकांत ' श्रणहत्या ' असा शब्द आहे. " भ्रूणहत्या † या शब्दाचा 
कोशांत ‹ गर्भपात › असा अथं सांपडतो, परंतु शकरानदानीं त्याचा ' वेदाध्ययन केठेल्या 
उत्तम ब्राह्मणाचा वध › असा अथं केला आहे व हाच अथं आदीं येथें षेतला आह, 


१२६ बरह्मसूत्र्ाकरभाष्य [ अ.शा. १ृ. १८ 


तस्च जुचूतै. कारण (एसी) अचेतन वाया परमात्मा म्हणणे संभवत नाहीं. व्याप्रमाणैच 
शेवर्ीही  आनेद्रूप, जरारहित, मरणरहित › या वाक्यात सांगितटेै आनंदस्व वगैरे 
ब्रह्मावाचून अन्यत्र ठिकाणी चांगल्या रीतीने संभवत नाहीं . शिवाय, (्तो चांगल्या कमाने 
अधिक होत नाहीं, विवा वाईट कर्मानि कमी होत नाहीं; एखाद्या मनुष्याखा ह्या टोकाच्या 
वर (दयाला) न्यावासा वाटखा म्हणजे हाच व्यच्याकटून चांगल कम कखतो; व एखाथा 
मनुष्याखा ह्या खेकाच्या खारीं ८ ह्याखा ) न्यावासरा वाटला म्हणजे हाच व्याच्याकडन 
वाहैट कमे करतो; हा स ठोकांचा अधिपति अहि; सवै छोकाचा स्वाभी आहे, (कौ° 

३।८ ) इत्यादि वाक्यमध्ये सांगित्ेटै सव, प्राण या रब्दानं परब्रह्म धेत णजेच 

नीट समजतै; मुख्य प्राण पतला असतां समजत नाहीं, यावशून येथे प्राण म्हणजे ब्रह्मच 

( असँ समजवें ). ८ २८ ) 

न वक्तुशत्मोपदेशदिति चेदध्यात्पसंबन्धभूषा ह्यस्मिन्‌ ॥ २९ ॥ 

२९ वक्तयानें आपल्या स्वतःविपर्य¡ उपदेश केरा अप्ल्याघरुरे ( प्राणश्चब्द 
ब्रह्मवाचक ना) असं हणी तर ( तस नादी ). कारण ह्या (अध्याया) 
पध्ये अध्यार्याच्या संवेधानिं पुष्कर गोष्ठी ( सांगितस्या ) आहेत. (११) 

प्राण श्र ब्रह्वाचक आहे › अपं जं तुम्हीं प्रतिपादन कें आहे त्यावर मी 
आक्षेप आणर्तो. तो असाः-प्राणरब्दानें पणखरह्य घेता येत नाहीं. करावरून ? वक्तयानें 
आपल्या स्वतः विषर्थीं उपदेशा केढा आहि यावरून, इद नामक एक शरीर धारण कर- 
णारी विरोष प्रकारची देवता ह्या ठिकाणी वक्ता आहे. हा वक्ता प्रतदनापा्शीं “ मलाच 
जाण › असा उपक्रम करून “ मी ग्रज्ञातमारूप प्राण आहं › असें खतःविषयीं "मी? शब्द 
योजून बोल्ट आहे. तेशां वक्तयाचा आता अशा खूपान वर्णिञ्छा जो हा प्राण तो 
बरह्म कसा होल ? ब्रह्मच ठिक्राणीं तर्‌ वक्तृल संभवत नाही. कारण, श्रती सांगतात 
कीं ‹ तें वाणीरहित, मनरहित अहि › (ब ०३।८।८).. पुटी वक्त्यानं ( म्हणजे इदान ) 

'उयाचा रारीरार्चीच संवध अहि व ज्या ब्रह्मच ठिकाणीं कर्धही संभवणार नाहीत › 

अशाच गोष्टी सांगून आपटी बढई मारिटी अहि. उदाहारणार्थः- ‹ मी तीन डोकी 

अशटेढा व्व्टयाचा मुदा मारडा , “ मी अस्न्पुंख यतीना खांडग्यांच्या खाधीन के 
इत्यादि. आतां इद्राठा प्राण असँ जे हट्टे अहि तेही इद बट्वान्‌ असल्यास बरोबर 
आहे. कारण ( श्रतीवरून ) (प्राण खरोखर बक आहे, असे समजते. व बाची देवता 

इ ह तर प्रसिद्ध अहे. कारण, एषादा बकाच्या कामाढा ‹ ही इाचीच कृति › अपे 

( लोक ) बोढतात. अतां देवतेच्या आ्म्याला प्रज्ञात्मा अँ म्हटटे आहे, तेह देवते 


भा 


१, ‹ विश्वरूप ` नांवाचा ब्राह्मण, 

२. अयांच्या तंडीं कधीही वेदान्तवाक्य असत नारीः म्हणजे वेदभाष्य, 

३. म्हणजे प्राण शब्द ' बल ` या अथौचा वाचक असल्यामुढेे ‹ बल्देवता › या 
अर्थाचा छक्षक होतो हँ बरोबरच आह 


अ. १ पा. १.२९] भराटी अनुवादं १२७ 


अप्रतिष्त ज्ञान असल्यामुढ संभवते. कारण, ' देवतांना अग्रतिष्टत ज्ञान असते › असे 
लोक बोलतात, तेब्हां अशा रीतीने “ वाक्यात देषतेच्या आतम्याचाच उपदेश केख 
अदि असें निश्चित ्ल्यामुके “ अत्यंत हितकारक › कौरे संबधाचीं जीं वाक्यै अदित 
तीही संभवतीट तरीं या देवतेष्या आस्म्यासंब्धानेच छावार्वीं . यावखून वक्ता जो इ त्याने 
आपल्या स्वतःविष्यीं उपदेश केडा असल्यामुँ “प्राण राब्द्‌ ब्रह्मवाचक नाही" असे सिद्ध 
आठ, या पुवंपष्याच्या आक्षेपाचे आम्ही अमे निरसन करतोँः- द्या अध्यायाम्य अध्या 
त्म्याच्या संबेधारने पुष्कठ गा सांगितत्या आहेत; म्हणजे अध्या्मा जो प्रत्यगासा त्याच्या 
संधाने ह्या अध्यायाम्य पुष्कढ गोष सांगितटेट्या आढदून येतात. उदाहरणाथः- 
८ जोपर्यत प्राण या श्सयंत राहतो तप्यत आयुष्यं असतें › ( कौ० ३।२ ) ही श्रति 
' आयुष्य देण्याची किंवा काद्रून घेण्याची सतत्र शाक्ते ्र्ञात्मारूप प्राण जो प्रत्यगात्मा 
त्यालाच आहे › अस सांगते; ' मागून उत्पनन ्चल्ल्या एका विरिष्ट देवते आहे › 
असे सांगत नाही, तसच, ‹ ( प्राण ) असल तरच प्राणाला श्रेष्ठतर प्राप्र होते) 
(कौ०३।२) याश्रतीत " प्रव्यगात्ा जो प्राण तोच इंद्ियांचा आधार अदि? अर्भे 
सांगितले आदे. तसेच ' प्रज्ञातारूप जो प्राण तोच य) दारीरढा धारण करून वाद 
उभे करतो ( कौ० ३।३ ) व “ वाणीला जाणूं नये, वक््याटाच जाणवे” (कौ ° ३।८) 
असा उपक्रम करून * उयाप्रमाणेँ रथा-८ च्या चाका- ) चे पद्ध अरांवर बप्तविकेके 
असतात व अरे तुंबावर बसविकेठे असतात, त्याप्रमाणे या भूतमत्र प्रज्ञामात्रावर अधि- 
षित आल्या आहेत व प्रज्ञामात्रा प्राणावर्‌ अधिष्ठित ्लाल्या आहेत तो हा प्राणच 
आनेदरूप जरारहित मरणरष्टत प्रज्ञात्मा अहि › (का० ३।८ ) या वाक्यात ' विषय 
आणि हदयं यांचे जे व्यवहार तेच कोणी अरे, व्या अरांच्या तुंबस्थानीं प्रल्गात्मा 
महि” अस सांगून रेवर्टी व्या प्रत्यगात्याचाच ‹ तो माज्ञा आत्मा आहि अं जाणा" 
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४, आत्मा म्हणजे देह, व्याचे ठिकाणी जो जाणला जातो तो प्रस्यगास्मा, 

५. आयुष्य म्हणजे देदामध्यं प्राणवायूचा सचार, तेव्हां ‹ जोपर्यैत प्राण राहतो तोपर्यत 
प्राणवायु संचार करितो ' असे श्रुतीचें सांगणे प्राण या शब्दानि ब्रह्म हा अथं घेतला नाहं तर 
निरथक होईल. 

६. या ठिकाणीं मुढांत ' अस्तिते च ` असा श्रतीचा पाठ आचायौनीं वेतला 
आहि, परंतु कौप्रीतकि उपनिषदामध्य ‹ अस्तिस्वेव ' असा पाठ सांपडतो; ब या श्रुतीचा भर्थ- 
ही तेथें श्चेकरानेदानीं निराका केला आहि ८ कविलक्ृत कौ, उप. ची आवृत्ति पहा ). गोविंदा- 
नद व आनंदगिरि तर असे म्हणतात कीं आचायौनीं या ठिकाणी दी श्च॒ति दाखल न कारितां 
दुसर्सच श्रति सारांश रूपान दाखल केटी आद. 

७, प्रथ्वी, जल) तेज, वायू आणे आकारा ह्या पंचमहाभूर्ताना, आणि शब्द, स्पदी, 
रूप) रस) आणि मेध ह्यांना ' भूतमात्रा › असे म्हणतात. भरोत्र; त्वक्‌, चक्षु, जिन्दा आणि 
घ्राण ह्या पाचि इद्रियाना आणि स्यापासून दोणाय्या पांच प्रकारच्या जानाना ' प्रज्ञामात्रा ` असें 
म्णतात. 


१२८ बरह्मसुत्रश्चांकरभाष्य [ अ, १.१. १स्‌,.२९ 


( को० ३।८ ) असा उपसंहार के अहि, हा उपसंहार प्राण या शब्दान प्रलगात्मा 
धेतला तस्व चागला जुक्तो; मागन उत्प ्आटेी देवता पेतटी तर ॒जुकत नाही 
आणि ' जो प्रलयगातमा तेच ब्रह्मः असें सांगणारी "हा आत्मा सपसाक्षी ब्रह्म आहे! 
( ब॒ ° २।५।१९ ) अशी दुसै श्रति अहे. तेष्ां प्रत्यगात्मयाच्या संबेधानं ह्या 
ठिकाणीं पुष्कर गेष्टी सांगितल्या असल्यामक यें ब्रह्माचाच उपदेश केटा अहि, 
देवतेच्या आत्म्याचा केला नाहीं ? असे सिद्ध शाट, (२९ ) 

तर मग वक्त्यानें आपल्या खतः विष्रयीं जो उपदेदा केडा अहि तो कसना १ (या) 
रकेचे सूत्रकार उत्तर देतात :-) 

शा(खदृष्टय। तूपदेशा वामदेववत्‌ ॥ ३० ॥ 

३० ( इद्राचा खतःविषयीचा ) उपदेश्च त्याछा वामदषाप्रपा्णे लाच्रोक्त 

साक्षात्कार अस्या होय. ( ११) 

इद्नामकर देवतेष्या आस्या “मी पर्रह्म आहं › असा स्वत॑ःसिद्ध साक्षा 
त्कार असल्यामुट व्याने “ मी स्वतः परमात्मा आद" अ शाख्रक्त रीतीने जाणून तसाच 
उपदेश ' मटाच तूं जाण › या वाक्यान केड अहे. ज्याप्रमाणें ° वामदेव ऋषीला त्या 
द्या ( ब्रहया- ) चा साक्षात्कार ज्चाल्यावर मी मनु राले, मी सूय षाठ असे ज्ञान श्ट 
(ब्‌, १।४।१० ) त्याप्रमाणेच ( इईदाठा ज्ञान श्चाटें ). कारण श्रतीत म्हट्ठे आहेः- 
¢ देवांम्य ज्याला ज्या म्हणून ८ ब्रह्मच ) ज्ञान ज्जं तोचते८ ब्रह्म ) ्राटा; 
(वब. १।४।१० ). आतां जे तू विधान केठे अहे कीं इने ‹ माच तू जाण › असं 
बोदन ‹ त्ष्टयाच्या मुलाला मारणे ? वरे जे रारीराचे धरम त्यचिच वणेन करून स्वतः 
ची फुशारकी मार्ट, त्या विधानाच खेडन करणै अवदय आहे. तर मग आम्ही असें 
म्हणतों की त्ष्टयाच्या मुल्ला मारणे वरे पराक्रमाचा जो उपन्यास केला आहे तो 
' ज्या अर्थी मी अत्त पराक्रम कटे आहेत व्या अर्थी मखचतू जाण ' अ्ा रीतीने 
द््राखा जाणण्यास प्रवृत्त ब्व म्हणून इदाचीं सतुति करावी अशाकरितां नन्हे. तर मग 
कराकसितां ? ‹ (ब्रहम) ज्ञानाची स्तुति करावी” एवब्याकरितां. कारण वष्टयाच्या मुलाखा 
मारणे वगैरे साहसाच्या कृत्यां चा उपन्यास करून श्रुतीनँ पुटौ वाक्यात ज्ञानाचीच 
स्तुति चाटविली अहेः-' त्यापुर्ठे त्या माया केसाखाहि धक्ता नारदी. जो मला जाणतो 
त्यानै कसच्ी कृत्य कें तरी व्यच्या छोकाढा धक्षा नाही ( कौ. १।२ ). याचा 
भावाथं असा कीः-असटीं भयंकर कव्ये जरी र्मी कैर्टी अहित तरी देखीट ब्रह्म ्ाठेका 
जो मी त्या माद्या एका केसाखाहि इजा पाहो चली नाहीं, म्हणून माद््याहून निरा 
मनुष्य जरी असला तरी देखील जर तो मला ( ब्रह्म ) असँ जाणीठ तर व्यानँ कसर्दही 
कमं के असटे तरी त्याच्या टोकाला प्रतिवरैव द्योणार नाही. (या श्रतीवषून ज्ञान श्रषर 
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१. दा स्वतःसिद्ध साक्षात्कार दइद्रानें मागीरु जन्मी आरम्याचं श्रवण, मनन इत्यादि 
केलेठं जसस्यामुद्धं प्रात क्षाठेला आ 


म, पा, १ सू. ३१] मराठी अनुवाद्‌ १२९ 


अहि › असं सिद्ध क्ट ), परंतु या ठिकाणी जाणावयाची वस्तू म्हणाल तर ` मी प्रज्ञ 
त्ारूप प्राण आहे ' या पुटी वाक्यात सांगितले ब्रह्मच होय. तेब्हां ° या भागामध्यं 
ब्रह्मारचैच प्रतिपादन कटं अहि › अमे सिद्ध षठ. (३० ) 


जीवुस्यपाणलिङ्घान्नेति चेन्नोपासप्रेबिध्यादाभ्रितत्वादिह तद्योगात्‌ ॥२०॥ 


३१ जीव आणे मुखप प्राण यांची चिन्ह ( सौगेतर्ट। ) अप्त मुक 

या (मागत ब्रह्म परिक्षित) नाहीं असें म्हणर्ील तर तस्त नाहीं 

कारण अश्ना ( रीर्तीनें ) तीन प्रकारच्या उपासना सागितस्या 

असे होईल; ८ शिवाय, ह! अथे इतर टिका्णीदी ) स्वीकारल 

प्रहे; आणि यथेह त्याचा ( म्हणजं ज्रह्माच्या वचन्हाचा ) 

संबंध सांगितलस आदि. ( ११ ) 

जरी येय अध्यात्म्यासवधीं पुष्कठ गोष्टी सांगितटेल्या दिसत अक्ल्यामष्टे मागून 
उत्पनन ्राट्ल्या देवतात्म्याचा उपदेश केढा नाहीं हं सिद्ध आहे तरी लावून ‹ या 
भागात ब्रह्माचंच प्रतिपादन केठँ आहे › असे सिद्ध होत नाही. कां ? जीवाचीं व मु्य- 
प्राणाचीं चिन्ह येथं ( सां गित ) आहत म्हणून. या भागाम्ये ‹ वाणी जाणूं नये, 
वक्त्याा जाणवें ” ह जवाचे चिन्ह स्पष्ट उपलब्ध होत अहि. या ठिकार्णौ वाणी कौरे 
साधनांनीं काम करणास देद्ादिकांचा स्वामी जो जीव तोच “जाणावयाची वस्तू आहि 
असें सांगितटै आहे. तच, (या भागात ) ‹ आतां प्रजञात्मारूप प्राणच हँ रारीर धारण 
करून दाढा उभ करतो हँ म्॒यप्राणाच चिन्ददी ( स्पष्ट उपटन्ध ) आहे. ‹ शरीर- 
धारण › हा तर मद्य प्राणाचा धमे अदि. कारण प्राणपषवादामध्ये वाणी वैरे प्राणांना 
उदेद्यून श्रति बोर्तेः-"वरिघर प्राण त्यांना म्हणाटाः-तुम्ही मोह पावं नका; माच आपले 
पाच माग करून या शरीराला आधार देऊन ते धारण करिती!(प्र.२।२). ज टोक वशर 
वाक्यात शँ रारीर धारण कन › अक्षापाट न धेतां ्याखा शरीराखा धारण कन? 
असा पाठ घेतात त्यांचे मताप्रमार्णे ' द्याटा म्हणज जीवाला कवा इदिथांच्या समूहाटा 
धारण करून शरीराला उभ करितो" असा वीर वाक्याच अथं करावा. जीवात्मा चेतन 
असल्यामे जीकाल्याला ' प्रज्ञात्मा ` अँ ज म्हट्टे आहे तें देखीक बरोबर आहि. 
तसेच मुख्य प्राण जरी स्वतः अचेतन आह तरी तो प्रज्ञेा साधनभूत जे इतर प्राण 
८ म्हणजे इद्रे ) त्यांचा आधार असल्याम॒ल्टै ल्वाठाही ‹ प्रज्ञात्मा › असँ म्दणर्णं बरो 


कभक 


१. वाणी; चक्षु; कर्णं आणि मन है गौण प्राण आणि मुख्य प्राण यांच्याम्यें प्रेष्ठ 
कोण याबद्‌क तय न्चाखा. व्या त्याचा निकाल करण्याकरितां ते प्रजापतीकडे भेले, स्याने 
सांगितले कीं जो गेला असतां शरीर पतन पावेल तो श्रेष्ठ. वाणी वगैरे गौण प्राण गेके तरी 
ररीर पतन पावले नाही, फक्त वाणी करेच्या क्रिया बद राहिव्या. परतु मुख्य प्राण गेत्या- 
वरोबर रारीर पतन पावले, म्हणून मुख्य प्राण श्रेष्ठ ठरला, या गोष्टीबदर (छां. ५।१।७) पदा, 
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बरच अहि. ८ प्राण या शब्दान ) जीव आणि मह्य प्राण अपे दोन्हीही घेतले म्हणजे त्या 
दोधांचा सहवास अक्ल्यामक्े ‹ जो प्राण ती म्रज्ञा, जी म्रज्ञातो प्राण? (कौ ३।२३) 
असा अभेदाने, तसेच ते दोषे स्वरूपतः मिनन अपल्यामे कारण हे दोघे शरीराम्यै 
बरोबर वास करितात, व ८ शरीरांतून ) बरोबस्च निघून जातात › (को. ३।४) असा 
मेदाने, अशा रीतीने दोन्दी तद्दानं या दोधांचा निरदैश करणै संभवते. परतु प्राण या 
रब्दाने ब्रह्म घेतटे तर कोण कोणापासून भिन्न होक ? तेन्हां ह्या ठिकार्णी ^ प्राणया 
रन्दापासून जीव आणि मख्य प्राण यपिकीं एकाची किंवा दोधांची -(ही) प्रतीति होईल, 
परंतु ब्रह्माची होणार नाहीं › असे सिद्ध ञ्ल, 

या पू्ैपक्षावर आमचं उत्तरः- तू म्हणतोस तसे नारदी. कारण, तञ्च ्हणण 
कनूक केर तर तीन प्रकारच्या उपासना सांगितल्या असे होडल; म्हणजे जीवाची उपा- 
सना, मख्य प्राणाची -उपासना व ब्रह्माची उपासना अशा तीन उपासना येथे सांगितल्या 
अते हारक. ‹ एकाच भागाम्य तीन उपासना सांगितल्या ) अ मानणे बरोबर नाहीं. 
ह्या भागाचा उपक्रम आभे उपसंहार यांवरून "हा एकच भाग आहे" असं समजते. श्रतीनें 
मलाच तूं जाण ` अपा उपक्रम करून ° मी प्रज्ञारूप प्राण अह; व्या मला जीवित 
आणि अमत्य असे मानन भजः असें म्हणून रोवटीं असें म्हटले अहिः- "तो हा आनंद- 
रूप, जरारहित, मरणयहित प्रज्ञात्मारूप प्राणच आहे १, यावहून ° या भागाचे उपक्रम 
आणि उपसंहार हे दोनी एकसारखेच आहेत असं दिसून येते. म्हणुन ' या भागा- 
मर्ये एकच विषय ८ मुख्य रीतीने › प्रतिपाला आहे ' असे मानणें वरोवर आदे. बरं 
 ब्रह्माचीं चिन्ह दुसम्याकडे खव › असें म्हणशीठ तर तसे तुला करितां येणार नाहीं 
कारण, दहा भूतमात्रा आणि दहा प्रज्ञामात्रा द्या ब्रहमाशिवाय दुसरीकडे को्टही अधिष्ठित 
होऊ शकत नाहीत. शिवाय, इतर टिकार्णीही ब्रह्माचीं चिन्ह (सांगितर्टी) असल्यामुठे 
प्राण शब्दाचा ब्रह्म हा अथं तेथे स्वीकारल अहे; आणि या भागांतही ' अत्यत हित- 
कारकः इव्यादि गोष्टी मांगितल्याम्े ब्रह्माच्या चिन्हां चा यें सवेध आहे म्हणून 'येथंहदी 
्रहमाचाच उपदेश केडछा आहि › अस समजते. आतां ज त्‌ं म्हट्टं आहेस कीं “ हँ शरीर 
धारणं करून व्याखा उभ करतो › या वाक्यात मुख्य प्राणार्चेच चिन्ह सांगितटे आहे 
तै त्च म्हणणे बरोबर नाहीं. कारण, प्राणाचा व्यापार परमाल्मयावर अवलबून असल्या- 
मले ‹ परमास्याच्या ठिकाणी तो व्यापार आहे › अस रक्षणेनं म्हणतां येते. हीच 
गोष्ट पुटीट श्रतीतदी सांगितटी अहेः-'कोणताही मनुष्य प्राणाच्या योगाने विवा 
अपानाच्या योगान जगत नाही, तर ज्याच्या ल्कि्णी हे दोधे राहतात अशा दुसन्या 
एकाच्या योगनं तो जगतो ( का,२।५।५५); तप्तेच, जं तं म्ह अदिस कीं ' वाणीठा 
जाणू नये, वक्त्याढा जाणार्वै या वाक्यात जीवाचं चिन्ह सांगितर्टे अहिं ? द्या म्हण- 
ण्यानेहदी प्राण शब्दाचा ब्रह्म अथ घ्यावा › या मताचै निस्सन होत नाही. कारण "तें 
तूं आध? "मी ब्रह्म आहे इलादि श्रर्तीवदन जीव म्हणजे ब्रह्माहून एक अव्यत भिन्न 
पदाथ आहे असें हत नाही . ब्रह्मच खोखरी जीव असून बुद्धि वगैरे उपार्पीनीं केर्ल्या 
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भेदामुटे व्या ब्रह्माखाच ‹ कता, भोक्ता › असे म्हणतात. तेब्हां व्या जीवास्या उपार्धानीं 
केटेटे भेद बाजूला ठेवन व त्याचं खेर छसूप जं ब्रह्म ते दाखवन त्या प्रव्यगातम्याकड 
मनाची प्रवक्ति ष्डावी याकरितां 'वाणीखा जाणं नये, वक्त्याखा जाणर्वै! इत्यादि वाक्यात 
जो वाचा उपदेरा केढा अहि तो विरुद्ध होत नाहीं. ‹ जे वार्णी्ने बोष्टै जात नारी, 
पण अ्याच्या योगान बाणी बोख्ते, तच ब्रह्मत जाण; जं ६ ब्रह्म म्हणून छोक भजतात 
( ब्रह्म ) नन्हे ? ( के. १।४ ) इत्यादि श्रतीमध्ये देखीर ‹ बोरणें कौरे क्रिया कर 
ण्याम्य गुतटला जो आत्मा तोच ब्रह्म होयः अप सांगितटे आहे. आतां आणखी जं तू 
"टट अहस कीं ‹ हे दोघे या शरीराम्यै बरोबर वातत करतात व ( या शीसातून ) 
वरोभर-( च ) निघून जातात या वक्यांत जो प्राण आणि प्रज्ञाता याम्यं भेद दाख- 
विला आहे, तो ‹ प्र।णराब्द्‌ ब्रह्मवाचक अहे › या मती जुलत नाहीं, ही तुच म्हणणै 
बरोबर नाहीं. कारण ज्ञानशक्ति आणि क्रियाशक्ति यांचे आश्रय जे बुद्धि आणि प्राणते 
प्रत्यगाद्म्याच्या उपाधी अ्ल्यामुन्ं ‹ द्या उपाधी भिन्न आहेत › असे मानण्यास हरकत 
नाही. परंतु या दोन उपार्धीनीं उपलक्षित जो प्रत्यगात्मा तो स्वरूपतः अभिन्न अहि 
म्हणून या दृष्टीने ध्राण हाच प्रत्यगात्मा" अस या दोधांचँ रेक्य सांगण्याखा कांही प्रत्य- 
वाय नाहीं. अथवा, या सूत्राच्या उत्तर भागाचा असाही दु्षरा अथं (के) अषिः- 
्रहमाच्या भागामध्यै जीव आणि मुख्य प्राण यांची चिन्ह जरी सांगितलं तरै देखी 
कांही विरुद्ध होत नादी. कां १ कारण तीन प्रकास्ची उपाएना सांगितलीा आहे. म्हणजे 
या भागात ब्रह्माची उपाप्तना तीन प्रकारंनीं सांगितडी जहेः-एक प्राणाच्या रूपानें 
एकं ग्रजञेव्या रूपान, व एकं स्वतःच्या रूपान. "मला जीवित व अमत्य अ समजन भजः; 
आयुष्य प्राण आहे;  ' ह शरीर धारण कषून व्याठा उभ कर्तो; : म्हणून याखच 
उकंथ › असँ समजन भजर; › या श्रतीमध्ये प्राणाचै खूप सांगितटं अदि. " आतां 
या प्र्ञेमध्ये सवं भते एक करी होतील या्चै विवरण करू › ( कौ० ३-४ ) असा 
उपक्रम करून ‹ वाणी या प्रजञेटी एक अवयव दिला. नामदहात्या ( प्रज्ञे) चा 
बहिर्‌ उत्पन केटेखा विषय होय, ग्रजञेव्या द्वारने वाणीवर आढ होरन वाणीच्या योगार्ने 
( आतमा ) सवै नमे ( बोर्ण्याकरितां ) प्राप्त कदन घेतो › (कौ ०३।५) या वाक्यात 
्रकेचै रूप सांगितठे अहे. "व्या ह्या दही भूतमात्रा ्र्ञेवर अवलवून आहित; द्या दहा 
प्रज्ञामात्रा मूतावर्‌ अवटंबून अहित; जर मृतमात्रा नसत्या तर प्रज्ञामात्रा नसव्या; जरं 


२, कांहीं ऋचांग्या समुदायाखा ‹ उक्थ ` असँ श्हणतात, या ठिकाणी ' उक्थ) यां 
शब्दावर कोटी कहन तो प्राणाला खवला अहि. प्राण शरीराला उस्थापित करतो म्दणून व्याक 
८उक्थः ( वास्तविक रीतीने ‹ उत्थ ' ) अपे म्हटठे आह. 

३. प्रज्ञा म्हणजे बुद्ध सवै नाम व सव सूपं नुद्ध। चा विषय असत्यामुखे ती बुद्धीचें 
शरीर आदेत अश्ची कल्पना केली आदे. मापैकीं नाम हं अर्धं शरीर वाणीने पूणं केठे भ्दणजे 
घाणीच्या योगान नामे हा विषय बुद्धा प्रात दोतो 
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्ज्ञामात्रा नसव्या तर भूतमात्रा नसत्या. ह्यपिकी एकापासून कोणतीच गोष्ट सिद्ध होत 
नाहीं. श्या प्रज्ञामात्रा व भूतमात्रा खरोखर) भिन नैीर्हीत; उ्याप्रमाणे रथाच्या (चाकाचे) 
पडे अरांवर बसविछ्े असतात व अरे तुबावर बस्षविलेके असतात त्याप्रमारणेच द्या भूत- 
मात्रा प्रज्ञापात्रांचे टिकार्णीं अधिष्ठित आहेत व ह्या प्रज्ञामात्रा प्राणाचे टिका्णी अधिष्ठित 
जहित; तो हया प्रज्ञातारूप प्राणच होय ›? ( कौ० ३।८ ) या वक्यांत ब्रह्माचं रूप 
सांगितले आहि. तेन्हां एका ब्रह्माचीच उपासना या दोन उपार्धीच्या रूपान व खतःच्या 
रूपान अशा तीन प्रकारांनी येथे विवक्षित आहे. ‹ तो मनोमय आं, त्याचे प्राण हें 
शरीर आहे (छां ० ३।१४।२) इत्यादि इतर ठिकाणी घुद्धां उपाधीच्या ब्रह्माची उपासना 
सांगितटी आहि . तेब्हां येदी असच मानँ बरोबर अहे. कारण एकतर, या मागाचे 
जे उपक्रम आणि उपत्तहार यांन ‹ या भागाम्य एकच विषय (प्रधान रीतीने) प्रति- 
पादिला आहि” असे समजते; आणि दुर, प्राण, प्रज्ञा आणि ब्रह्म या तिधां चीही चिन्हे 
येथे उपछ्न्ध आहेत. तेब्ां यावरून ' ह्या भागाचा ब्रह्म हाच प्रतिपाद्य विषय आहे › 
अतं सिद्ध अट, (२१) 
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४. या श्रुतीचा भावाथ असा आहे :-हे दहा विषय बुद्धीहून अभिन्न जीं इद्रिय 
वयांचेवर अवटबून अददेत, व ही दहा इंद्रिये विषयांवर अवलनून आहित; विषर्ाबाचून इद्रियं 
ही । इद्रियै› होत नाहीत, व दद्रियांवांचून विषय दहै "विषय होत नाददीत. अशा रीतीने 
विषय आणि इद्रियै याना परस्परांची अपेक्षा आहे, व या अपेक्षमुदधे विषय इद्वियाहून भित 
नाहीत; तर ती दोन्ही एकच आदेत, तसेच इद्रिये श प्राणापासून भिन नाहीत; तर प्राण 
आणि तीं एकच आहेत. ज्याप्रमाणें पटाला ततुंची अपेक्षा असस्यामु्टे पट आणि ततु एकच 
आहेत, किंवा रजताच्या भ्रमाला रिपिची जरूर असल्यामुदे ती दोन्ही एकच आहेत स्या- 
प्रमाणैच वरीढ गोष्ट आहे. 
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| येथून परिस्या अध्यायाच्या दुसच्ा पादाला आरभ श्षाला आदि. ह्या पादामध्ये सात 
अधिकरणे अहित. व्यापकं पहिल्या अधिकरणामध्ये आठ सूत्र अहित, सारांशः- (सू. १) 
पहिस्या पादाम्यें ' ब्रह्म दह जगाच्या उत्पत्ति-स्थिति-ख्यण्चे कारण अदे ' अते सांगितर्टे 
असल्यामुदे ‹ ते ब्रह्म सर्वव्यापी आहे, नित्य अदि, सर्वज्ञ अदि, सर्वशक्तियुक्तं आहि ' इत्यादि 
गोष्टीदी अर्थात्‌ सांगितस्यासारख्याच श्चाल्या, तसेच, वेदान्तवाक्यांमधील कादं शब्दाच्या 
अ्थाबदल वाद करून देवरं स्या वाक्यांत ब्रह्माचीं चिन्द॑ स्पष्ट अदित म्हणून, व्या शब्दांचा 
तेथं " ब्रह्म › हाच अथ आहे असेही ठरविरै, आतां का वेदान्तवाक्यांमध्यै ब्रह्माचीं चन्द 
स्पष्ट दिसत नाहीत; तेन्हां व्या वाक्यांतील कारी शन्दांच्या अथाबदृर संशय येतो. तो संशय 
दूर करावा या हेतूने ( सूत्रकारार्नी ) ह्या दोन पादाना आरभ केला आहे. छांदोग्य उप- 
निषदामध्यें ‹ आत्मा हा मनोमय अषि, स्च प्राण है शरीर अदि, तो क्रांतिमान्‌ अहि, 
व्याच ध्यान करव ' (छां, ३।१४।२ ) असे वाक्य अहि. त्या वाक्यामध्ये जी उपासना 
सांगितली अहि) ती जीवारम्याची सांगितली अहि किंवा परमा्म्याची सांगितली आह 
याविषर्यीं संशय येतो. आतां पूवैपक्षयाचै म्हणणे असँ अदिः-येथं जीवात्भ्याचीच उपासना 
सांगितली अदि. कारण या वाक्यात आस्म्याचा मन व प्राण याच्याशी जो स्वध सांगितटेला 
आहे तो जीवाम्याखाच ज॒कतो; परमासम्याला च॒वत नाहीं. कारण " परमाप्म्याला प्राण) मन 
वगेरे कादं नाहीं › असे श्रतीवरून समजते, आतां व्ही असे म्हणाल कीं “ हं सर्व ब्रह्म अदि 
या मागच्या वाक्यात ब्रह्माचा साक्षात्‌ ब्रह्म -शब्दाने उदेख केला आहे; तेब्दां स्याच्या पुढच्या 
या वाक्यांत जीवात्मा धेतां येणार नादी) तर व्यावर माद्यं उत्तर असं कीं मागच्या वाक्यात 
ब्रह्म सांगितले अदि खरे, पण ते कशाकरितां सांगितले याचा विचार तुम्हीं केला नाही. जी 
पुटील वाक्यात उपासना सांगितली आह ती मनुष्यान (शम! -युक्त होऊन करावी असे श्रतीने 
सांगितले अदि. आतां ती उपासना शमयुक्त होऊन कां करावी याच कारण सांगितठं पाहिजे; 
ते सांगण्याकरितां ‹ ह सव ब्रह्म अहि › हं वाक्य घातलै आहि. तेब्डां “ शम ^-युक्त दोण्याचै 
कारण संगण्याकारेतां जर ब्रह्माचा उलेख केला अदि तर तेवव्यावरून " पुढें सांगितलेटी 
उपासना देखील ब्रह्माचीच आहे › अस कसे म्हणतां येई १ शिवाय ज्याची उपासना करावी 
म्हणून सांगितलं अहि तो / मनोमय आहे, त्याचै प्राण हं शरीर ` आदे अस सष सागि- 
तटे अद; आणि दी तर जीवारम्याचीच चन्द होत. आतां तुम्ही असे म्हणाल कीं जीवात्मा 
धेतला तर " तो सवैकमौ अहे, तो सर्वकाम आहे ` ही श्रति जुकणार नाही. कारण सवै 
प्रकार्चीं कर्मे व सवेप्रकारच्या इच्छा जीवारम्याखा समवत नार्दीत; तर दहै तुमचें म्हणण 
बरोबर नादी. कारण, जरी सवै प्रकारची क्म व सवै प्रकारच्या इच्छा एकदम जीवात्म्याखा 
सभवत नाहीत, तरी कादौ आज, कांहीं उद्या, कांहीं या जन्मी, कादं दुसन्या जन्मी, अशा रीतीने 
संभवती, तसेच श्रुतीमध्यच । तो हदयाच्या आत आहे, बव तांदुलापेक्षादी शान अदि ! हं 
ज सांगितले आहे तेही जावार्म्याकाच जुकते. कारण तो ' हदयाच्या आंत › आहि व "हान' 
ही आहि, पण तँ परमास्म्याला मुखंच जुकत नाहीं, कारणः तो सवै ठिकार्णी असत्यामूर्के 
५ इदयाच्याच आंत ` अहे असे म्हणतां येत नाह; व तो सवोपेक्षां मोठा असल्यामुढे “लहान ` 
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अषि असेही म्हणतां येत नाहीं. आतां ‹ पृथ्वीपेक्षां मोठा ` अते जे म्हट्टै अहि तै जीवा- 
र्म्याला जुकत नादी असे म्हणाल तर तें बरोबर नाही. कारण येथे ' लहान अहि › व " मोठा 
आहे ' अशा दोन्दी गोष्ट सांगितस्या अदित; पण एकच वस्तू एकाच काढी लहान व मोरी 
अस्‌ शकत नाही; म्हणून यापैकी एकच गोष्ट॒पेतदी पादिजे. व॒ ज्याअर्थी ‹ लहान आहे ` 
ही गोष्ट अगोदर सांगितखी आहे स्याअर्थी तीच घेणे चांगले, आतां ‹ मोटा आहे ` दी गोष्ट 
जरी जीवात्म्याला मुख्य रीतीने जव्त नाहीं तरी अन्य रीतीने ती जुवितां येईल. कारण, 
परमात्मा हा मोठा आहे व जीव आणि परमात्मा ह्याच एेक्य अहि. तेन्हां परमारम्याचा धर्म 
जीवाला अहि अकं म्हणण्यास काही हरकत नादी. आतां, शेवटी ८ हें ब्रह्म दोय ` असेजञ 
सांगितटे अदि › तेथेदी ८ हे" या शन्दानें पूरी सांगितठेका जीवात्माच घेऊन त्याचा " ब्रह्म 
या शब्दानें मोठेषणा दाखविला अदि असे समजावे, एकंदरीत “ यथं जीवात्म्याची उपासना 
सांगितरी आहे असे सिद्ध स्ट. यावर सिद्धात्याचे उत्तरः येथें ब्रह्मचीच उपासना 
सांगितली आहे. कारण सर्वं ठिकाणीं प्रसिद्ध जे ( ब्रह्म) व्याचाच येथे ' मनोमयत्व वरे 
धमनी युक्त ` अशा रूपानें उपदेश केला आदि. ‹ जीवास्म्याची उपासना येथे सांगितली 
अष्टि ` असें मानटे तर चालू असलेली गोष्ट सोडून एकदम कांहीं तरी भलतेच सांगितव्या- 
सारसै होईल. आतां ८ हँ ब्रह्म आदे › या मागील वाव्यांत जो ब्रह्माचा उख केला आदे 
तो शमयुक्त दोण्या्चँ कारण सांगण्याकरितां केला अहि खरा, परतु ‹ पृदीर वाक्यात व्या 
ह्याचीच उपासना सागितठी अदि › असे मानटे पाहिजे. कारण मागून व्रह्माचैच प्रकरण 
चाद अहि व मागील वाक्यात ब्रह्माचा स्पष्ट उङछेव आहे. परंतु जावाचें प्रकरणी नाहीं व 
स्याचा कोटे स्पष्ट उ्टेखदी केरा नाहीं. ( सू.२ ) शिवाय ' येथे त्रह्माचीच उपासना सांगितली 
आदे ` असे मानण्याचं कारण असे आहि कीं विवक्षित गण ब्रह्मालाच जुकतात. “विवा्षित गुण ' 
म्हणजे उपासनेकरितां सांगितकेठे धर्म, येथे तो ' सत्यसंकल्प › आहे अस सांगितलं आहे, 
सत्यसकस्प म्हणजे ज्याच्या मनांतीट गोष्ट सदा खरीच होते, तो होय. आणि असा तर एकं 
परमात्माच अदि. कारण, त्याची शाक्ते कोणत्याही वेद्धीं कोणत्यादी कामात कडित होत नाही. 
आतां जीवात्म्याची शक्ति तश्ी नाहीं हं तर आपणा सवीना ठाऊकच आदि, तसेच परमा- 
रम्याका ‹ आकाशात्मा › असे ्ह्टे आहे. आकाशात्मा या शन्दाचे दोन अथ अषहेतः-- 
ज्याचा आत्मा म्हणजे स्वरूप आकाशाप्रमाणें मोटे अदि, किंवा ज्याच आकारा हेच स्वप 
आहे. ह्या दोन्दी अथानीं परमास्म्याला ‹ आकाश्यात्मा › अ ग्हणतां येतं, कारण, तो सर्व- 
ग्यापीच अददि. पण जीवाला ह्यापैकीं एकादी अर्थान आकाशात्मा असँ म्हणतां येत नाही. 
आतां “ तो मनोमय अदे, त्याच प्राण ह शरीर आदह ह जरी जीवाचें चिन्ह आरै, तरी 
जीवाचीं सवे चिन्ह परमार्म्याला अवश्य संभवतात. कारण परमात्मा हा सवीचा : अर्थौत्‌ 
जीवाचाही ) आत्मा अहि असे श्ुतिस्मरतीवषन कठते. आतां फरक एवढाच कीं ज्या टिकार्णी 
जीवारम्याला समवण्यासारखै वणैन परमासम्याछा उदवेशून केटे असेछ तें सगुण-त्रह्माची 
उपासना सागण्याविषरयीं श्रुती तास्थ आदि, व ज्या टिकार्ण ' व्याला प्राण नाहीं, व्याङा मन 
नाही, तो शद्ध आहे ' अशा तदेवे परमास्म्याचै वणन केटं अते तें निर्गुण -त्रह्माची उपासना 
सागण्याविषयीं तात्पयं आहे असे समजावे. तेब्दां ‹ येथें परमास्म्याचीच उपासना सांगि- 
तली आहे ' अस सिद्ध क्षे. (सू. ३ ) शिवाय जीवारम्याचे धर्म॑ परमात्म्याला 
युन्वून दाखवितां येतात; पण ‹ सर्यसंकल्प ›, ‹ आक्राद्यास्मा › करे जे परमार्म्याचे धम ते 
मात्र जीवात्म्याला करीही चांगल्या रीतीने चुन्छवून दाखवितां येणार नाददीत. तेन्ां ‹ यथै 
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शारीर आस्म्याची उपासना सांगितली आहे ' असे समज्‌ नये. शारीर आत्मा म्हणजे 
जीवास्मा होय. कारण तो शरीरामध्यै असतो, आतां जरी परमात्मादी शरीरमध्ये असतो 
तरी तो स्वेभ्यापी असल्यामुढै शरीराच्या बादैरदी आहः म्हणून व्या परमास्म्याला ! शारीर 
असें म्हणत नाहींत. आणि जीव हा दारीरामभ्येच असतो श्हणून त्यालाच शारीर आस्मा 
असे म्हणतात, ( सू. ४) शिवाय ‹ येथे जीवारम्याची उपासना सांगितलढा नाहीं ` अते 
म्हणण्याचे आणखी कारण अस कीं ‹ मेल्यानेतर ह्याला मी प्राप्त करून घेन ` असँ श्ुतीत 
सांगितले आदि. आतां या ठिकाणी प्रापक ( प्राप्त करून षेणारा ) जीवच होय. तेव्हां प्राप्य 
वस्तू ब्रह्मच असर्टी पाहिजे असे निश्चित होते, कारण ' एकच जीव प्राप्य आणि प्रापक आहे ' 
असे मानणे बरोबर नाहीं. दिवाय ज्याची उपासना करावयाची ती वस्तू जो उपासना करणारा 
त्याहून निरान्डीच असली पादिजे. तेव्हां “ यें परमार्म्याचीच उपासना सांगितली आहे ° 
असे सिद्ध श्चालै, ( सू. ५ ) शिवाय शतपथ ब्राह्मणामध्य हेच प्रकरण चाट आदह व तेयं तर 
‹ जीवात्म्याची उपासना सांगितटी आहे ' असे म्हणतांच येत नाही, कारण  आर्म्याच्या 
आंत हा हिरण्मय पुरु आहे ` असे तेथे भ्हव्ठे आहे, आतां आत्मा म्हणजे जीवात्मा होय. 
तेन्हां त्याचे आति असणारा पुरुष त्या जीवात्म्याहून निरााच पेतला पादिजे. व्याप्रमाणेच 
येथेदी जीवारम्याहून निरान्याची म्हणजे परमारम्याची उपासना सांगितली आदै असें सिद्ध 
क्ले, (सू. £ ) मगवद्रीता वगेरे स्मरतींमध्यैही ‹ परमात्मा जीवास्म्याहून निराचा आदे, 
असे सांगितटे आहे, तेब्हां ज्याअर्थी ह्या दोहौमध्य मेद्‌ आहे स्याअर्थी येथे जीवार्म्याची 
उपासना न घेतां परमारम्याचीच उपासना घेतली पाहिजे, शका :--“ वास्तविक रीतीने 
परमात्म्याहून निराका जीवात्मा नादी ` असें श्रतिस्ूर्वीवरून समजते. तेन्ां येथ जीवात्मा 
‹ उपासक › आहे, व स्याहून भिन असा परमात्मा ‹ उपास्य ` आह अस म्हणणे बरोबर 
नामी, उत्तर --हं म्हणणे खरे आहे. पण जसं एकाच आकाशाचं धट, पट वगैरे अनेक 
उपार्घीमुटे घटाकाश, पटाकाश्च वभेरे अनेक भद्‌ क्पे जातात, तसेच शरीरे, इद्रिये, मन 
वगैरे उपार्धीमुढें वास्तविक एक आत्मा असूनदी व्याच अनेक जीवरूषी मेद्‌ क्पे जातात, 
तेब्दां या कस्पित भेदांम॒ढे “ जीवात्मा उपासक व॒ परमात्मा उपास्य ` असं आत्मज्ञान 
होण्याचे अगोदर म्हणतां येते. आस्मज्ञान स्चाठे म्हणजे मात्र असे म्हणतां येत नाही कारण 
त्या वेट उपास्कदी कोणी नाहीं व उपास्यदी कोणी नादी. (सू. ७ ) आतां श्ुतीमध्ये जो 
८ लहानपणा › व ‹ लहान आश्रय ` सांगितटा आहे, तो जीवाम्याचे टिकार्णीच सभवत 
असस्यामुङे येथे जीवात्म्याचीच उपासना सांगितली आदे अपे म्हणक्षीक तर त्यावर आमचे 
उत्तर --एखाग्या लदानशा टिकार्णीच नेहमी असणास्या वस्तूला ८ ती वस्त सवे टिकार्णी 
आहे ' असे कधीही म्हणतां येणार नार, पण स्वैन्यापी अक्ला वस्ता ती स्वे ठिकार्णी 
असस्यामखे ती एका रहानश्ा ठिकाणीदी आदे अस एका दृष्टीने म्हणतां येद. जसे राम हा 
पृ्वीचा राजा असूनदी तो अयोध्या-नगरींत राहतो म्हणून त्याला ‹ अयोध्येचा राजा ' अत 
म्हणतात, तक्तेच परमात्मा जरी सर्वं ठिकाणी आहे तरी व्याची उपासना करितां यावी म्हणून 
तो ° हदयाच्या आत › आहि अपे भ्ह्छे आहे, परमात्मा सवेन्यापी असूनही वयाची हदयाच्या 
आंतच उपासना करण्याचे कारण अते कीं, त्याची तेथे उपासना केटी म्हणजे तो प्रसन्न 
होतो, जस आकाश ह मोटे असूनदी एखाद्या सुई वभेरे लहानशा वस्तुसनधानें ' त्याचा 
आश्रय लहान आहे, ते लहान अहि ` असा लोकांत व्यवहार होतो, तसेच उपासनेच्या 
संबधाने मात्र ‹ परमास्म्याचा आश्रय छदहान आहे व॒ परमात्मा लहान आहे ` अस म्हटले 
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आहे; ते म्हणणें खरं आहे असे समज्‌ नये, तेब्ां येथं जी लोकांची शका आदे कीं आत्म्याचा 
जर हृदय आश्रय आदह तर दृदयं अनेक असस्यामुठे ' आस्मेही अनेक आहेत › असें म्हणावे 
लागेल; व जे पदाथ अनेक असतात त्यांना जसे अवयव असतात तस्ते आ्म्याखादी अवयव 
आहेत असें कवृूक करावें रागे) व अजयांना अवयव असतात त्यांचा जसा नाश्च होत असतो 
तसा आ्म्याचाही नाश होतो असं मानण्याचा प्रसग येल) तर दी रका बरोबर नादी. 
कारण ‹ आस्म्याचा हृदय हा आघ्न्न आहे हं उपासनेच्या दृष्टीने म्हव्टे आहे, खन्या दृष्टीने 
नब ) असे आम्हीं वरच सांगितले आहे, ( सू. ८ ) आतां येय पूव॑पक्षयाचै गहणे असें 
आहे कीं परमासम्याचा जर ददयाशीं सत्रध आहे तर जे हृदयाच्या सबधानें जीवारम्याखा सुख 
अथवा दुःख होते तसे परमार्म्यालाही होईल, शिवाय, जीवात्मा हा परमास्म्याहून निरागा 
नसघ्यामुदे जीवार्म्याला जी सुखदुःखं होतात तीच परमास्म्याढाही हीतील. यावर सिद्धाव्याच 
उत्तर :--हृदयाच्या सबधामुदे जीवाला जरी सुखदुःख क्चठे तरी परमार्म्याला होत नाही. 
कारण जीवात्मा व परमात्मा यामध्ये मेद आहे. जीवात्मा हा कतौ व भोक्ता अहि व तो 
पुण्य-पापे करणारा अहे; म्हणून व्याला सुखदुःखे होतात, पण परमात्मा हा करता नाहीं किंवा 
भोक्तादी नाहीं व तो पुण्यपापे करणारादी नादं श्हणून त्याला सुखदुःखे होत नाददीत. एखान्रा 
वस्तृला सतःच्या अगौ विदोषप्रकारची शाक्ते असल्यावांचून नुसत्या दुसन्या वस्तूव्या सांनि- 
ध्यामुदं स्या वस्तुच कायं तिला करितां येत नादी. जसे आकाशाय्या अगौ जदण्याची शक्ती 
नसस्यामुे तै आकाश केवढ अग्रीच्या सांनिध्यात जत नादी तसेच द हीय. आतां पूवै- 
पक्ष्याने जे म्हटले आहे कीं जीवात्मा हा परम्म्याहून निराठा नसस्यामुटे जीवारम्याची सुख - 
दुःखं परमात्म्याङाच होतात; व्यावर आम्ही दयाला विचारितो कीं ‹ जीव हा परमार्म्याहून 
निराठा नादी ' हं व्यानि कसे ठरविले १ श्रुतीवरून ठरविकँ असेख तर श्रुतीमध्ये “जीवास्म्याला 
देखील सुखदुःखं होत नाहीत ` अते सांगितले अदि, तदी व्याला कबूर कटै पाहिजे. तेष्दां 
ुर्तीत सांगितल्यामुद्धे जीवारम्यालाच जर सुखदुःखे नाहीत तर तौ परमास्म्याछा कोटरून 
होणार १ आतां जीवात्मा हा परमात्माच आहे खरा; पण तो परमात्माच आहे असं ज्ञान 
दोण्यापूर्वीं जीवाला सुखदुःख होण्याचा संभव आहे असे मानले तरी तव्या वेन्ठीं जीवात्म्याचीं 
सुखदुःखं परमात्म्याला होणार नाहीत. कारण अज्ञानाने एखाय्रा वस्मूवर जरी दुसरी वस्तू 
भासली तरी स्या वस्ूच्या धमचा पहिस्या वस्तूर्शी वास्तविक समध नसतो. ‹ आकाशाला 
तख अदि › असा भासस्ञाला तरी आकाशाला तढ नादीच, तेब्दां जीवात्मा हा कर्पित 
असस्यामुद्धे सुख, दुःख वगैरे जे स्याचे धर्म ते, सत्य असे जे ब्रह्म व्याला कर्घीदी लागणार 
नात. म्हणून ‹ परमारम्याला सुख-दुःखे होतीर ' दही रका कोणत्याही रीतीन धेतां 
येत नादी. | 


पहिल्या पादामध्ये ह्या (जगा~)चे “जन्मादि ज्यापासून होतात तें ब्रह्म (१।१।२) 
द्या सूत्रानं “ आकारा आदकरून सवै जगाच्या जन्म वौररेच कारण ब्रह्म आहे › असे 
सांगितल्याने ! तै सवेम्यापी आहि, नित्य आहे, व्याला सवे प्रकारचे ज्ञान अहे, त्याच्या 
अगं सवै प्रकारच्या शक्ती आहेत, आणि तँ सर्वाचा आत्मा आहे इत्यादि गोष्टही सांगि- 
तल्यापसतारस्याच ल्या, तसेच, कांहीं वेदान्तवाक्यांमर््ये ब्रह्माचीं चिन्ह जरी स्पष्ट सांगि- 
तटी अदित ती त्यांतील कांहीं शब्द खोकामध्यं अन्य अर्थी प्रसिद्ध अल्यामुकँ तीं वाक्ये 
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ब्रह्मपर आहेत किंवा नाहीत याविषयीं सराय उन हतो, म्हणून ते शम्द जरी लोका- 
मध्ये ( ब्रह्माहून ) निराव्या अर्थी प्रसिद्ध आहेत तरी त्यांचा ८ येथें ) ब्रहम हाच अथे अहि 
अराविषर्यी प्रमाणें दाखवन * तीं वाक्ये ब्रह्माचंच प्रतिपादन करणारीं आहेत › असा 
निणय केडा. आतां वेदान्तामध्यं दुसरी कांहीं वाक्ये अरीं आहित की, ज्यांमध्यै ब्रह्म्ची 
लक्षणे स्पष्ट सांगितटीं नार्हीत. तेब्ां व्या वाक्षयोविषथीं फिरून सशय येतो कीं तीं वार्य 
परब्रह्मार्चच प्रतिपादन करितात किंवा कांहीं निराध्या पदाथाचं प्रतिपादन करितात 
म्हणून या ( गष्टौ-) चा निणय कंरण्याकरितां (सूत्रकार ) दुसम्या व तिस्षम्या पादाना 
आरभ करितातः- 


सर्वत्र प्रसिद्धोपद्क्षत्‌ ॥ १॥ 


१ जं स्तर प्रपिद्ध त्याचाच ( येथें ) उपदेश केडा आहे म्हणून 
( परब्रह्मच येथ उपास्य आहे ). ( १) 


(छांदोग्यश्रुतीमष्ये) असे सांगितटं आहेः-' व्या (ब्रह्मा -)पासून उत्पन होणार 
त्यांतच ख्य पावणारे, आणि त्याचे ठिकाणींच हाटचाट करणार असें ह सवै जग खये- 
खर ब्रह्मच आहे म्हणून (मनुष्यान) शम्युक्त होऊन उपासना करावी; पुरुष हा . खये- 
खर कऋर्तरूपीच अहि. ह्या टाकामध्यै पुरुष जसा क्रतु करितो तस्ताच तो ह्या(लोकां~)तून 
गेल्यानतर्‌ होतो ` ; ( म्हणून ) त्याने क्रतु करावा;-( आला) हा मनोर्मेय आहे त्याचं 
प्राण ह रारीर्‌ अहे; तो भषरूपी आहे › ( छां. १।१४।१-२ ) इत्यादि. आतां ह्या 
दिकाणीं संरय उत्न होतो, तो अप्ाः-येथं मनोमयत्व वेर्‌ धमे सांगितले अदित, तेन्हां 
त्या सांगण्यानें ' जीवात्मा उपास्य आहे › असं सांगण्याचा अभिप्राय आहं विवा ‹ पर्‌ 
ब्रह्म उपास्य आहे › असे सांगण्याचा अमिप्राय अहि ? मग तुञ्ज काय श्हणर्भे अहि ? 
माञ्च म्हणणे असँ आहे कीं येयं “ जीवात्मा उपास्य आहे › असें सांगितठे आहे. करा- 
वरून १ अशावरून कीं तो जीवाला कर्यकरणांचा अधिपति अशल्यापुके त्याचा मन 
वभूरेरीं सबध प्रसिद्ध अदि. पण, ' पख्ह्माचा मन वभरेरीं संव्रघ नादी ' हं ' व्यार 
प्राण नादी, व्याखा मन नाही, ता शुद्ध आहे › [ मं. २।१।२ ] इत्यादि शरर्तीवकून 


[1 ---~- ---- ---- ~ 


१. कामक्रोधादिविकाररहित 
२. क्रतु म्हणजे सक्रल्प किंवा उपासना, 
३. द्या जन्मा मनुष्य ज्याची उपासना करितो त्याचाच जन्म मेस्यानतर व्यार 


४. मन हंच ज्या उपाधि आहे असा, 

५, कातीन युक्त 

६, कार्यं श्टणजे शरीर व करण म्हणजे दइद्रिये 
गां. भा.....१८ 
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सिद्ध अहि. रकाः-‹ हं सवे [ जग ] खरोखर ब्रह्म अहि › ( छां. ३।१४।१ ) या 
वाक्यात ब्रह्म हं साक्षात्‌ ( ब्रह्म या ) राब्दानैच सांगितठे असल्यामृन्धै ‹ येथं जीवात्मा 
उपास्य असावा › अही इका करी येते ? उत्तरः-हा दोष ( माञ्चैवर ) येत नाहीं. 
कारण हं वाक्य ' ब्रह्माची उपासना करावी › असा विधि सांगणारें नबे; तर मनुष्यान 
रामयुक्त अस्व › अपा विधि सांगणर अहे. श्रतीकडे पहाः- ज्याअर्थी त्या 
( ब्रह्मा- ) पासून उत्पन्न होणार, त्यांतच ठ्य पावणाः, आणि त्याचे रिकार्णीच दाल- 
चाल करणार असँ ह सवै जग खरोखर ब्रह्मरूपच अहि, त्याअर्थी ( मनुष्यान ) रामयुक्त 
होऊन उपासना करावी › (छां. ३।१४।१) असें श्रुति सांगते; म्हणजे या सांगण्याचा 
अथे असा अहि की, ज्याअथी विकारसपुदायरूपीं सवे जग त्या ब्रह्मापासून उत्पन होत 
असल्यामुरके, त्यांतच ख्य पावत असल्यामुके, व त्याचे ठिकाणीच हाल्चाठ कित 
असल्यापुठें ब्रह्मकर्पीच अहि, त्याअर्थी ८ मनुष्यान ) शमथुक्त होऊन उपासना करावी. 
कारण, ज्या हिकाणीं सपे एकहूपच आहे व्या टिक्राणी इच्छा कौरे धमं संभवत नार्हति, 
तन्हा हं वाक्य ‹ ( मनुष्यान ) शमयुक्त अस्वे असा विधि सांगत असतां तें ‹ ब्रह्माची 
उपासना करावी › भसा नियम सांगत आहे असँ म्हणतां येत नौरी. उपासना करण्या - 
विषर्यीचा विधि ‹ त्य क्रतु करावा › या वाक्यानेँ सांगितटा अहे. करतु या शब्दाचा 
अथे ‹ संकल्प › म्हणजे ' ध्यान › अप्ता आहे. आणि / या क्रतुचां विषय कोण › हं 

सागरे म्हणून तो ( आत्मा ) मनोमय अहि, त्याचं प्राण ह शरीर आहे › ( छां 
३।१४।२ ) या वाक्यात जीवाच चिन्ह सांगितले आहे. म्हणनच मी म्हणतों कीं येथे 
जीवाचीच उपासना (सांगितरी) अहि, तसैच ‹ तो सर्वर्व्मा अहि, तो सवेकाम आहे 
( छां. ३।१४।४ ) इत्यादि श्रुतीत सांगितठेठँं सवैकमैत्व कोरे धर्मही (जीवाला) क्रमा- 
कमान संभवत असल्यामुके जीवासंवधाने जुक्त।त. तसेच हदयाच्या आंत असणारा हा 
माज्ञा आत्मा भातापेक्षां किंवा जवापेक्षां अपिक ठ्हान आहे  ( छां. ३।१।४।२ ) या 
श्रतीमष्य सांगितठेठे ८हदयाच्या आंत असे व ' अधिक लहान असर्णे › हे धमं अकु- 
शाच्या अणकुचीएवढा जो जीव त्याच्या संधानं जुकतात, अमयादित असे ञँ ब्रह्म 
त्याच्या संबधार्नँ जुकत नार्दीत. शेकाः-पपध्वीपेक्षां मोठा › (छां. २।१४।३) इत्यादि 
्रुतीत सांगितच्ठे धम देखीर मयोदित अशा जीवासंबेधानें जुठत नाहीत. उत्तरः-ल्हान- 
पणा आणि मेठिपणा यामध्ये विरोध अशषव्यामूटे हे दोन धमं एकाच वस्तूचे ठिकाणी 
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७, सामान्यतः एक वाक्य एकच गोष्ट सांगते; दोन गोष्टी सांगत नादी. तेन्हां, या 
बाक्यांत शमाचा व उपास्नेचा असे दोन विधी सांगितले आहेत असे मानतां येत नादी. 

८, सवैकमी म्हणजे सवै करम करणारा, ब सर्वकाम म्हणजे स्व च्छा करणारा, 

९, जीव जरी सवै कमे व सवै इच्छा एकदम करीत ना तरी कादीं आज, कारी 


उद्या, कांहीं या जन्माम्ये, काद पुढीर जन्मामध्ये अशा रीतीने तो सर्वं कर्म व सवै इच्छा 
क्रमाक्रमानं कड रकतो, 
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( म॒ल्य रीतीने आहेत अस ) तर (कोणालाही) मानतां येणार नाही. तेब्हां व्या दोह 
पैकी एकच धर्मं (त्या वस्तूटा मुख्य रीतीने ) आहि असे मानले पाहिजे. आतां, ते धमै 
लहानपणा हाच मानला पाहिजे; कारण, हाच धमं श्रुतीम्य अगोदर सांगितख आहे. 
आतां, मोटेपणा हा धम देखी जीव ब्रह्मा एक असल्यामुटं जीवाढा ( गौण रीतीने ) 
असू श्वेटं , यावरून ८ ह वाक्य जीवाविषयीं आहे › असे निशित आर असतां ' हें 
ब्रह्म होय ‡ ८ छां. ३।१४।४ ) या श्रुती ज शेवट ब्रह्मच प्रतिपादन कें आहि, 
देखील "हे › हे सर्वनाम पूर्वी सांगितयिल्या जीवाचा परामरो करणार असल्यामे जीवा- 
चेच होय. तेष्हां ह्या दिकाणीं मनोमयत्न वभैरे धमे सांगितल्यानं जीवाचीच उपासना 
करावी असं सांगितटं आहे ( अरस सिद्ध श्ट ). या पवपक्ष्याच्या म्हणण्यावर आमचें 
उत्तरः-: मनोमयत्व कौरे धर्माच्या योगाने पर्रह्मच ह्या ठिकाणी उपास्य आदे › असुं 
सांगित्टे अदि. कडशावरून ? 'सवेत्र ज प्रसिद्ध त्याचाच यथं उपदेश केख अहे म्हणून. 
सव वेदान्तवाक्याम्ये ज प्रसिद्ध॒ जगाचं कारण, ज ब्रह्य या शब्दान दाखवि्े जतें 
आणे द्या श्रतीच्या आरंभी ' ह सवै जग खरोखर ब्रह्मच आहे › ( छां. ३।१४।१) 
या वाक्यात सांगितठे आदि, तंच ( पुँ उपासनेकरितां ) मनोमयत्र वरे धमनीं युक्त 
असे सांगितटे आहे असे मानणे योग्य आहे, आणि अ मानङें तरच ‹ चाद्धु असटेटी 
गोष्ट सोडटी, आणि नवीनच एक गोष्ट आरमिरी? हे दोन दोष येणार नार्दत. शंकाः- 

रमयुक्त असवे › हा विधि सांगण्याच्या उदेशानैच श्रतीच्या आरंभी ब्रह्म सांगितरटँ 
आहे, ब्रह्म सांगण्याच्या उदाने तें सांगितठं नाहीं असे मीं पूर्वीच म्दटटें आहे. उत्तरः 

डामयक्त असवे ; हा विधि सांगण्याच्या उदेशान जरी ब्रह्म सांगितट आहे तरी मनो- 
मयत कौरे धम सांगतवेन्टीं तैच ब्रह्म जव॑र आहे, जीवाविषयीं हट्ट तर तो जवद्ही 
नाही, विवा साक्षात्‌ (जीव-) र्दा्नही सांगितखा नीदं असा हा (जीव पेण्यांत अणि 
ब्रहम पेण्यांत ) मोठा फरक आहे. ( १ ) 


^ 


१०, मोटेपणा हा वास्तविक ब्रह्माचा धम आहे; पण जेब्ां जीव मुक्त होतो तेब्ां 
तो ब्रह्मरूपी होतो; भ्हृणुन व्या वेढीं जीवाला हय ब्रह्माचा मोठेपणा प्राप्त होतो. तेब्ां या 
टृष्टनै जीव जरी वास्तविक हान आहे तरी “ तो मोठा आहे › अस गोण रीतीने म्हणतां 
येते. 


११. मनोमय या सामासिकं शब्दाचा अथ “मन हच न्यारा उपाधि आदे तो ` असा 
अदे. आतां या समासात ° ज्याला ` ह जे सर्वनाम ठप्त न्च आहे ते जवल असलेल्याचाच 
परामश करते, व जवल ८ म्हणजे मामा वाक्यात ) ब्रह्मच साक्षात्‌ ब्रह्म या शब्दानि सांगि- 
तरेटे आहे. तेब्हां मनोमय म्हणजे ब्रह्मच असा निश्चय होतो, 


१२, म्हणजे मागीढक वाक्यात जीव सांगितला आहे, 
१३. म्हणजे या वाक््यातदी जीव सांगितटेखा नाही. 
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विवक्षितगुणोपपत्तेश्च ॥ २ ॥ 


२ विवक्षित गुण ब्रह्मराच संभवतात म्हणूनहा ( परब्रह्मच यथ 
उपास्य अहि ), (१) 


विवक्षित (गण ) म्हणजे जे ८ गण ) सांगावे अरी इच्छा कैी जति ते 

जरी वेद अपौरुषेय असल्यामच्ै ८ त्या वेदामध्यै ) वक्ता नाहीं व म्हणून ( तें) 
इच्छारूप पदाथ ( मख्य रीतीनँ असणं) संमवत नाही, तथापि ग्रहणरूप 
फलाच्या योगान तो पदाथं ( वेदामध्ये ) गौण रीतीनै आहे अ म्हणतां येते 
कारण, रोकामध्य जें " ग्राह्य अषि ' अशा रीतीने शब्दानीं सांगितटै जाते व्याखा 
£ विवक्षित › अपे म्हणतात; व जे ' ग्राह्य नाहीं असं सांगितटे जातें त्याटा 
ˆ अविवक्षित › अस म्हणतात. तश्च, वेदामर््येही जँ ग्राह्य म्हणन सांगते आहि 
तै विवक्षित होय, आणि ( त्याहून ) जें अन्य तै अविवक्षित होय. आतां 
एखादी गोष्ट ग्राह्य आहे किंवा नाहीं हे ' वेदवाक्यांचँ व्याविषर्थी तात्पये आह 

कीं नाही › ह पाहि्टे असतां समजते. तेब्हां सत्यस्षकल्पत्व वगैरे जे धमे येध विवाक्षेत 
अषहेत म्हणजे उपासनेमष्यै ग्राह्य म्द्णन सांगितङे आहेत ते परत्रह्याचे ठिकाणींच 
संमवतात. सत्यसकल्पत् हा जो धमे तो उत्पत्ति, स्थिति आणि ल्य या तिन्ही 
कर्कीही परमास्याची शक्ति अकुटित असल्यामने परमात्मयाखाच संभवतो आण 
पौपापापन मुक्त अक्ता जो आत्मा › ( छां. ८।७।१ ) इत्यादि श्र्तीमध्येही * तो 

सत्यकाम आहे , ‹ सत्यसंकल्प आहे › कीरे परमात्म्याचेच धमे म्हणन सागेतछे 
आहेत. ' आकाशात्मा › या राब्दाचा अथं ‹ याच आकाशाप्रमाणें स्वरूप आहे ? 
असा अहे. सक॑न्यापित्व करि धर्म ब्रह्माचे असल्यामरे ' ब्रह्म आकारासारखं आहे ; 
अपं म्हण्णे सभवत. ' पृथ्वीपेक्षां मोठा ( छां. ३।१४।३ ) इत्यादि श्रतीही 
( तो सवेव्यापी आहे ) हेच दाखविते. जन्हां ८ ‹ आकारातरा › या शब्दाचा ) 
ज्याच आकारा हं स्वषूप आहे : असा अर्थं करितात, तेब्हांही आकारास्वरूपत् 
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१. मनुष्यान किंवा दैश्वराने न केटेखा असा 

२. वेदामध्ये जी गोष्ट सांगितटी असते ती सांगण्याच फल (आपण वी गोष्ट व्यावी 
हैच होय, तेब्हां वेदापासून जी गोष्ट आपस्याला व्यावथाची असते ती गो सांगण्याची 
कोणत्या तरी वक्ल्याची इच्छा आह, म्हणजे वक्त्याला ती गोष्ट विवक्षित आदि असे गौण 
रीतीने म्हणतां येते. 

३. सत्यसकस्प श्हणजे जो मनांत आणलेटी गोष सदा खरी करता तो, 

४. सत्यकाम म्हणजे जो आपली इच्छा सद्‌ा खरी (म्हणजे पूणं ) करतो तो, 

५. पहिल्या सूत्राच्या आरंभी जे शछंदोग्य उपनिष्रदांतीक वाक्य दिटै आहे स्यातच 


। तो भारूपी आहे › याच्या पु ‹ तो सत्यसंकल्प आहे, तो आकाशात्मा आदे, तो . सर्वक 
आहे ' वगेरे सगित आष 
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हा धम ब्रह्म सवे जगाचे कारण आणि सवस्वरूपीं असल्यामने ब्रह्माखाच संभवतो 
आणि म्हणनच ( श्रतीमध्यै ) ' तो सर्वकमो आहे, तो सवकाम आदे › 
( छां. ३।१४।४ ) इत्यादि सांगितटँ आहे. याप्रमाणे उपासनेटा जे धम विवक्षित 
आहेत ते ब्रह्माच टिकाणीं जुकतात. आतां ‹ तो मनोमय आहे, त्याचें प्राण हैँ शरीर 
आहे › हे जीवाचै चिन्ह अहे व ते ब्रह्माचि ठिकाणी जुठ्त नरह अपेञजत्‌ 
म्हट्टेस त्यावर आम्ही म्हणतो की, तैंही चिन्ह 'ब्रह्माचे ठिकाणीं जके, कारण 
ब्रह्म हँ सर्वाचा आत्मा असल्यामुन्टे मनोमयत्व वगर ज जीवाचे धम ते ब्रहमाचेही आहेतचः; 
आणि याच गेष्टीटा अनुसरून ब्रह्माविषर्यीं पुदीठ श्रुती व स्मृती आहेत :-- 
¢ तू ( परमात्मा ) स्री अस, त पुरुष अहस, तरू कुमार आष्ेस, आणि तू कुमारी 
आहेस; तूच म्हातारा होऊन काढी घेऊन चाठ्तोस, तूच उत्पन केला आहेस 
तंच उत्पन होऊन चोहोंकडे आपी तोंड करतोस ` (षे. ४।२); व्या ( ब्रह्मा) 
चे हातपाय चोहोकडे अदित, त्याचे डोके, मस्तकं व मखं चोहोंकडे अहेत 
त्याचे कान चोहोकडे अहित आणि तं ( ब्रह्म ) द्या लोकामरध्य स्वाना व्यापून 
राहिटे अ।हे › ( श्रे. ३।१६ ). आता ‹ व्याटा प्राण नाही, त्याला मन नाहीं, तो शद्ध 
अहै › (म. २।१।२ ) दी (त्‌ दाखविषेी ) श्राति निगुण ब्रह्मविषयं आदि 
आणि" तो मनोमय अहे, त्यचे प्राण हँ शैर अहेः (छां. ३।१४।२) दी 
प्रकृत श्रति सगुण ब्रह्मविषयं आदि इतकाच ( काय तो) फरक आह. तेन्हां 
विवक्षित धर्मं ( ब्रह्माचे ठिकाणी ) ज॒क्तात म्हणन ‹ पखरह्मच ये उपाप्य रूषाने 
सांगितङे आहे › अस निश्चित होते. ( २ ) | 


अनुपपत्तस्तु न शरीरः ॥३॥ 


३ परंतु उ्याअर्थी ८ विवक्षित धमं ) जरत नाहीत स्याअर्थी 
( मनोपयस वभर धमर्न। यक्त जा आत्माते ) शारीर नन्दे. (१) 


ूसूत्रांत ‹ विवक्षित ध्म ब्रल्माचे ठिकार्णीं जुल्तात › अर्ध सांगितदेः 
आतां ह्या सूत्रांत “ शारीर. आ्म्याचे स्किणीं ते जुव्छत नाहीत › अमे 
( सूत्रकार ) सांगतात. ( सृत्रातीर ) "परतः हा शब्द (संस्कत "तु? हा इन्द) 
(निश्चयः या अर्थी आहे. पूर्वा सांगितट्ल्या रीतीने ८ प्रकृत श्रतीमर्य ) मनोभयत्व कीरे 
धर्मानीं यक्त असें ब्रह्मच सांगितठं आदे; शारीर म्हणज जीव सांगितला नाही. कारण 
कीं ‹ तो सत्यसंकल्प आहे, त्याचं आफ़शाप्रमा्णे सखक्प अहि, त्याटा बाणी नाही, 

१. शारीर आत्मा म्हणजे जो शरीरांत राहतो तो ( जीवात्मा, ) 

२, वाणी शब्दानै डके) कान वगैरे इतर दद्वियेदी व्यार्वी, कारण परमात्म्याला 
कोणतेच इद्रिय नाही, 
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त्याला आदैर नाहीं, तो प्रथ्वीपेक्षां मोठा आहे › कौरे धमं शारीर आत्मयाचे ठिकाणी 
सहज रीतीने जलत नाहीत. ( सूत्रांती ) ¦ शारीर या शब्दाचा ‹ शरीरामध्यं 
असणारा असा अथं आहे. रोकाः--ईश्रर देखीट शरीरमध्यं असतो. ( उत्तरः-- ) 
! रारीरामध्ये असतो ” हं खरं आहे, परत फक्त शरीराम्येच असतो अप नाही. कारण 
( तो ) ' प्वीपेक्षां मोटा, अतरिक्षपेक्षां मोठा › ( छां. ३।१५४।३ ) ' आकाशाप्रमाणे 
सवन्यापी आणि नित्य आहे 2 था श्रतीमध्ये ' इश्वर सवग्यापी अहि › असें सांगते 
अहे. परत जीव हा फक्त शरीरामर्येच असतो. कारण (ता सखदुःखांचा भोक्ता असल्यामर्टे) 
सुखदुःखोपभग वेण्याचं साधन जें रारीर त्याहून अन्य दिकार्णीं अमुं शकत 


नाही. (३) 
कमकतेव्यपदशाच ॥ ४॥ 


४ "(एक ) करम ( आहे ) आणि ( दुसरा ) कता ( अहि ) " अता 
उष्छेख अहि; म्हणुनही ८ मनोमयत्व वगेरे धमीनी युक्त जो आत्म 
तो शारीर नन्हे ), ( १) 


आणखी ह्या कारणास्तव मनोमयत करे धर्मानं यक्त जो आत्मा तो शारीर 
नन्हे. कारण ' ह्या ( रारीरां- ) तून निघून मी द्या (ब्रह्मा-) प्रत प्राप्त होईन › 
(छां. २।१४।४) या श्रतीमध्ये ‹ (एक ) कम (अहि ) आणि ( दुस्तरा ) कतां 
( आहे ) अपा उष्टेव आह. ' द्याप्रत › या र्दा “ मनोमयत्व कीरे धमानीं युक्त 
आणि उपास्य अपा जो प्रकृत ( ब्रह्मकूप ) आमा तो ८ उपासनेचं ) कमं अहे म्हणजे 
तो ( उासनेच्या योगाने ) प्राप्त करून धेण्यास योग्य आहे ' अमता त्याचा उदे केरा 
अहि. आणि " प्राप्न होन ; या राब्दानँ उपासना करणाया जो शारीर (जीव) तो 
उपासनेचा कतां म्हणजे ‹ ( उपासनेच्या योगाने ) प्राप्र कन धेणारा ‡ असा उष्टेख 
केका आहि. ' ह्याप्रत प्राप्त होईन › म्हणजे ` द्या प्राप्त कशून पेईन ? असा अथं 
हाय. आतां दुसरा उपायै असतांना “ ८ एकाच वे्टी ) एकाच वस्तूचा कर्म आणि 
कतो अशा दोनी रूपान निर्दश केढा आहे › अस मानरणे योग्य नन्दे. तकषैच उपास्य 
व उपास्तक यांमधील संवेधदी भिन वस्तरपरष्येच अप्ततो; म्हणूनही मनोमप्रल वगैरे 
धर्मानीं युक्त जो आत्मा तो शारीर नन्हे. ८ ४ ) 
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३. आदर म्हणजे इच्छा, परमात्मा निव्यतृप्त असस्यामुढे व्याखा कोणतीच इच्छा नारौ, 
१, परमात्माच यें उपास्य आहे असं मानणे हा दुसरा उपाय हय. 


अ. श१ा,२्‌. ६) भरारी अनुवाद १४३ 


शब्द विशेषत्‌ ॥ ५ ॥ 


५ शब्द भिन्न आहेत भ्हणुन-( दी पनामयत्व वंशरे धमनी 
युक्त जो आत्मा तो श्लारीर नच्े).( १) 


आणखी या कारणास्तवही मनोमयत्व वीरे धर्मानं युक्त जो आता तो शारीरा- 
हून निराला आहे. कारण दुसय्या एका श्रतीभर्ये हेच प्रकरण चाद्धं असून तेथे भिन 
राब्द धातठे आदित. उदा० जसा › त्रीहि किंवा जंव किंवा श्यामाक विवा रयामाक- 
तंक असतो तसा हा आस्म्यामध्ये सुवणमय पुरुष आहे › ( श ० त्रा० १०।६।२।२ ). 
या श्रतीमध्ये शारीर आत्म्याचा वाचक जो ‹ आल्म्याम्ये › हा सप्तम्यन्त शब्द त्याहून 
मनोमयत्व करे धर्मानीं युक्तं अशा आलम्याचा वाचक जो प्रथमान्त “ पुरुष › शब्द तो 
भिन्न म्हणजे निराला आहे. तेब्हा ` त्या दोहोमर््य भेद अहे › अँ सिद्ध होतें. ( ५) 


स्मृतेश्च ॥ & ॥ 


>, @ 


६ स्मरतीवरूनही ( त्या दो हौमध्ये भेट आहे असें 
सिद्ध हात). (१) 


८ हे अजना, इश्वर ( आपल्या ) मयेन सवे प्राण्यांना ‹ जणूं काय ते यंत्रावर 
चदटविठे आहेत › अदा रीतीने किरवीत सव प्राण्यांच्या हृदयामध्ये राहतो " 
( भ० गी° १८।६१ ) इत्यादि स्मृती देखीक " शारीरात्मा आणि परमात्मा हे 
मिन्न अहित › अस दरवितात. शोकाः“ परंतु विवक्षित धमं जुकत नाहीत म्हणन 
मनोमयत्व वगैरे धमनीं युक्त जो आत्मा तो शारीर नब्डे › ( १।२।३ ) इत्यादि सूत्रा 
उ्याचा तुम्ही निष्प कीत आहां तो हा परमास्म्याहून भिन असा शारीर आत्मा 
कोण आदह ? ‹ ह्याहन दुसय कोणी पाहणारा नादी, ह्याहून दसय कोणी जाणणारा 
नाह › ( ब० ३।७।२३ ) इत्यादि श्रती तर ‹ परमात्म्याहून निराला अस्ता आत्मा 
नार्हीच › म्हणन सांगतात, व्याप्रमा्णेच ‹ है अजना ! सवं रारीराम्ये जीव म्हणन जो 
आहे तो देखील मीच आहं असँ समज › (भ० गी° १२।२ ) इत्यादि स्पृतीही 
¢ परमास्याहन निरव रारीर आत्मा नाहीं › असेच सांगतात, उत्तर :-तं 
म्हणतोस तै खर अदि. पण परमात्मा ‹ देह, इंदधिय, मन व बुद्धि › या उपार्धीनीं मयां 
दित आला म्हणजे त्यालाच अज्ञानी खोक “ शारीर › अँ गोण रीतीने म्हणतात. जसे 
आकाश हें अमयादित असूनही घट, कमेडल्‌ कौरे उपारधींच्या योगान मयोदित अहि 


सकन 
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१. इयामाक नांवाचे एक धान्य आहे. याला मरार्दीत " सांवा ` असें श्टणतात, 
२, भ्यामाक नामक धान्याचा तादूढ 
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जसँ भासते, तसाच हा वरील प्रकार ' होय. तेच्डां या ८ मिथ्या मयीदितपणा- ) मुरँ 
एकाच परमाल्याचा ‹ तो कतौ आहि व कमंही आहे ' असा व्यवहार, जोपर्यत " तें 
तू आहेस › ( छां ° ६।८|७ ) या ( महावाक्या- ) वरून ' आत्मा एक आहे › अं 
ज्ञान अट नाहीं तोप्य॑त विरुद्ध होत नाहीं. परतु “ आत्मा एक आहे ' असें एकदं 
ज्ञान ज्ञाठे म्हणजे मात्र वेध, मोक्ष कौर सर्वं व्यवहार वंद होतात. (६) 


अभकोकस्त्व(तद्वचपदेश्ाच नेति चेन्न निचाय्यत्वादेवं व्योमवच्च | ७॥ 


७ अल्प आश्रय ( सांगितला ) अस्षल्यापुरे आणे त्याचा निर्देश 
केद्यापुरे ( यथं परमात्मा सांगितछा ) नारीं असें स्हणशील तर 
तसे नार्हा. करण परमारमाच अश्चा रीतीन ध्येय आदे असं 

सांगितले आहे; आणि आकाज्ञाप्रपाणे ( हं समजवें ). (१) 


अल्प ८ संस्कत (अभक ) याचा अथे ' मयादित 7; ‹ आश्रय › ८ संस्कृत 

ˆ ओकस्‌ › ) याचा अथ ‹ आधार ?. ‹ हृदयाच्या आंत अक्षणारा ष्टा मञ्चा आत्मा; 
( छां ३।१४।३ ) या श्रतोमध्यँं मयादित आधार सांगितखा आहे; तसंच ' ब्रीहि व 
जवस यांहून अधिक लहान › ८ छां° ३।१४।३ ) या श्रतीमर्य टहानपणाचा प्रत्यक्ष 
( ‹ हान › या ) उान्दानें निरदैरा केढा आह; गहणन अंकृशाच्या अणकुचीएवढा जो 
रारीर जीव तोच येथे सांगितला आहे, सवन्यापी पस्मात्मा येथें सांगितला नाहीं असं जं 
तृ म्हट्टै आहेस त्याचे खडन करणें अवदय आहे. तर मग आम्ही म्हणतों कीं हा 
दोष आमचेवर येत नाही. मयादित अशा प्रदेशांत राहणाय्या ( शारीर आसम्या- ) च्या 
संबधार्नैः तो सवेन्यापी आहे ? असा निदैश कोणत्याही रीतीने जुच्त नारदी; परेतु 
सर्वव्यापी परमासा हा सवं दिकार्णी असल्यामुरे त्याच्या संबंधनं ‹ तो मयादित प्रदे- 
शांत आदे › असा एका दृष्टीनै निर्देश संभवतो. उदा० ( राम हा ) संपृणे प्रध्वीचा 
राजा असूनही त्याचे संबेधानें लोक -“ तो अयेोध्येचा राजा आहे › असा निर्दशच करि 
तात. शकाः- वं तर, इर हा सवन्यापी असून त्याचेसबेधानें ‹ त्याचा आश्रय 
अल्प अहि व तो लहान आहे ` अस्ना निर्ददरा कोणत्या दृष्टीने केढा आहे ? उत्तरः- 
ध्यानाच्या ट्टे त्याचा अशा रीतीने निर्देश केका आहे. जस विष्ण्‌ हा सवन्यापी अू- 
नही व्याच शाट्ग्रााम्ये ध्यान करितात, त्से अल्पत्व वरे धर्माच्या समुदायानें युक्त 
अरा इश्रराच त्या हृदयषूपीं कमटामर्ये ध्यान करावै असे सांगितटै आह. कारण तेर्थेच 
बुद्धीटा व्याच प्रहण कस्तां येदं. इश्वर जरी सवन्यापी अहि तरी त्या ( हृदयाय) ठिकाणी 
त्याची उपासना केटी असतां तो प्रसन होतो ( म्हणून ध्यानाच दष्टीनैँ इश्रसासंबधानं 
¦ तो हृदयाच्या आंत आह › असा निर्देश केला अहि ); आणि हा निर्देश आकाशा- 
प्रमाणें जाणावा. जसे, आकार ह सकन्यापी आहे, तरी सक्च टक वरे वस्तच्या दृष्टीने 
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पाहि असतां आकारासंबंधाने ‹ त्याचा आश्रय मयादिव अहि व ते लहान अहि › 
असा निर्देरा करतां येतो, व्याग्रमा्णेच ब्रह्माकिष्यीही समजते. तेब्हां ध्यानाच्या दष्ट 
ब्रह्माचा आश्रय मयादित आहे, व ब्रह्म ख्हान आहे › असे म्हट्टे आहे; पारमार्थिक 
दृष्टीने म्हटटं नाहीं, आतां येथे ( लोक ) जी हका पेतात कीं “ अयांचे निरनिराठे 
आश्रय अस्ततात अरा पोपट कौरे प्राण्यांचे ठिकाणी जञ्मे अनेकत्, सावयवत्व, अनि- 
त्यत्व करे दोष आढकतात, तसे ब्रह्माचा ‹ हृदय ? हा आश्रय अस्यामुढे व प्रत्येक 
राधीराम्ये हृदय भिनन मिनन असल्यामुढे ब्रह्माचे ठिकाणी हे दोष येतीटं › त्या इकिचेंह 
निराकरण ८ वरी महणण्यीनें ) ले. (७ ) 


संभोगप्रा्िपते चेन्न वैशेष्यत्‌ ॥ ८ ॥ 


८ ( प्रमात्म्याला ) संभोगांची प्रापि येत असे म्दणशीर तर तसं 
नाही. कारण, (जीवात व परमात्मा णमध्यें ) मेद्‌ आह, (१) 


पवेपक्षः -- आकाशाप्रमाणें सवव्यापी अशा त्रह्माचा सव प्राण्यांच्या हृदया 
संबंध आहे म्हणन आणि ब्रह्म है चेतन्यशूपीं असल्यामले शारीर आस्म्याहून भिन नाहीं 
म्हणन ब्रह्माछा देखीक शारीर आस्मयासारखेच सुख दुःख कौरे उपभोग प्राप होतीक, 
शिवाय, परमात्मा आणि शारीर आत्मा याम्य रेक्यदी आहे. कारण, ‹ परमास्मयाहून 
निराला असा संसारी आत्मा कोणी नाहीच ` असं ' द्याहून दुसरा कोणी जाणणारा 
नाहीं › ( व. ३।७।२३ ) इत्यादि श्रर्तीवरून समजते. तेब्ां परमाम्म्याटाच संसारा- 
त! भोगांची प्रापि होते. या पवेपक्षावर आमचं उत्तरः-हं तुश्च म्हणणै बरोबर नाहीं 
कारण ( परमाता व जीवात्मा या दोहयामध्यै ) भेद आह, याचा अथः-* सव प्राण्यांच्या 
हृदयाराीं ब्रह्माचा संबध आहे म्हणन रारीर आम्म्यासार्खे ब्रह्माठाही भोग प्राप होती 
अप कदापि होणार नाही. कारण, रारीर आत्मा व परमात्मा या दोहोंम्ये भेद आह 
त्यांपैकी एक कता, भाक्ता, पुण्यपापं संपादन करणास आणि सुखदुःखांचा अनुभव 
घेणारा असा आहे; आणि दुसरा त्याच्या उ्ट, म्हणजे पापरष्ितत्व कौरे धर्मानं युक्त 
असा अहि. अरा प्रकारचा या दोधांमन्यै भेद असल्यामुठे यपिकीं एकालाच भोग प्राप 
होतात; दुसम्याला होत नार्हीत. वस्त्या शक्ती काय आहत हँ ध्यानात न आणितां 
फक्त त्या एकमेकांजवठ आहित म्हणून दांचा परस्परांच्या कायीशीं वध होतो असे 


~ --- 


१, निरनिरान्या पिजय्यांमध्ये असले पोपट अनेक असतात, व त्यांना चौच, डोठे 
कान वरे अवयव असतात, व ते मरण पावतात, असे आपण पाहत. ्याप्रमाणे निरनिरान्या 
हृद यामध्ये असणार ब्र्मदी अनेक होईल, अवयवानौ युक्त होर व विनाशी होदक. 

२, " ब्रह्माचा द्दय दहा आश्रय खरा नन्दे, ध्यानाकरितां कस्पिटेला आहे ` असें 
वर म्हटले अहि; म्हणून या कल्पित आश्रयाच्या योगान ब्रह्माला वरील दोष लखागत नाददीत, 

शा, भा....१९ 
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मानठे तर ‹ आकाश वगैरे वस्तूही ( अग्नि जवन असत्यामुदे ) जठ्तात › असें ह णावे 
छागेक. ‹ सवेन्यापी असे अनेक आत्मे आहेत › अरे म्हणणाग्या ( लोकां- ) नाही 
वरीक राका व समाधान हीं सारर्वीच खगूं पडतात. आतां “ ( जीवातमा व परमात्मा 
याम्यै ) रेक्य असल्यामुठें म्हणजे ब्रह्महून निराव्ठा असा दुसरा आत्मा नसल्यामुे 
शारीर आस्याटा जे भोग प्राप्र ठेते भोग ब्रहमााही प्राप्त ्ाटेच › असें जं पूव- 
पक्ष्या म्हट्टँ आदे, त्यावर आमचें उत्तरः-अगोदर त्या राहाण्याटा आम्ही अमं विचा- 
रतो कीं ‹ (ब्रह्माहून ) दुसरा आस्म नाहीं? असा जो तू निश्चय केटास तो करावरून 
केकास ? ' ते तं अहिस › ( छ. ६।८।७ ) ‹ मी ब्रह्म अहं › (ब्‌. १।४।१० ) 
! द्याहन दुसरा कोणी जाणणारा नाहीं ` (व्‌. ३।७।२३ ) इत्यादि शा्ांवरून केटा) 
अस म्हणश्ील तर शाश्जीय गोष्ट जरी शासखरांत सांगितठी असे तसीच धेतढी पाहिज. 
ती अधेजरतीय न्यायन पेतं येणार नाही. शाख बधरीक तर "तें तू अहिस › (छा. 
६।८|७ ) है शाल “ पापरहितत कौर धमनीं युक्त ञँ ब्रह्म तैच शारीर आस्म्याचें 
स्वरूप अहि › अमे सांगून ‹ रारीर आस्मयाटाच सुर्की भोग प्राप्र होत नाहीत › असँ 
सांगते. मग त्या (शारीर आस्या) च्या भोगाने ब्रह्माला भोगाची प्रापि कोटुन होणार ! 
आतां, 'शाक्ञावरून शारीर आस्या ब्रह्मारीं एेक्य मला समज नाही अमे म्हणश्चीढ तर 
मग (असे समज कीं) शारीर आल्म्याठा जे भोग प्राप्र होतात ते मिध्याज्ञानमुें होतात; 
सयांचा परमाथरूपीं ब्रहमाशीं कादीएक संबंध नादी, अज्ञानी कोक ‹ आकाशाङा तच्छ 
अहि व तै मलकट आहे" अशी कल्पना करितात; परत ल्यापुके अआकाड है वास्तविक 
रीर्तनिं तक व मल्कटपणा यांनी कधीही युक्त होत नाहीं. हेच सूत्रकार सांगतातः- 
¢ तसे नाही; कारण मेद आहे ”. याचा अथैः-शारीर आत्मा व परमात्मा यामध्ये जरी 
एेक्य अहि तरी * रारीर आस्याठा मोग प्राप्त ्आल्यानं ब्रह्माला भोग प्राप्र होतात ' 
असं म्हणतां येत ना. कारण, भेद आहे, ८ म्हणजे ) मिथ्याज्ञान आणि सलयज्ञान 
यामध्ये भेद आदे. मिथ्याज्ञानामूं “शारीर आस्याठा भोग ग्राप्र होतात? असली कल्पना 


[क 


जन --ने 


१, " आस्मे अनेकं अदित ' असे जरी मानले तरी ते सव॑ आमे सवग्यापी असल्या- 
मुदे देवदत्ताचा जीवात्मा हा यज्ञदत्त वगरे सर्वच्या शरीरमध्ये अच. तेन्हां, अथातच 
देबदत्ताच्या जीवात्म्याचा यक्ञदत्ताच्या ररीरार्ी सब॑ध असल्यामुकै यज्ञदत्ताचीं सुखदुःखं 
देवदत्ताला आपल्या शरीरामध्ये नाटी पाहिजेत दी दाका येणारच, तसेच, या रोकेचं उत्तरदी 
असेच दिर पाहिजे कीं देवदत्ताव्या जीवात्म्याला स्याच्या स्वतःच्या कर्मानं प्राप्त क्चाङठेल्या 
शरीरांतच सुखदुःखं होतात; इतर शरीरांशीं संबध असला तरी स्या शरीरांमध्ये ती सुखदुःखे 
होत नाहीत, (र. ) 

२. एखादा मनुष्य एखाद्या सुंदर पण ब्रद्ध ख्रीच्या मुखाची मात्र इच्छा करितो; पण 
तिच्या इतर अंगाची करीत नादी याला ^ अधेजरतीय-न्याय ` म्हणतात. ते्हां या मनुष्यां 
करणें जसे विरद्ध आहि तसेच शास्त्रातील एका भागात सांगितख्छी गोष्ट खरी मान्ते ब 
त्याच शास्त्रामध्ये दुसय्या भागात सांगितलेटी गोष्ट खोटी मानणें विषश्ड्‌ अदि, 
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केी आहे. परंतु, सद्यज्ञानाच्या योगानेँ ‹ दारीर आत्मा व परमात्मा है एक अहित › 
अच समजते. आतां खम्या ज्ञानाच्या योगाने कठ्छटेल्या वस्तूचा खोव्वा ज्ञाना कलव्पि- 
टेल्या मोगरी कधीही सेवेध होऊं शकत नाही. म्हणून ‹ इररचे ठिकाणी भोगांच्या 
ठेराचीही कल्पना करणे राक्य नाहीं ” हे सिद्ध ठे. (८ ) 

[ येधून दुसन्या अधिकरणाला आरंभ ज्ञाला अहि, ह्या अधिकरणामध्ये दोन सूत्र 
अदित, सारांश -- (सू० ९) कठवह्टी उपनिषदामध्ये एका वाक्यात ८ ब्राह्मण व क्षन्निव 
हें ज्याचे अन्न अषि व मृव्यु ज्याचे तादींलावणे अहि ` अते वणन केले अदि. आतां, या 
वाक्यात ब्राह्मण ब क्षत्रिय याना ' खाणारा ` म्हणून जो सांगितरा अहितो कोण!१कां 
अचि, कां जीव, कां परमात्मा १ असा येथे सराय उत्पन्न होतो, “ खाणारा ` अमुकच अहि 
असा येथे निश्चय करितां येत नाही. भरे; कठवह्छीम्ये जीं प्रश्नोत्तरं केटेर्टी अदित त 
कोणाबदर कर्ली अहित हं पाहून ' खाणारा › अमुकच असा निश्चय करावा तर प्रभात्तरं 
तिांबदल्दी केलेली आददेत अते दिसून येते. म्हणून * खाणारा ` अमुकच आहे हं ये ठरवितां 
येत नाहीं. आतां पूवेपश््याचं म्हणणें अते आहं कौ ‹ खाणारा › येथे अभ्िच असला पाहिजे, 
कारण “अभि हा अन्न खाणारा आहे ' असे श्रुतीम्यं सांगितले अहि; व खोकांत ही गोष 
प्रसिद्धहरी अदि. रकिंवा (खाणाया ये जीव अदिः असेही म्हणतां येईल. कारण जीव 
हा ( मधुर फक भक्षण करणारा आदह ' असें श्रुतीमध्येच सांगितले आहे. पण ‹ खाणारा येथे 
परमात्मा अदि ` असे मात्र म्हणतां येत नाही. कारण तो “ कादं खात नादी ` असे प्रत्यक्ष 
्रुतीमध्येच सांगितरे आदि. यावर सिद्धास्याचे उत्तर :-- ' खाणारा येथें परमातमाच दोय, 
कारण ब्राह्मण, क्षत्रिय वगैरे स्थावर-जगम सर्वै वस्तुचा संहार करणारा असा एक परमात्माच 
असल्यामुके परमात्माच स्या सव वस्तृचा खाणारा आदि भसे म्हणणे सभवत, जरी श्रुतीमरध्ये 
ब्राह्मण व क्षत्रिय यांनाच ! अनन › म्हणून म्ह्ट्ट अदि तरी ‹ जगांतील एकंदर सवै वस्तू 
अन आहेत › असेच सांगण्याविष्रयीं श्रुतीच तात्प समजले पादिजे, आणि असे समजले तरच 
८ मृत्यु हा तोंडीलावणें अहि ' हं म्हणणे चुटेल. आतां, श्रुतीमध्ये " ब्राह्मण व क्षत्रिय ' 
 यांचाच जो अन्न म्हणून उछेख केरा आह तो फक्त उदाहरणाथं केका आहे. कारण, सवै 
वस्तुमध्ये जडापिक्षां चेतन वस्तु श्रेष्र अदित; व चेतनांमध्येदी इतर प्राण्यापिश्षां मनुष्य षठ 
अदि; व व्यांतदी इतरपिक्षां ब्राह्मण व क्षत्रिय श्रेष्ठ अदित म्हणूनच ते येथे उदाहरणाथ पेतले 
आहत. आतां ° परमात्मा हा कांदीं खात नादी › असे जे श्रुतीमध्ये म्हव्टे अदि त्याचा अथ 
‹ तो कमौच्या फलाचा उपभोग घेत नाष › असा समजावा, कारण, ‹ जीव हा कर्माच्या फलाचा 
उपभोग घेतो ' असें याच्या मागेच सांगितले अदि; तेब्हां  परमास्मा हा जीवाप्रमाणें कमोच्या 
फलाचा उपभोग घेत नादी ' असेच सांगण्याचें श्रुतीर्चै तात्पये आहे असे समजले पादज. 
¢ परमात्मा कादं खात नादी अपे सांगण्याचें श्रुतीचे येथें तात्पये नारदी. कारण, ' सव 
जगाचा संहार करणारा ( खाणारा ) परमात्मा आदेः दी गोष्ट वेदान्तशास्त्रामध्यं सवत्र 
प्रसिद्ध अदि. यावरून ' खाणारा › येथे परमात्माच होय हं सिद्ध ्ञले. (सू. १० ) शिवाय, 
‹ तो उत्पन्न हीत नाही, तो मृल्यु पावत न्ष, तो विद्वान्‌ अहे ` अश्चा रीतीने मागूनदी 
परमात्म्याचेच प्रकरण चाट अदि, तेब्हां ' चाट असलेल्या गोष्टीसंब्रधानेच येथै वणेन केठे 
अहि › असे म्हणणे रास्त॒ आहे. शिवाय, ‹ तो कोठे आहे हैँ कोणाला मादईीत अदि १, या 
वाक्यात “ तो कटरण्याला मोठा कठिण ओहि ' असें जे सांगिते आहे ते परमात्म्याचेच चिन्ह 
होय, यावह्नही * खाणारा ` येथे परमात्माच होय ह सिद्ध क्षे, ] 


१४८ बरह्मसूत्रर्ञाकरभाष्य [ अ. १.१पा.२.स्‌. ९ 


अत्ता चराचर ग्रहणात ॥ ९ ॥ 


९ ' खाणारा › ( परमात्माच हीय ). कारण ८ तो ) चराचरार्च 
ग्रहण करितो ८ असं सांगितलं आहे ). (२) 


कदवह्ीमध्ये म्हटले आहेः- ' ब्राह्मण आणे क्षत्रिय हे दोधे अयाचं अन आहे 
व मृत्यु हा ज्याच उपमेन आहे तो कोट आहे हँ कोणाला माहीत आहे ? (का. 
१।२।२४). ह्या श्रुतीर्य (अनः आणि उपसेचन › या शन्दांवखून कोणीतरी 'खाणाराः 
सांगितला आहं असे समजतं. आतां तो ' खाणारा › कोण ? कां अध्रि? कां जीव ! 
कां परमातमा ? असा संशय येतो. कारण, तो ‹ खाणारा › अमुकच असं टरक्ण्याल 
यें कोणतेही विशेष चिन्ह सांगितटेडँ आदटक्त नादी, बरे, ह्या ( कटवह्ी ) म्रंथामध्ये 
जे प्रश्न केरे आहित व जीं उत्तरं दिही आहेत त्यांचा विषय काणता हं पाहि तर 
अग्नि, जीव, आणि परमात्मा हे तिधेही प्रभत्तरांचे विषय आहित › असे दिपून येतं. 
मग, आतां तुञ्ज काय म्हणणे आहे ? माङ्चं म्हणर्णँ असं अहे कीं या दिकार्णी 'खाणारा 
अग्नि असावा. कदावकून ? " अग्नि हा अनन खाणाय अहे › (ब. १।४।६) अशी श्चति 
आहे; शिवाय, ही गोष्ट प्रिद्धही आहे यावन. किंवा ( माञ्च म्हणणें असँ आहे की ) 
¢ खाणारा  ( यें ) जीवच असेल. कारण, † ( त्या दोहो- ) पैकी एक मधुर फट 
भक्षण करतो › (मु. ३।१।१) असें श्रुतीत सांगितलें आहे. परंतु ^ परमाला (यें ) 
खाणारा आहे › असे मात्र म्हणतां येत नाहीं. कारण, * ( जण ) दुस्य काही 
भक्षण न कपितां केवल पहात राहतो › (मुं. ३।१।१) असँ श्रुतीत सांगितटें आहे. 
या पुवपक्षावर अमगरे उत्तरः-द्या विकाणीं ' खाणारा ” या शब्दान पटमास्ाच घेणे 
बरार आहे, कदावरून ? तो चणचराचें ग्रहण करितो ८ असँ सांगितरे आहे ) याव . 
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१. येथे “ अन्न ` या शब्दाचा अथ ' नार पावणारी वस्तु ` असा अदि. आतां, 
जी वस्तु नाज्च पावते ती; जो तिचा नाशश्च करतो व्याच * अन्न ` अत्ता लाक्षणिक व्यवहार या 
जगामध्ये होत असतो, उदादरणाथ :-अगि हा खांकडं बेरे पदाथाचा नाश करणारा 
अदि; म्हणून लकड करे पदाथ अग्रीचे ‹ अन्न ` आहत असें म्हणतात. तसेच; परमात्मा 
हा ब्राह्मण, क्षत्रिय वगैरे स्वाचाच संहार (नाद) करतो; म्हणून परमार्म्याचै ब्राह्मण व 
क्षत्रिय हे “ अनन ` अदित असे येथें लक्षणेन हट्टे आहे. , 

२. भात वगेरे पदाथ खतिवे्ी व्याला मदत ८ तोंडीलावर्णे ) म्हणून ज्या इतर 
वस्त घेतात ८ उदाहरणाथे, दूध, दरीं, चरणी वगेरे ) स्यांना ‹ उपसेचन ` असे म्हणतात. 
परमात्मा हा मृल्यूच्या साहाय्यानें सवे प्राण्यांचा संहार कीरतो म्हणून व्या मृव्यूला “उपसेचन 
असे ग्टव्टे अदि. 

३. जीवात्मा व परमात्मा या दोधांपेकीं एक म्हणजे प्रथम सांगितलेला जीवात्मा हा 
मधुर फक भक्षण करतो, म्हणजे कमाच्या फलांचा उपभोग वेतो. 

इ, जीवात्मा व परमात्मा यपेकी दुसरा म्हणजे परमास्मा. 


अ. ११ा. २ सू, १०|| मराटी अनुवाद १४९ 


खून. मृत्यु हा जें उपसेचन आहे अदा “ चराचर › म्हणजे ( सकर ) स्थावर्‌-जंगम 
वस्तू ह्या, ह्या िकाणीं भ्य पदाथ अदित अँ या वाक्यावसून समजते, आतां, अरा 
प्रकारच्या भक्ष्य पदार्थाना पृणपणें खाणारा प्ररमातम्याहून निराव्छा कोणी संभवत नाहीं 
परमात्मा हा सव पदा्थीचा संहार करणारा असस्यापूरटे ‹ तो सवं खातो हं म्हणर्णे 
नक्तं. रकाः-द्या श्रतीम्ये तो चराचराचं ग्रहण करतो › दही गोष्ट सांगितेकी 
आदल्त नाही. तेष्दां “ ती गोष्ट श्र॒तीमध्ये सांगिती " आहे › असं गृहीत धरून ती 
' खाणासा परमात्ाच होय › हं ठरक्ेण्याठा कारण म्हणून सूत्रकारानीं करी सांगि- 
तटी ? उत्तरः-हा दोप आमचेवर येत नाही. कारण, “ मृत्यू हँ उपसेचन आहे › 
असे सांगितटं अपल्यामढ “ सवे प्राण्यांचा समृदाय-नुसते ब्राह्मण व क्षत्रिय नब्हेत- 
येथे भक्ष्य आहे › असे सांगण्याचा श्रतीचा अभिप्राय दिसून येतो आतां ब्राह्मण व 
क्षत्रिय हे सवै ब्राण्यांम्यै म॒स्य अस्यामने ' त्यांचा केवल उदाहरणाथं निर्दैरा 
केटा आहे › असं मानतां येते. आतां, जं तू श्हव्टे अहस कीं ' आणि दसय काही 
भक्षण न करितां केव प्रहात राहतो  ( म. ३।१।१) या श्रतीवरून परमास्मय.खही 

खाणास ? हें म्दणर्णे सभवत नाही, लयावर आमचें उत्तरः- बरह्माटा कमफटांचे भाग 
नाहीत ही ग्ट सांगण्याचा या श्रतीचा उदेश आह्‌. कारण, ते ( भोग ) जवन्ध्च 
सांगितले आहेत. " ब्रह्म सवे पदाथौचा संहार कीत नाहीं › दी गोष्ट सांगण्याचा तिचा 
उदरा नाहीं. कारण ‹ ब्रह्म ह ( जगाची ) उत्पत्ति, स्थिति आणि ल्य यच कारण 
आहे › असे सवै वेदान्त-ग्॑यामध्यं प्रसिद्ध आहे. तेन्हां ह्य श्रुतीमध्ये वाणठहा खाणाराः 
हा परमात्माच होय असं मानणें बरोबर आहे. (९) 


प्रकरणाच्च ॥ १० ॥ 
१० प्रकरणावरूनह, ( खाण(रा परमात्माच हाय ). (२) 


आणखी द्या कारणास्तवही “ खाणारा येथे परमात्माच होय. कारण कीं ' ज्ञानी 
( आत्मा ) उत्पन होत नाही, किंवा मरत नाही ” ( का. १।२।१८ ) इत्यादि वक्यां- 
मर्य परमात्म्याचैच प्रकरण चाद्धं आहे. आणि “ चाद्धं असच्ल्या गोष्ठर्चैच प्रहण कर्णे › 
हें युक्त होय. शिवाय, ' तो कोटे आहे ह कोणाखा माद्यत अहि १; ( का. १।२।२५ ) 
या वाक्यात ‹ तो समजण्यास मोठा कषण आहे › असें सांगितटे आह; आणि ह तर 
परमातम्याचच चिन्ह होय. ( १० ) 
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५, ‹ जीवात्मा हा मधुर फठ भक्षण करितो ` दह याच्या मागचैच वाक्य ओहै, व्या 
वाक्यामध्यें ‹ मधुर फट खाणें › याचा ‹ कमाच्या फलांचा उपभोग घेणे ` असा अर्थं अषि, 
तेन्हां येथदी “ न खणे ` याचा “ ( कमोच्या फलाचा ) उपभोग न षेणे ` असाच अथ घेणे 
बरोबर आहे. 

१ कारण, परमास्माच समजण्याखा मोठा कठिण अहे, 


१५० नरह्यसूत्ररश्चाकरभाष्य [अ. ११ा. २ सू. ११ 


[ येथून तिसत्या अपिकरणाला आरभ ज्ञाखा आददे. या अधिकरणामष्य दोन सूत्रे आहेत, 
सारंशः-( मू. ११ ) कठवह्टी उपनिषदामध्येच एका वाक्यात ' गुहेमध्ये प्रविष्ट ञ्चे 
( दोषे ) › असा उदेख आहे. आतां हे दोधे कोण ! कां बुद्धि आणे जीव १ कां जीव आणि 
परमात्मा ? असा येथें सदाय येतो. जर हे दोषे बुद्धि आणे जीव अदित असे मानटें तर 
ज्याचा बुद्धि हया मुख्य अवयव आददे अशा शरीरपेक्षं जीव निराना अहि असे येथे सांगि- 
तल्यासारखें होते; व हं सांगणें येथे बरोषरच अदे. कारण, याच उपनिषदामध्यै मागे असा प्रभ 
केखा आहे कं मनुष्य भेत्यानतर शरीराचरोबरच जीवाचा नाश होतो किंवा दशरीराचा नार्य 
ज्ञाखा तश व्या जीवाचा नाशन हतां तो स्वभ वंगेरे खोकांत जातो ? तेन्दां वश सांगण्याने 
या प्रभ्राचै उत्तरच येथं दिल्यासारखं होते. आतां हे दोषे जीव आणि परमात्मा आहेत असें 
मानटै तर जीवापेक्षां परमात्मा निराठा आहे असे येथे सांगितल्यासास्खें होते; व हं सांगणेदी 
येथे बरोबरच आदे. कारण ‹ धर्म व अधरम, काय व कारण, भूत व भविष्य या सवोौपेक्षां 
निराढी अशी वस्तू कोणती आहे ते सांगः असारी जो मागें प्रभ केला आहे. स्या प्रश्ाचैदी 
येथे ‹ ती वस्तू परमात्माच होय ` असं उत्तर दिल्यासारखे द्योते. तेन्दां जर येथे दोन्दीदी पक्ष 
सांग सभवते तर व्यपेकीं कोणता पक्ष येथें सांगितला आहे ते समजतं नसल्यामुटे संशय 
येणें रास्त आहे. आतां येथें एक शकाकार असे म्हणतोः-वरील सांगितल्ठे दोन्दी पक्त येथें 
संमवत नाददीत. कारण, ‹ करतां प्राशन करणारे ८ म्हणजे कर्माच्या फराचा उपभोग घेणारे )` 
अस येथे चिन्ह सांगितले आदे. आतां, पदिस्या पक्षी हं चिन्ह, जीव हा चेतन असस्यामुढे 
जीवाला जरी सभवतें तरी तै बुद्धीका संभवत नादी. कारण; बुद्धि अचेतन आहे. तसेच दुसव्या 
पक्षी हं चिन्ह परमारम्याला संभवत नाही. कारण, परमात्मा जरी चेतन आदे तरी तो कमीच्या 
फराचा उपभोग घेत नादं असे श्रुतीनैच सांगितले आदे, तेब्दां येथे पूर्वी सांगितले दोन्दीदी 
पक्ष सभवत नाहीत. उत्तर --ग्याप्रमाणे का लोक चाख्े असतां स्यापर्की एकाच्या हातां- 
तन्व जरी छन्नी अहि तरी ८ हे सवै लोक छत्या पषेऊन चालले आहेत ` अशी सहज बोल- 
ण्याची लोकांत वदिवाट अदि, स्याप्रमाणे येये कमीच्या फलाचा उपभोग घेणारा जरी 
एकटा जीवच आहे तरी जीव आणि बुद्धि, किंवा जीव आणि परमात्मा हे दोपे कर्माच्या 
कटाचा उपभोग पेणारे आहेत असे टक्षणेने म्हटटे आहे. अथवा, जीव हा उपभोग षेणारा 
अषि व परमातमा व्याच्याकद्भन उपभोग पेवावेणारा अदि म्हणून परमात्मादी उपभोग षेणारा 
अदि असे लक्षणेन म्हरटे अदि. जसे, दुसय्या आचाव्याकट्ून स्वयपाक करविणास्या मुख्य 
आचाव्यालादी स्वयपाक करणारा असे खोक म्हणतात तसेच. अशा रीतीने दुसरा पक्ष येथे 
सभवतो. तसेच पहिला पक्ष येयं भवतो. कारण, जीव हा उपभोग घेणारा आहे व स्याखा 
उपभोग वेण्याला साधन बुद्धि आहे म्हणून तिरादी उपभोग घेणार अस लक्षणेन म्हटले 
अदि. जसे खंकडं हं अन्न शिजविण्याच साधन असतांही * लाकडंच अन्न रिजवितात ` असें 
लोक म्हणतात त्याप्रमाणेच हं समज, तेव्हां वर सांगितस्याप्रमाणें दोन्ही पश्च येथे सभवतातच,. 
म्हणून कोणता पक्ष येथें सांगितला आदे असा संशय येणे रास्त अदि. आतां पूवेपक्ष्याचै म्हणणे 
असे अदि कीं येथं दोघे या रन्दानेँ बुद्धि आणि जीव हेच घेतकठे पािजेत, ह्याची कारणं तीन 
अददितः-( १) ' गुहेमध्ये प्रविष्ट न्चाटेठे ` दह विष्ण ह्या दोघानाच जुटतै. परमात्मादहा 
सवैव्यापी असस्यामुढे तो गुहाकूप एका विशिष्ट प्रदेशांत आहे असे म्हणणें बरोबर नाही. जर 
गुहेम्येच राहणारा असा दुसरा कोणी मिवत नसता, तर परमात्मा कसा तरी घेतां आला असता, 
धूण तशी तर यर्थ गोष्ट नाशै, कारण, दारीररूप किंवा हृदयहूप रुहमर््येच राहणार अश्ची 
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८ बुद्धि ` मिनत आदे, ( २ ) ‹ चांगस्या कर्मानं मिन्ठविडेस्या ह्या छोकामर््यँ › असे श्रुतीमध्य 
म्हटले आहे, तेदी परमास्म्याला ज॒ठत नारदी. कारण, परमा्म्याला चाग किंवा वाट असें 
कोणतेच काम नारदौ अते श्र्तीत सांगितटे आदे. ( ३ ) जीव आणि परमात्मा हे दोषेही चेतन 
असस्यामुकं त्यांना ऊन व सावटी यांचा दृशंत दिलेला चकत नाही, कारण, ऊन व सावठी 
याप्रमाणे जीव आणे परमात्मा हे परस्परविरुद नाददीत. ‹दोषघेः या शब्दान जीव आणि 
बुद्धि हे घेतले म्हणजे मात्र ऊन व सावली यांचा दृष्टंत चुतो, कारणः चेतन जीव व अचेतन 
बुद्धि हे ऊन व सावा याप्रमाणे परस्परविरुद्धच अदित. यावर सिद्धाव्याचे उत्तरः येथें 
जीवाला जो दुसरा जोडीदार व्यावयाचा तो परमात्माच घेतला पादज, कारण ते दोषी आसम 
म्हणजे चेतन असस्यामुढे एका जातीचे आहेत. जसे ‹ ह्या बैराटा दुसरा जोडीदार आण : 
अते म्हटले असतां लोक दुसरा बेल्च आणितातः; घोडा किंवा माणूस आणीत नाहींत, तसेच 
हे होय. पूवेपश्यानें दिली दीं तिन्दी कारणे बरोबर नाहीत, ( १ ) ' गुहेमध्यं असणारा ` असे 
सांगितङे असत्यामुके परमात्मा घेतां येत नार हं त्ने म्दणणे बरोबर नारदी. तर, उर्ट ‹ गुहे- 
मध्यं असणारा ˆ असें सांगितले असस्यामुकेच येथें परमास्मा घेतला पाहिजे. कारण “ गुहै- 
मध्ये असणारा ` असे परमारम्याच्या सबेधानें वणन श्रुती व स्मृती यांमध्यै पुष्कटढ ठिकाणी 
आलेले आदह. परमास्मा जरी सवव्यापी आदे तरी व्याची उपासना करितां यावी भ्हणून तो 
गुहारूप एका विरि प्रदेशांत आदि असे म्हणणेही वाव ना. (२) ' चांगल्या कर्मानं 
मिक्विलेल्या ह्या लोकामध्ये राहणारा › है विशेषण जरी परमारम्याला सभवत नादी तरी 
पूर्वी सांगितलेस्या छत्रीवास्या लोकांच्या दष्टंताप्रमाणे ते विशेषण स्याखा लक्षणेन छावर आदे 
असं समजवि. (३) ऊन व सावी यांचा दृष्टंत देखील जीव आणि परमाप्मा वेतले असतां 
लावितां येतो, कारण जीव हा संसारी असस्यामदे व परमातमा दा असंसारी असस्यामुदै जीव 
आणि परमात्मा हे ऊन व सावी याप्रमाणे परस्परविरुद्च आहेत. तेब्हां ' येथे जीव आणि 
परमात्मा यांचेच वणन केठे आदे ` असे सिद्ध क्ञाटै. ( सू. १२) शिवाय, पुदील प्र॑थामध्ये व 
मागीर ग्रथामध्ये जी विरोषणे दिर्छी आहेत की जीव आणि परमात्मा यांनाच सभवतात, 
उदाहरणाथः--' जीवात्माल्प रथा शरीरसरूपी रथाच्या साहाय्याने संसाररातून मोक्षाखा जातो 
व तो मो हंच परमासम्याच श्रेष्ठ पद होय › असे पु हट्टे आहे. या वाक्यात ' जाणारा 
दं विशेषण जीवाला दिल आहे, व ' जाण्याचे ठिकाण › हँ विशेषण परमार्म्याला दिल आहे. 
तसंच, ° ज्ञानी जो जीवात्मा तो परमार्भ्याचं ध्यान ककन हषे व शोक करीत नाकच ` असें 
मागे म्हटले आहे. या वाक्यात “ध्यान करणारा? ह विशेषण जीवाखा दिले आदे, व “ध्यानाचा 
विधय ` हं विशेषण परमास्म्याला दे आदे. शिवाय, है प्रकरणदही परमात्म्याचच आहे. 
शिवाय) येयं ब्रह्मज्ञानी लोक वक्ते आद्ेत. तेब्हां ‹ स्यान केलेले वणन अर्थात्‌ ब्रह्याचैच असल 
पादिजे ` असें मानणें सयुक्तिक आदे, तेब्हां * जीव व परमात्मा याचैच येथे वणन केडे आहे 
अपे सिद्ध ब्चालै, 

याप्रमाणेच मुंडकोपनिष्दामध्ये दोन पक्ष्यांच वणेन केटे आहे; तेथेदी व्यवहारांतील पक्षी 
न धेतां जीव आणि परमात्मा हेच पक्षी घेतले पादिजेत, कारण, तेथेही परमात्म्या्ैच प्रकरण 
चाद्‌ आहे. हिवाय, जीव आणि परमात्मा या दोघधांचीं चिन्देदी तेथ अदित. ‹ स्या दोषापैकीौ 
एक मधुर फर भक्षण करितो { म्हणजे कमौच्या फलाचा उपभोग घेतो )' अकै जे सांगितले 
आहे ते -जीवाचे चिन्ह होय; व ‹ दुसरा कांही एक न खातां ( म्हणजे कर्माच्या फलाचा 
उपभोग न घेतां ) फक्त पहात राहतो ` असें जे सांगितदै आदह ते परमाप्म्याचें चिन्ह होय, 
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श्िवाय, या वाक्याच्या पुटं ‹ अज्ञानाने मोदित श्चाटेडा जीव हा जेष्हां परमास्याचा मिम 
जाणतो तेब्डां त्या जीवाचा शोकं दूर दीतो' असे वाक्य आहे, त्यांतदी जीव आणि परमात्मा 
यार्चैच वणन केले अदि. तेब्दां या वाक्यांतदही ‹ दोन पक्षी › अशा रूपान जं वणन केठै अहि 
त जीव आणि परमात्मा यांचिच आहे असे सिद्ध श्चाटै. आतां, येथे कदि खोकाचं मत असें 
आदे की मडकोपनिषदांतील वाक्यामध्ये जे दोघांचै वणन केठे आहे ते ह्या अधिकरणांतीट 
सिद्ध्याच्या मताप्रमाणें जीव कं परमात्मा यांचैही नाहीं; व पूवेपक्ष्याच्या मताप्रमाणें बुद्धि 
आणि जीव याची नारदी, कारण) या वाक्यमध्ये सत्व आणि क्ेत्रज्न यांच वणेन अदि 
अस " पैगिरहस्यत्राह्मण › नामक म्रंथामध्यै सांगितलें आदि. ° सत्त्व म्हणजे अंतःकरण आणि 
क्ष्रज्ञ म्हणजे जीव › असे तेथें स्पष्ट सांगितले आहे. यावरून सिद्धास्याच्या मताप्रमणे 
यथ वणेन नादं असे सिद्ध क्ट, तसेच, पूर्वपक्ष्याच्या मताप्रमाणेहदी ह वणन नाहीं. येथें 
ससारी जीवाचं वणेन कठ नादी; तर मुक्त देखा पोचलेस्या म्हणजे ब्रह्मस्वरूपी जीवा 
ये वणन केठै आदह. कारण, ˆ तो कादौ एक न खातां ( म्हणजे कमौच्या फलाचा उपभोग 
न घेतां) फक्त पहात राहतो ` असें येथे म्हव्टे आहे. शिवाय, जीवं व ब्रह्म है एकच 
आहेत असें श्रतिस्मरतीवरूनद्यी सिद्ध होते. शिवाय । अशा ह्या सत्तव-क्षेत्रज्ञांना जो जाणते 
त्याच्या अज्ञानाचा ठेशदही उरत नार्हः असे पेगिरहस्यव्राह्मण ग्रथाम््यै पुटे सांगितले 
आहे, जर " क्षेत्रज्ञ ` या शब्दाचा अथ " ससारांत असेल जाव › असा घेतला तर ह्याच्या 
ज्ञानानें सवे अज्ञान नष्ट होति अते म्हणतां येणार नाही, तेन्हां क्षिजज्ञ म्णजे मुक्त क्चाठेला 
ब्रह्मस्वरूपी जीवच दोय असे समजवे. राका :--‹ स्या दोघापे्की एक मधुर फन भक्षण 
करितो (म्हणजे कमीच्या फलाचा उपभोग घेतो) असे जे हट्टे आहे ते सत्वाच्या संबेधानेच 
छवि पादिजे; पण तसे तर कवितां येत नाहीं. कारण, सत्व म्हणजे अतःकरण हीय, 
पण अंतःकरण हं अचेतन असल्यामुठे स्याखा मोक्तृत्व दा धम लावितां येत नारदी. उत्तरः- 
जीव हा भोक्ता नादी असे सांगण्याविषयीं या मुडकोपनिषदांतीर वाक्याच मुख्य तात्पय 
आदे. अंतःकरण भोक्ता अदि असे सांगण्याविषयीं तास्पयं नादी; व दह समजावें म्हणूनच 
सुखदुःखं वगेरे ज्याला होतात अशा अंतःकरणावर भोक्तृव्वाचा आरोप केखा आहे. 
कारण, अतःकरण आणि जीव या दोघांच्या स्वभावांमधील भेद न कट्ठस्यामुकै हे दोघी 
कर्ते व॒ भोक्ते आहेत अशी लोकाना भ्रति द्योते. खरा विचार केढा तर अतःकरण 
ह कता व भोक्ता नार; कारण; तें अचेतन आदे) व तें अज्ञानानें कलस्मिरेले अदि, तसेच, 
जीव हा कती ब भोक्ता नारदी; कारण, व्याला कोणताच विचार नारदी. श्रुति देखील असच 
सांगते की, कती भोक्ता वगेरे सये व्यवहार स्वप्रांतीठ व्यवबहाराप्रमाणे अज्ञानामुढे होतात, 
पण आत्मा एक आदे असे ज्ञान श्चाटे म्हणजे हे स्य व्यवहार बद होतात. तेन्ां एकंदशत 
मुडकोपनिषदांतील वाक्यामध्यै केलेले वणन ह्या अधिकरणांतील सिद्धांती व ॒पूवपक्षी यपैकीं 
कोणाच्यादही मताला ध्न नादं असे सिद्ध ज्ञाटे., | 


गं प्रविष्टावात्मानो हि तदशनात्‌ ॥ ११ ॥ 


११ गदेभ्यं प्रविष्ट रेरे दोघ ( जीव आणि परमात्मा हेच 
हात. ) कारण ते आत्मे अदहत; ( अणि संल्येपसून एका 


( 


जातीच्या व्यक्तीचीच प्रतीति ्टेटी लोकांत ) आदटस्ते. (३) 
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कटवछ्ीमध्यैव पुटीर वाक्य आहे ¦ - - ‹ सुकृताच्या लोकाम्यें ( राहून ) 
ऋताचे प्राशन करणरे, उक्कृष्ट जें ब्रह्माचें स्थान ( हृदय ) त्यांतील गुहुम् प्रविष्ट 
लेले ८ हे दोधे ) ऊन व सावढी याप्रमाणे परस्पर-८ विरुद्ध ) आहेत अरस ब्रह्मेतत 
लोक आणे ज्यांनी तीन वे अग्नीचै चय केर आहे असे पांच अग्नी बा५णारे 
गृहस्थाश्रमी खोकदी बोख्तात › ( का० १।३।१ ). आतां, द्या ठिकार्णीं अस्ना संशय 
येतो कीं यें बुद्धे आणे जीव हे सांगितटे अहित किंवा जीव आणि परमात्मा है 
सांगितठे अहित ? जर्‌ बुद्धि आणि जीव है सांगितले असती तर ‹ ज्य(मर््यं बुद्धि 
प्रमुख आहे अपसा जो रारीर इंदिये वौरैवा समुदाय त्याहून जीव निराव्य 
सांगितला अहि › अते होते; व तं सांगणेही येथं ह्च अहे. कारण ‹ मनुष्य 
मरण पावल्यावर जो हा संशय येतो कीं, कोणी " ( आत्मा सग वौ लोक्ाप्रत 
जाणाय असा ) आहे ; अस म्हणतात, कोणी नाहीं अक्षै म्हणतात, तेब्डां हं 
( आत्मत ) तू मला सांगितटेस म्हणजे मी जाणीन, हाच माश्चा तिप्तया वर आहं › 
( का० १।१।९० ) असा पूर्वी प्रश्न केढा अहे. आतां जीव आण परमासा हे 
सांगितले असतीट तर ‹ जीवाहून परमासा निपा सांगितखा आहे › अ होते 
व तें सांग्णेही यथँ हयैच आहे. कारण ` धमाहून निरे, अधमौहून निरे, द्या 
कायकारणाहून निरे, भूतकाटाहून निरे, भविष्यकालाहून निरे, अमै जं 
काय त पहातोस ते मढा सांग ८ का० १।२।१४ ) असादी पूर्वी प्रश्न केला 
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१. ‹ सुक्रेत 2 म्हणजे पुण्य) व्याच्या योगान प्राप्त ज्लालेढा जो" लोक) म्हणजे 
देह, स्वा देदाचे ठिकाण; ८ कत ' श्हणजे कर्माची जीं फले, व्यचि ' प्राशन करणारे ` म्हणजे 
त्यांचा उपमोग घेणारे जीव आणि परमात्मा, (र. ) कठटवष्छष्या भाष्यामध्ये आचायो्नौ 
¢ सुक्रेत › या पदाचा अन्वय ‹ लोकाय? या पदा न करतां ' कत ' या पदा्षी 
करून त्या दोन राब्दांचा ‹ स्वतः केठेस्या कमीची अवद्य होणारीं फले › असा अथ केछा 
आहे, 

२. बुद्धौलखा या ठिकाणी ' गुहा 2 म्हटटे अदि. 

३. अग्रीचै चयन करणें म्हणजे अभ्री राखणे. कठवष्ठीमध्ये नाचिकेत नामक 
बराह्मणपुत्राने जी वाक्ये उच्चारिर्ख आहेत व्याच अध्ययन करणें ह एक चयन; स्या वाक्या- 
चा अथ समनूलघेणे हं दुसरे चयन; व॒ नेतर व्याप्रमणे अग्नि राखणें हं तिसरं चयन 
होय. म्हणून ‹ तीन वेढां अप्रीचै चयन केठे आदह ` असे येथ म्हट्टे आहे. 

४, गार्हपत्य, दाक्षेणामि, आहवनीय, सभ्य आणि आवसथ्य असे पाच अप्री 
अभिद्र रोक बादगतात, 

५, कटवह्छीमध्ये असे वणेन केटै आहे कीं ‹ नाचिकेत ` नामिक एका त्राक्मणपुत्रानें 
मृस्यूपाक्षी तीन वर मागितले. व्यावैकी ' शरीरः इ्रिय) मन व बुद्धि याहून भिन्न व ज्याला 
दुसरा जन्म प्राप होतो असा जीव भ्हणून कोणी आदे किंवा नार्हते सांग हा तिसरा 
वर्‌ होय, 

या, भा,....२० 


१५४ ब्रह्मसूत्ररांकरभाष्य [अ.११ा.२स्‌, १९१ 


आहे. द्या टिकार्णी एक शेकाकार अँ विचारतो : - है दोन्दी पृक्ष (या विकार्णी ) 
संभवत नाहीत. कशावरून ? ‹ ऋतां प्राशान म्हणजे कमोच्या फटांचा उपभोग 
होय. कारण, ‹ सुकृताच्था लोकामध्ये › असे येथं चिन्ह सांगितटै अहि. आतां 
तो उपभोग, जीव चेतन असल्यामुके जीवालाच संभवतो; बुद्धि अचेतन असल्यामृें 
तिठा संभवत नाही; आणि श्री तर ' प्राशन करणारे ' ( दोधे ) या द्विवचनावरून 
दोघेही प्राशन करितात › असे दाखविते तेन्हां, ‹ बद्धि आणे जीव ८ मर्थ सांगितखे 
अहेत ) › हा पक्ष तर सभवत नाहीं; आणे म्हणूनच ‹ जीव आणि परमात्मा 
( येथे सांगितले अहित ) ! हा पक्ष दे वीर संभवत नाहीं. कारण, परमात्मा जरी चेतन 
अहि तरी देखी त्याचे ठिकाणी फलांचा उपभोग संभवत नाहीं. कारण ' आणि 
दुसरा कादं भक्षण न करितां केव पहात राहतो › ( मुं० ३।१।१ ) असं मत्रांत 
सांगितठे अदि. या इकेव उत्तर :-- तू दिला दोर बरोबर नाही. कारण, पुष्कठ 
ठीक जात असतां व्याप्य छत्रीवाखा जरी खरोखर एकच अहि तरी * ८ पुष्कड ) 
छखनीवाठे जातात › अपं गौण रीतीने म्ह्टेटे जसे आददन येत, त्याप्रमाणें उपभोग 
धेणारा जरी एक आईं तरी येयं ध्दोधे उपभोग घेतात › असे (गौण रीतीने) म्हय्डँ आदे 
( अस मानतां येश्छ ). विवा, ( जीव आणि परमात्मा हे घेतले असतां ) जीव हा 
प्रयक्ष उपभोग पतो आणे इर व्याच्याकटून उपभोग पैववितो म्हणन उपभोग घेव- 
विणान्यालादही ‹ उपभोग धेणाया › अपतं म्हटठं आहे. कारण, दुक््याकट्ून स्वयंपाक 
करविणाप्या ८ मुख्य आचाय्या- ) खदहदी “तो स्वतः स्वयपाकी आहि! असा 
व्यवहार ( लोकामर्ये ) प्रसिद्ध असटेला आदल्तो. बुद्धि आणि जीव है घेते असतांही 
( बुद्धि उपभोग पेते हं म्हणणें ) संभवते. क।रण ‹ संक शिजवितात › इत्यादि 
प्रयोग आदक्त अपल्यामके येथे ५८ बुद्धिरूप ) करणाला गोण रीतीने कता म्हटटा 
आहे › असं मानतां येत, आतां आस्मयाच्या प्रकरणामध्य दुसरे कोणी दोपे फटाचा 
उपभोग पेणारे ( भथ सांगितले अहेत अस म्हणर्णे ) संभवत नादी. तेब्हां यें 
' बुद्धि आणि जीव हे सागितठे अहित, पफिवा जीत्र आणि परमात्मा हे सांगितडे आहितः 
असा सराय येतो ( हें निद्र ठ). तर मग ये तुच काय म्हणणै आहे ? ( पूवे- 
पक्षी म्हणतो माञ्च म्हणणे असँ आहे कीं ) बुद्धि आणि जीव हेच यें सांगितङे आहेत. 
कृरावकून ? “ गृहेम््यै प्रविष्ट लेले › असें ( ये ) विरोषण दि अहि यावरून. 
द्या िक्राणीं ' गहा › रन्दानें रशारीर ध्या, किंवा हृदय ध्या, कार्हीदी पेतटे तरी बुद्धि 
आणि जीव यांनाच " गृहमध्ये प्रविष्ट टेटे › हें म्हणणे जन्ते. तेन्हां, अशा रीती 
है श्हणणें जन्त असतां ‹ सवव्यापी ब्रह्म ह ( गृहारूप ) विदिष्ट प्रदेशांत अहि › 
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६. सुङताच्या लोकामष्यै म्हणजे पुण्यानै प्राप्त ब्नटेत्या रारीरामध्ये. आतांया 
शररामध्ये कर्म॑फरच्या उपयोगावांचून दुसरी गो समवत नारदी. म्हणून “ कताचे प्राशन ` 
म्हणजे कमफलांचा उपभोगच होय, 


अ. ११ा.२्‌. ११ मराशी अनुवादं १५५ 


अशी कल्पना करणै योग्य नाहीं. शिवाय, ‹ सुकृताच्या लोकमध्ये ( राहून ऋताचं 
प्राशान करणारे ) ' ८ का० १।३।१ ) ही श्रुति “ ( जीव ) करममाच्या सुपार्यातूल 
सुटेढा नाहीं › अपे दाखविते. आणि परमात्मा तर चांगटे अथवा वाईट अशा 
कोणत्याही कर्माच्या सपाय्यांत सांपडठेला नाहीं. कारण, ‹ तो कमाने वाटत नाही 
आणि कमीही होत नाही ? ८ ब्र° ४।४।३२ ) अरी शरेति आहे. शिवाय ऊन व 
सावी यांचा दृष्टांत देखीक चेतन ( जीव ) आणि अचेतन, (बुद्धि) दी सांगितर्टी अहित 
असँ घेतटे तरच ज्तौ. कारण, चेतन आणि अचेतन हे ऊन व सावटी या- 
प्रमाणे परस्परविरुद्र आहेत. तेब्हां बुद्धि आणि जीव हेच येधँ सांगितरे असवे. या 
पूरवपक्षावर आमचें उत्तरः-जीव आणि परमात्मा देच या ठिकाणी सांगितके असठे पाहिजेत. 
करावकून ? त दोही आत्मे अदित म्हणज ते दोघेही चेतन असल्यामु एका जातीचे 
आहेत यावरून. संघ्या उच्चारी असतां ( तिजपासून ) छोकामध्॑एका जातीच्या 
वस्तूचैच ज्ञान हेते असे च्टीस पडते. ‹द्या वैटटा ८ जोडीदार ) दुय पहा › असं 
सांगितटे असतां (जोडीदार) दुसरा भ्रैच पहातात, घोडा किंवा माण॒स पहात नार्हति, 
तेव्हां या ठिकाणी ° फलाचा उपभोग घेणे या चिन्ावरून विज्ञानात्मा ( जीवात्म ) 
सांगितलख आरै › अस निशित ्ञाल्यानंतर (व्याला जोडीदार ) दुसरा कोण स्तांगितला 
आहे हे पहतिवे्णी त्याच जातीचा जो चेतन प्रमात्रा तोच मनांत येतो. शंकाः- 
। गृहेम्यै प्रविष्ट आकेठे ' असें श्रतीमध्ये सांगितटं असल्यावरून परमातमा धेतां येत नाह॑ 
असे मीं पूवीं हट्टे अटि. उत्तरः-आग्दौ तर असे म्हणतों कीं शृहेमध्यं प्रविष्ट ठ्ठ" 
असँ श्रतीमध्ये सांगितले असल्यावरूनच परमातमा पेतला पानि. कारण । गुहेमध्ये 
प्रविष्ट होणे' हे श्रतिस्परतीम्ये परमात्म्याच्या सैवेधानेच सांगितठेरै वस्वेव( आदत. 
उदाहरणार्थः-' गृहमध्ये प्रविष्ट ्ञाट्ल्या, ( म्हणून ) कटिण ठिकाणी अस्षणान्या अशा 
पुरातन पुरुषाग्रत ( जाणून ज्ञानी मनुष्य हषं व शोक टाकतो )› ( का० १।२।१२) 
¦ उत्कृष्ट आकाशांत गहेमैष्ये अप्तणान्या ( पुरुषा- ) टा जो जाणतो › ( ते २।१) 
 गृहेमर्ये प्रविष्ट क्ाटेल्या आल्याचा शोध कर › इत्यादि ठिकाणी . ब्रह्म जरी सवव्यापी 
अहि तरी त्याचं स्पष्ट रीतीने ज्ञान ब्हावै याकरितां ते एका विरिष्ट प्रदेशांत आहे असे 
सांगरणेदी विरुद्ध होत नाहीं हं देखीक अग्ही पव! ( १।२।७ ) स गित्टेच अहि. 
‹ सुकृताच्या छोकामध्ये राह › हा धर्मं जरी ( वास्तविक ) एका जीवाचाचं आहि 
त छत्रीवाल्याच्या दृष्टाताग्रमाणें तो दोधाचाही आहे असे म्हणणै विरुद्ध होत नाहा. 
ऊन व सावी यांचा दृष्ठंतद्यी विरुद्ध होत नारदी. कारण, ८ सस।रित्व आणि अससा- 
रित हे जे अनुक्रम जीवात्मा आणि परमातमा यांचे धम त्यांपैकी) संसारिल दहा 
अवि्ाकल्पित व असंसारित्व हया पारमार्थिक असल्यामुे धर्मं देलीठ ऊन व सावी 
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७, हदयाकारांतीङ बुद्धिरूप गुहेम्ये. 


९५8 ब्रह्मसूत्रश्चांकरभाष्य [अ. ११ा.२ सू, ११ 


याप्रमाणे परस्पर-विरुद्धच अदित. तेन्हां ह्या टिकाणीं ' गुहेमध्ये प्रविष्ट श्ाठ्ठे › जीव 
अणि परमात्माच होत असें मानठ पाहिजे. (११) 


आणखी कोणत्या कारणास्तव जीव आणि परमात्मा हेच ‹ गुहेम्य प्रविष्ट ञल्टे 
अदित › असे मानटें पाहिजे ! 


विशेषणाच्च ॥ १२ ॥ 


१२ विशेषणे ( दिर्ट¡ ) आहेत म्हणुनही ( * गृहेभ्य प्रषिष्ट क्ञाक्ले 
जीव आणि परमात्मच हात). (३) 


या काठक श्रतीमध्यै जीं वि्ञेषणें दि्टी आहेत तीही जीव आणि परमातमा 
ह्मांनाच सभवतात. उदाहरणाथः-' आत्मा हा रथी आहे आणि दारीर हं रथ आहे 
असँ त्‌ं समज › (का० १।३।३ ) या पुटीठ वाक्यात ‹ जीव, शीर वैरे वस्तूवर 
रथी, रथ वरे वस्तुचं रूपकःकरून त्यांत जीवात्मा हा ससार आणि मीक्ष यामधन जाणास 
रथी आदे" अदी कल्पना कैरटी आहे; आणि "तो मागौच्या रेवटाटा पोंचतो, ( आणि) 
तैच विष्णूचै उक्ृष्ट स्थान होय ? (का० १।३।९ ) या वाक्यात ‹ परमाताहा 
जाण्याचं टिकाण आहे ; अशी कल्पना आहे. तसैच ‹ जो पादहण्यास दुर्भि, 
गुप्त ठिकाणी रिरटेला, गृहमध्ये प्रविष्ट स्ाटेला, ( म्हणून ) कटिण दिकार्णी 
असणारा, आणि पुरातन, अशा त्या देवाचं एकाग्र चित्तानें ध्यान कन ज्ञानी 
मनुष्य आनंद व डोक टाख्तो › ( का० १।२।१२ ) द्या मागीर मंत्रामच्येह्वी “ ध्यान 
करणारा › व॒' ध्यानाचा विषय ? ही विपणे जीव आणि परमात्मा द्यांनाच दिटी 
आहेत; शिवाय हँ परमास्म्या्चै प्रकरण चाद्धं अहे. शिवाय " ब्रह्मवत्ते ८ छोक ) 
बोखतात › ( का० १|३।१ ) या ( मागीट ) वाक्याम्ये ज विरोष प्रकारच्या 
वक्लाचँ ग्रहण केटे आहे तेद परमातमा पेता तरच जुं. तेन्ां यें जीव आणि 
परमातमा हेच सांगितले अप्तटे पाहिजेत. 

( याप्रमा्णेच ) ‹ नेहमी वरोबर अस्णरि व स्नेदी अक्तं दोन पक्षी ( एका 
बृक्षावर राहतात ) ( मं° ३।१।१) इत्यार श्रुतीम्य रखी हीच तद्हा जाणा 
तेह आत्म्याचें प्रकरण चाद्रं असलयामुे व्यवहारंतीट पक्षी सांगितके नाहीत. "त्या 
दोहोपिकी एक मधुर फक भक्षण करतो ( मुं० ३।१।१ ) या वाक्यात “भक्षण करणै! 
है चिन्ह सांगितटें असल्यामुरटे जीवात्मा सांगितला आहे; “ आणि दुसरा कांहीं भक्षण 
न करितां केव पहात राहतो › (मुं. ३।१।१) या वाक्यात भक्षण न कर्णे, 
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, ज्याअर्थी येथे ब्रह्म जाणणारे असे वक्ते आहेत व्याअर्थी स्यानं केटेठे वणन 
ब्रह्माचेच आहि अते मानें सयुक्तिक अहि, 
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आणि ' चैतन्य (पाहणे)" हीं चिन्ह सांगितटी असल्यामुच्े ‹ परमाला सांगितला आह 
असि समजवे. शिवाय ^“ ( देहरूपी ) एका वृक्षम गटटेला मनुष्य ‹ मी पामर्‌ आहं ; 
अप समजून व अनेक चिताना व्याप्त होन शाक करितो; (पण) ज्याची खाक 
सेवा करितात व जो ८ जीवाहून ) निराखा, अशा इश्वराला तो जन्हां पहातो, व ' (ह 
सर्वं जग ) त्याचें माहास्य ८ अहि ) अप्त जाणतो तेन्हां याचा शोक दूर होतो ?: 
(मुं. २।१।२) या पुदठील मंत्राय ' पाहणारया ? आण ` पाण्याचा विषय › हीं 
विशेषणे (अनुक्रम) जीव आणि परमात्मा यांनाच दिटीं आहेत. 


येथे सरे कां रोक असें म्हणतात ;--“ ( नेहमीं वरोवर असणारे व स्नेही 

असे ) दोन पक्षी ( एका वक्षावर्‌ राहतात )” ही ऋचा ह्या अधिकरणाच्या सिद्धाता- 
प्रमाणें खावतां येत नादी. कारण पगिरहस्यत्राह्मण या म्रामप्यं द्या ऋतचेचै निराव्या 
तद्हेनें व्याख्यान केडठे आहे. तै अपरे :--“ व्या दोहोँकैकीं (जो) एक मधुर फॐ भक्षण 
करितो (तो) सच होय. आणि (जो) दुसरा कांहीं भक्षण न कस्तां केवठ पहात 
राहतो (तो) ज्ञ होय. ते हे ये सांगि्िटेड) दोधै जण सच (अतःकरण) आणि क्षतज 
(जीव) होत ?. आतां ( द्या ब्रह्मणामध्य ) “ सख › खन्दनं जीव, आणि " क्े्ज्ञ ; 
राब्दान परमातमा ष्यावा अप॑ कोणी हणे तर तसे नाही. कारण एक तर स आणि 
षत्रज्ञ हे राब्द अतःकरण आणि जीव या अरथी प्रसिद्ध अहित. आणे दुसरे "त्या 
शब्डांचे हेच अथ अहित › अपं व्या ब्राह्मणामध्ये सांगितट आहे. पदा :--“ अयाच्या 
योगाने स्वप्न पाहतो ते हं स, आणि जो हा पहाणार रारीरतो क्षित्क्ञ, ते है स्व 
आण क्षेत्रज्ञ होत. तसेच ८ “ नर्म वसोवर अप्तषणारे दोन पक्षी?) दी ऋचा द्या 
अधिकरणाध्या पवपक्षाप्रमारणेदी छावतां येत नाटी. कारण, ' रारीर्‌ ( म्हणजं ) जीवात्मा 
हा कतत, भाक्तत्व करे संसारथधभीरनी, युक्त आहे › अशा रूपानें लाच वणेन यें 
विवाक्षेत नाहीं; तर ‹ तो सवै संसारधमीपास्‌न मुक्त लेढा; ब्रह्माच्या स्वभावाचा 
व वेवल्छ चैतन्यस्रूपी अहि › अशा रूपान व्याच वर्णन यें विवक्षित आशे. दी 
गोष्ट ‹ दुसरा भक्षण न करितां केव पहात राहतो ‡ या श्रृतीवरून स्पष्ट होत आहे. 
तसेच ते त्‌ आहेस › (छां ६।८।७),८ कषतरज्ञ (जीव) म्हणून जो आहे तो देखी 
मीच अहि असं समज › (भ० गी० १३।२) इत्यादि श्वतिस्मृतीवरूनदही दीच गोष्ट 
सिद्ध होते. रिवाय, अरा रीतीने ( व्यास्यान कें तर-) च ‹तेहे दोपे स्व आणि 
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२, या वाक्यात जीव व परमात्मा यांच वणन कटे आहे असा या अधिकरणाचा 
सिद्धांत आदि. परंतु शंकाकारच्या मतं या वाक्यात जीव व परमात्मा याच वणेन कैट 
ना, तर बुद्धि आणि असंसारी जीव यांचे वणेन केलं आदह. 

३, बुद्धि आणि संसारी जीव याच या वाक्यात वर्णन आदे असं पूवेपक्ष्याचं मत 
आहि. पण रकाकाराच्या मती या वाक्यात बुद्धि आणि संसारी जीव यांच वणेन नादी; 
तर, बुद्ध आणि असंसारी ( म्द० मुक्तं ) जीव यांच वणन आह 
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कषतर होत; › ' हें ज्ञान ल्या मनुष्याछा कोणवत्याद्दी प्रकारचा ( अविधारूपी ) मढ 
लागत नाहीं ” इत्यदि वाक्यांतच जो ब्रहमविचेचा उपसंहार त्या ब्राह्मणामध्यं केडेला 
दृष्टीस पडतो तो जन्तो. 

रोका :--वरीर व्याख्यानाग्रमाणे ‹ त्या दोहोपेकी (जो) एक मधुर फठ्छ भक्षण 
करतो ( तो ) स हीय › ह्या श्रुतीत अचेतन सच्लाला भोक्ता अस म्हटटे आहे 
तै कसे ! | 
उत्तर :--ह श्रति ‹ अचेतन सत हँ भोक्ता आहे ' असें सांगण्याकरितां 
वत्त क्ञाठेटी नाहीं; तर ‹ चेतन जीव हा भोक्ता नन्हे, तो ब्रहमस्वरूपी आहे › अं 
सांगण्या करितां प्रवृत्त आ्आटी आदे. आणि यासार्गाच श्रतीनें सुख वरे विकार ज्याला 
होतात अहा सला- ( अंतःकरणा- ) वर भोक्तृत्ाचा आरेप केडा आहे. आतां; 
अतःकरण आणि जीव यांच्या परस्परांच्या स्वरूपांमधील भेद न॒ पतमजल्यामुन्टे * जीव 
हा कतो आहि व भोक्ता आहे › अशी रोक कल्पना करि्तीत. वास्ताकषैक पारं तर 
दोधापैकीं एक देखील कती व भोक्ता नाही. अंतःकरण हैँ कतां व भोक्ता नाहीं; कारण, 
अंतःकरण अचेतन आहे; व॒जीवही कतां व भोक्ता नाही, कारण जीवा विकार 
नार्ही. अंतःकरणाटा कर्ता व भोक्ता म्हणर्गे तर्‌ अगदीच संभवत नाहीं. कारण, अंतः- 
करणाच स्वरूप आकिवेष्या योगाने आक्िलांत आ अहे. याप्रमाणेच श्रतीही ‹ जब्डां 
कांहीं भिन आहस दिपक तेब्ां एकः दुसम्याटा पादहीक › (व्‌, ४।५।१५ ) या 
वाक्यात ‹ कर्मत वौरे व्यवहार & स्वपराम्ये पाषिद्त्या हत्ती वौर्या व्यवहासंप्रमाणें 
अवियावघ्येतच संभवतात › अस सांगते; आणि ' जेष्ां हा सर्वं आपणच होतो 
तन्दां हा कराने कोणाला पादीट ? (व° ०।|५।१५ ) या वाक्यात ‹ ज्ञानी मनुष्याला 
कत्व वगैरे व्यवहार नाहीत › असे सांगते. ८ १२) 


| येथून चौभ्या अधिकरणाला आरंभ ज्ञाला आहे. या अधिकरणामभ्यं तेराग्या सूत्रा 

पासून सतरान्या सूत्रापयेत पांच सूत्रे अदित. सारांशः--(सू० १३) छंदोग्य उपानिष्रदात 
एका वाक्याम्यं ' पुरू डोव््यांत राहतो › असे वणन केटे आदे, तेब्हां येथें (पुरुषः शब्दान 
डोव््यांत एखा्या मनुष्याचे ज प्रतिनिब पठतत व्यावै, किंवा जीवात्मा घ्यावा किंवा स्या 
हद्रियाची अभिमानी जी सू्रूपी देवता ती व्याव; किंवा परमात्मा घ्यावा असा संशय येवो, 
आतां पूरपक्ष्याचै म्हणणे असे आहे कीं ° पुरुष › या शब्दान प्रति्विब व्याव. कारण, (जो हा 
पुरुष दशस पडतो ` असे श्रतीमध्यै म्हव्टे अदि; आणि प्रतिर्भिव हँ दरस पडते दहं तर 
सवोना महदूर्व अदे. किंवा, पुरुष शब्दान जीवात्मादौ व्यावा; कारण, जीवात्मा कोणता 
पदार्थ डोव्यार्ने पाहतेवेन्ठीं डोग्याच्या जव अस्तो. रिवाय, श्रुतीमध्यं स्या पुरूषाखा 
' आत्मा › असा शब्द्‌ लावला आहे. तोद जीवारमा घेतला असतां कतो. किंवा, पुरषष- 





४, वुद्धि वस्तुतः जड आहि; पण अज्ञाननें ती चैतन्यरूप भासली शहणजे तिला 
सुख, दुःख करे धर्म प्राप्त होतात. तसेच आत्मा हा वस्तुतः निश्पाधिक अदि; पण अज्ञानानें 
तौ बुद्धिरूप उपाधीनें युक्त असा भाषला म्हणजे त्याला भोक्तृत्व प्राप्त हतै 
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या शब्दाने त्या ( नेत्ररूप ) इद्रियाची अभिमानी जी सूयरूपी देवता ती व्यावी, कारण ती 
देवता देखीर ‹ आप्या किरर्णाच्या द्वारने ह्या इइंद्वियामध्यै राहिली आहे ' असें श्रुतीनैच 
सांगितले अष्टि, तसेच, स्या पु्पाला श्रुतीमध्य ' अमृत ' व ° निभय › अस जे म्हटले 
अहि ते देखील सूर्यरूपी देवतेछा कसे तरी संभवते. कारण) ® अमृत ° म्हणजे ज्याला 
मरण ना ते; व ‹ निभय › म्हणजे ज्याला मीति नाहीं तें. आतां, परमारम्याच्या मानानं 
पाटे असतां जरी सू्यारा भीति व मरण आहे तरी आमच्या मनुरष्यांच्या माना पाटे 
असतां सूयोखा मरण नादी व॒ भीतिदही नाष असे म्हणण्यास्त कादीं हरकत नाहीं. 
एकंदरीत, पुरुष या शब्दान ह्या तिघापेकीं कोणतादी घेता येद; पण परमात्मा मात्र पेतां 
येणार नाही; कारण, व्याला ' डोका "हँ ज विशेष स्थान येथें सांगितटे अदि तें तो सवैव्यापी 
असस्यामुद्धे व्याला जुढत नाही. यावर सिद्धाव्याचे उत्तरः-या ठिकाणी पुरुष या शब्दान है 
तिघेदी घेतां येत नाददीत; परमास्मा हाच घेतला पाहिजे, कारण, ह्या ्रुतीमध्ये सांगितलेले सवे 
गुण परमा्म्याखाच जुकतात. अगोदर आत्माहा शब्द मुख्य रीतीने परमार्म्यालाच 
लागतो. तसैच ° मरण नसे ` व ‹ भय नसे › हे धमै देखील परमारम्यालाच चांगल्या 
रीतीरनँ जुढतातः व श्रुतैमध्यै प्परमाहम्याला मरण नाही व॒ मय नाह अतत वारवार सांगि- 
तले आहे. शिवाय, ° डोढ्ा › हँ स्थान परमास्यालाच योग्य आहे. कारण, जसा परमात्म्याखा 
कोणत्याही दोषाचा संध होत नाहीं तसा व्याचा आश्रय जो डोना व्यालादी कोणत्याही 
दोषाचा सेबेध होत नादी, दीच गोष्ट पुदील श्रतीमध्ये सागेतली आहे --ह्या डोनव्वयामध्यं 
पाणी किंवा तूप घातके तर ते डोष्याना न छागतां पापणीच्या बाटेनं निघून जातें. तसच; 

सयद्वाम ›, ‹ वामनी ›, ' मामनी ', वगेरे जीं विशेषणे पुटं दिक आहेत ती देखीर पर- 
माटम्यााच जुठतात, ' सयद्वाम › म्हणज कमीचै फर उत्पन्न करणारा, वामनी › म्हणजे 
कमम करणाय्याला त्याच फक देणाय, ' मामनी ` म्हणजे स्वै लोकांत प्रकाशणारा, तात्पय हे 
स्वै ध्म परमा्म्याचे ठिकाणी ज॒कतात म्हणून पुरुष म्हणजे परमात्माच होय, (सू. १४) 
आतां ‹ परमात्मा स्व्यापी असत्याम॒दे व्याला डोद्ा हा लहान आश्रय कसा सांगितला ` यां 
ूर्वपकषयाच्या राकेवर उत्तर :--जर परमारम्याखा डोढा हा एकच आश्रय सांगितला असता 
तर तुक्षी रोका बरोबर द्येती. पण श्रुतीमध्ये परमार्म्याला प्रथिवी) जल) तेज व॒ इद्रियै करे 
अनेक आश्रय अनेक ठिकाणी सांगितले आहेत. व्यापेरकीच डोखा हा एक आश्रय सांगितला 
आदे असे समज. परमारम्याला अनेक आशध्रयच फक्त सांगितले आहेत असे नारदी; तर अनेक 
प्रकारची नविं व अनेक प्रकारची र्पही सांगितलीं आदेत. उदाहरणाथं :--“ व्याच उत्‌ हं 
नाव आदे, स्याचे सोन्याचे केस आहेत † इत्यादि. आतां परमास्मा जरी वास्तविक रीतीने 
निर्युण आद तरी स्याच्यावर ह्या गुणांची कस्पना उपासनेकरितां केकी आदे अरसं आगमी मागे 
सांगितटेच आदे. तेष्दां विष्णूला शालग्राम हा आश्रय जसा उपासनेकरितांच कल्पिखा आहे 
तसा परमार्म्याला ° डका › हा आश्रय उपासनेकरितांच कलििखा आहे असे मानण्यास कांहीं 
हरकत नाहीं, ( सू. १५ ) शिवायः, “ पुरुष › या शब्दनि परमात्माच घेतला पादिजे. कारण 
८ सुखानें युक्त ब्रह्म आहे ` अते या भागाच्या आरंभी सांगितटे आदे. तेन्हां प्रकरणावरून यें 
बरह्मच षेणे योग्य अदि, शिवाय, ‹ तुञ्चा गुरु तला मामे सांगेक > या वाक्यात ब्रह्मवेच्याचा 
मार्ग सांगण्याविघरययींची प्रतिज्ञा केडी आहे; नवा विष्य स॑र करण्याकषयींची प्रतिज्ञा केटी 
नारी, शका :- पण या भागाग्या आरभं सुखाने युक्त ब्रह्म आदे असं कशावरून सांगितर्ल 
आदे १ उत्तर :--या भागाच्या आरभीं ° प्राण ब्रह्म आदे) क ब्रह्म आदेः ख व्रह्म आहि ' 


१६९० ब्रह्मसूत्रङाकरभाष्य [ अ, १ १, २ सृ. १३ 


असे ञ सांगितटे अहि स्यावकून अथीत्‌ सुखानें युक्तं अशा ब्रह्मच वर्णन केठै आहे असे सिदध 
होतै, कारण, ‹ क ब्रह्म अहि, ख ब्रह्म आहे › याचा अथं काय !? असा उपकोसलनें जो 
प्र्र केला आहे व्याच उत्तर ‹ कं आणि ख हे एकच आहेत ' असें दिठे आदे. या उत्तराच 
तात्पय असं आहे कीं, जर “ ख ब्रह्म आहे › येवदें च येथे सांगितले तर ख म्हणजे भूताकाश 
ह ब्रह्माचें चिन्ह असल्यामुकरे मूताकाशाला ब्रह्म हा शब्द लावला आहे अशी प्रतीति होल. 
तसेंच ‹ क ब्रह्म आहे ' येवदेच ये सागेतले तर क म्हणञे विषयसुख हं व्रह्म आहे असें ज्ञान 
होईट. तेष्दां क आणिख दहे टरोन्दी रन्द येथे एकमेका्ची विकषणें आहितः असे मानले 
पाहिजे; व असे मानें म्हणजे सुखाने युक्त ब्रह्म आहे अस। या वाक्यापासून बोध दोतो, 
कारण, ब्रह्मच ( भूताकाशाप्रमाणे ) व्यापक-सुख ( ख-विशि्र क ) आह; विषयसुख नारदी. 
तसेच ब्रह्मच सुखाने युक्त असे आकाश ( क-विरिष्ट ख ) आहि; भूताकाश नारदी, आतां 
: क ब्रह्म आहे ख ब्रह्य आहे ' असा दोनदां व्रह्म हा शब्द्‌ धार्ण्याचा आभेप्राय असा 
आदे कीं (क हं येथे ,ख' च विशेषण असल्यामुटे तें विशेष्य होणार नारीः; 
वं म्हणून सुख (क) या ठिकाणी ध्यानाचा विष्य आहे असे सांगितले जाणार 
नादी. तेन्दां कच्या पुटं ब्रह्य हा राब्द टेविला म्हणजे क हँ विशेष्य होते; व म्हणून सुख 
( क ) हेदी ध्यानाचा विष्रय आहे असे सांगितले जाते. यावह्न या भागाच्या आरमीं सुखानें 
युक्त अशा ब्रह्माचा उपदेश केढा अहि अमे सिद्ध स्के. शिवाय, उपकोसलाला अर्थी 
आपले माहारभ्य सांगून पुं ' दीच आमची विन्या आणि आत्मविद्या ‹ ब्रह्मविद्या ) हीय 
असा उपसहार केला असस्यामुके पूर्वी ब्रह्माचैच प्रतिपादन केले आहे असे सिद्ध होते. शिवाय; 
८ तुञ्चा गुरु तला ब्रह्मवेतत्याचा माग सांगेक ` या अर््रीनी गटेद्या प्रातिक्ञेवरून आस्म्यारिवाय 
दुसव्या कोणा्चैहौ येथं वणन केठै नादी असे ठरते. ततेच, (कमलाच्या पानाला जसा पाण्याचा 
सबंध होत नारीं स्याप्रमाणेच जो द्या पुरुषाला जाणतो स्याखा पापकमाचा सबंध होत नादी 
असें जे सांगितले अद व्यावलह्नदही डोव्यांत राहणारा पुरुष परमात्माच हीय असे सिद्ध दोते. 
कारण, परमास्म्यावांचून इतर कोणाचेदी ज्ञान ज्ञे तरी त्याला पापकमोचा संबध होतोच, 
तेब्हां  ब्रह्माचा नेत्रूप आश्रय व फर्दात्रत्व वरे गुण सांमून नतर ब्रह्मवेत््याचा माग सांगावा ` 
अशा उदेशाने पूर्वी उपक्रम केटेस्या ब्रह्माचैच ‹ डोव्वयांतील पुरुष › अशा रूपान येथे वणन केटै 
अदि असे सिद्ध क्ले. (सू १६) शिवाय, डोन््यातीर पुरुष हा परमात्माच आहे असँ 
मानण्याचं आणखी एक कारण असे अदे कीं उपनिषदांतील रहस्य जाणणार्या ब्रह्मवेत्त्याचा 
जो देवयान नांवाचा माम श्रूतिस्मृतीत प्रसिद्ध आहि तोच मागे येथें डोव्यांतील पुरूष जाण- 
णाय्याखा सांगितला अदे. " ह्या डोव्ग्यांतीर पुरुषाला जाणणारा मनुष्य मरत श्चाल्यानंतर स्याचा 
परेतसस्कार होवो अथवा न होवो, तो सूयापासून चद्राप्रत आणि तेथून र्वीजेप्रत गेल्यानतर 
तेथून एक दिव्य पुरुष येऊन स्या ब्रह्मलकाप्रत पोचवितो † असा यें डोन्यांतीट पु- 
घाला जाणणान्याचा माम वर्णिला अदि) व हाच मागे इतर श्रतीत व स्परर्तीत ब्रह्मवेच्याच्या 
संबघाने सागितला आदि, यावन दहा डोव्यांतील पुर्प्र परमात्माच होय असे सिद्ध क्लि, 
(सू. १७ ) आतां  डोव््यांतील पुरुष › म्दणजे डोरयांत पडलेलं एखाद्या मनुष्यां प्रतिर्िनच 
होय, किंवा तो जीवात्मा होय, किंवा देवतास्मा दोय, असे ज पूर्वपक्ष्याने ग्हृ्टे आहि व्यार 
उत्तरः--प्रतिर्चिव है डोव््यामध्यं कायमचै राहत नारी; म्हणून स्यान सदोदित उपासना 
करतां येणार नारदी. जन्हां दुसरा कोणी मनुष्यं डोव्व्यापुदं येतो तेन्हां त्याचें प्रतिर्बि् आपल्या 
डच््यांत पडते व डोव्यापासून दर श्चला म्हणजे तं प्रतिर्बिब नाहीसे होते. रिवायः श्रुति 
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आपस्याच डोल्यांत पडलेल्या प्रतिर्बिबाची उपासना करावी असे सांगते. तेन्ां उपासक 
आपस्या डोव््यांत प्रतिवि पडे म्हणून उपासना करतेवेीं दुसव्या एखाद्या मनुष्यारा 
आपल्या जव ठेवून मग प्रतिर्बिनाची उपासना करतो अश्ची कस्पना करणें बरोबर नादी. 
रिवाय, शरीराच्या नाशाबरोबर ह्या प्रतिर्बिबाचा नाश्च होतो असे श्रुतीमर््ये स्पष्टच सगित 
अदि. शिवाय, प्रतिर्बित्राचे ठिकाणी येथें सांगितलेठे अमृतत्व ( मरण नसणे ) वगरे धभ चत 
नार्हति. एकंदरीत; ' डोव्यांतीर पुरुष › हा प्रतिरबिब् आहे असे म्हणतां येत नाही, तच, 
तो पुरू जीव आदि अदी म्हणतां येत नाही. कारण, जीव हा सवै रारीरभर असतां त्याला 
८ डोडा ' दा एकच आश्रय सांग बरोबर नाद. आतां) ब्रह्म देखील सवै ठिकाणी जरी आहि 
तरी स्यार्च ध्यान करतां यवें श्हणून हृदय, डोढा वगरे आश्रय सांगण्याची श्रुतीमर््ये इतरं 
ठिकाणीही वहिवाट आदह. दिवाय, ‹ अमृतत्व › वरे धर्मद प्रतिर्विवाप्रमाणें जीवाचे ठिकाणी 
सभवत नाहीत, आतां, जीवात्मा ह्या परमारम्याहून निराठा नाहीं है खरं आद; तथापि अन्ञा- 
नाने ह्या जीवावर भय व मरण यांचा आरोप केडा अहि. तेन्ां या दृष्टीनै जीवास्म्याला 
अम्रृतत्व वैरे धर्म संभवत नाददीत असे म्दणणै बरोबस्च आहे, शिवाय, ' फलदातृत्व ` वरे 
पूर्वी सांगितले धर्मद जीवास्म्याला संभवत नारदीत, तसेच) चश्ुरिद्रियाची अभिमानी ( सूय ) 
देवता ' पुरुष › शब्दान येथें चेता येत नादी. कारण, जरी ती देवता एका अंशने चक्षु 
रिद्रियामध्यं राहत आहे व॒ असे श्रुतीनदी सागितठे आहे, तरी, प्रथमतः ती बाह्य वस्तु 
असल्यामुढे तिला आत्मा हा शब्द कावतां येत नाही. शिवाय, “ अमरत्व › वभेरे धर्म 
देवतेखादी संभवत नाहीत, कारण देवतांनादी भीति व मरण आहे असे श्रुतीमध्ये सांगितले 
आहे. आतां देवता द्या अमर्‌ आद्ैेत म्हणजे त्यांना मरण नाहीं अशी ज लोकांची समजूत 
आदे ती मनुष्यापेश्षां स्या अधिक काटपयेत जगतात या दृष्टीनैच आहे. वास्तविक रीतीर्ने 
पादि असतां ती खरी नव्हे असे श्रतीवरून सिद्ध होते. तेब्हां प्रातिर्बिब, जीव, व देवता 
ह्यापैकीं कोणीही येथे पुरुष › शब्दान षेतां येत नाही; तर्‌ परमात्माच घेतला पादिजे असें 
सिद्ध क्ले. आतां (तो पुरषर दृष्टीस पडतो ` असे जे म्हट्टे आहे तँ जरी परमा्म्यालां 
संभवत नाहीं, कारण परमात्मा हा आम्हांला दिसत नादी) तरी तो परमात्मा ज्ञानी खोकानां 
दिसतो अशा समयतीने तसे ग्हट्टं आदे; आणि तते म्हणण्याचं कारण ज्ञानी मनुष्याप्रमाणे 
आपल्यालादी तो परमात्मा दिसावा या इच्छेने लोकानी व्याच उपासना करण्यास प्रवृत्त 
हाव हंच होय, | 


अन्तर उपपत्तेः ॥ १२३ ॥ 


१३ ८ डोव्याच्या ) अंत अस्षणारा ( पुरूष परमात्मा दाय ); 
कारण, ( सांगितले धमं त्याचे ठिकाणीं ) 
सभवतात. ( ४) 


छांदोग्य उपनिषदाम्ये असं वाक्य अहिः-जो हा डोन्यामप्य पुरुष दष्टीस 
पडते! (तो ) हा आसा अपर तो श्हणासा; हैच अमृत, हैव निमय स्थान, ईच ब्रह 
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होय; ल्या ह्या ( डोग्या- ) मध्ये तूप किंवा पाणी धात तर तें बांजूनैच धून जते" 
( छां° ४|१५।१ ) इल्यादि. आतां, या दिकाणीं असा संदाय येतो कीं जो ( पुरुष ) 
डोन्यामर्य राहतो असे सांगितलें अहे तो एखाद्या मनष्याचें प्रतिवि आहे, किंवा 
जीव आहि, किंवा ८ नेत्रूप ) इसियाची अमिमानी देव्ता अदि, अथवा इधर आहे ! 
मग अतां तुञ्ज काय म्हणणे आहे ? माञ्च म्हणणँ असे आहे की दह एखाद्या मनुष्याचें 
त्याच्या सारखं असणार प्रतिधिवर होय. करावरून ? अशावरून कीं तें ‹ दिसत असतें 
अध प्रसिद्ध अहे; आणि ‹ जो हा डोन्यामध्ये पुरुष टष्टीस पडतो (छां ०४।१५।१) 
असा प्रसिद्ध असल्याप्तास्ा ल्याचा निर्दड केढा अहे. किंवा, ८ हा जीषाचा निर्देश 
आहि › असे मानर्णेही योग्य आहे; कारण, तों ८ जीव ) डोन्याने रूप ॒पाहतेवेन्री 
डोन्याच्या जवठ असतो; आणि हा पक्ष पेण्याखा वरीर वाक्यामघीट “ आत्मा हा 
शब्द साधक आहे. अथवा, ‹ डोन्यांना साहाय्य करणारा स्यरूपी पुरुष ८ या वाक्या- 
वरून ) प्रतीत होतो ' असँ मानवै. कारण, ‹ हा ( सर्यैरूपी पुरुष ) ह्या ( डोग्या- ) 
मध्ये किरणाग्या द्वारानें राहिला आहे › (ब. ५।२।९ ) अशी श्रुति आहे. शिवाय 
अमृतत्व › कौरे जे धमं॑वरीक वाक्यात सांगितठे आदैत ते देवतारूपी पुरुषाचे 
ठिकाणी देखीक कसे तरी संमर्बेतीक. पण, ‹ इश्वर यें सांगितका आहे › असे मात्र 
धेतां येत नादी. कारण, (डोगा ह ) विशेष स्यान सांगितटं ओह. या पूरवपक्षावर 
आमचें उत्तरः-डोन्याच्या आंत असणारा पुरुष जो यथँ सांगितखा आहे तो पसमा- 
तमाच होय. करावरून १ सांगितटेले धभ जुकतात यावरून. यें ८ श्रतीम्ये ) सांगि- 
तटेठे सवं धमं परमाम्मयाचे ठिकाणी जुक्तात. आत्मा हा शब्द तर मुख्य रीतीने 
परमेश्वराटाच कागतो. कारण, ' तो आसा; ते तुं आदिस्र › ( छं° ६।८।७ ) अही 
भ्रति अहि. तसेच, “ अमृतत्व ? व ‹ निभेयत्व › हे ध्म देखी परमातम्याच्या संव॑धानेच 
, १, पापणीच्या वारटर्नेच. 

२. डोव्यांना जो प्रकाश अहि तो सूयोपासून प्राप्त न्ञाला आदे; म्हणून सूय हा 
डोल्याची अभिमानी ( अध्यक्ष ) देवता अहि असे मानटं अदे. 

३. म्हणजे जीव हा आत्मा अक्षव्यामुठे आस्मा हदा श्लब्द जीवासब॑घानें छखावतां येतो. 

४, ८ अमृतत्व › म्हणजे मरण नसणे. आतां द अमृतसव देवतेका खय्या रीतीनैँ जरी 
सभवत नादी ( कारण एक परमात्मा सोद्धन बाकी सरवै वस्त मतथ आद्ैत ) तरी, देवता ज्या- 
अर्थी मनुष्यापेक्षां अधिक काल्पयैत जगतात व्याअर्थीं मनुष्याच्या मानानै त्यांना ' अमर 
असे गौण रीतीने म्हणतां येते 

५. आणि ईश्वर सर्वं ठिकाणी असत्यामुढे “ तो डोव्यांतच राहतो ` अस म्हणणें 
बरोबर नाही. 

६, श्रतीनें ‹ तो ( म्हणजे परमेश्वर ) आत्मा अदे ' अते साक्षात्‌ (मुख्य रीतीने) 
सांगितरं अहै, वं ^ तं ( म्हणजे परमेश्वर ) त्‌ ( म्हणजे जीव आहसत) अशा रीतीने जीव 
आत्मा आहे अते परपरेनं ( गौण रीतीने ) सांगितले आहे, 
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सांगितटेले श्रुतीमर््ये वारंवार आदकतात. तरसैच, ‹ डोव्छा ” हँ स्थानही परमेश्वराला 
अनुरूप असेच अहि. कारण ‹ ( तो ) पापापासून मुक्त आहे ? या श्रुतीवरून ञ्या- 
परमाण ‹ परमेधर सव दोषांपासून अषप आहे › असं समजते, त्याप्रमाणें ‹ ला ह्या 
डोन्यामध्यं तप किंवा पाणी धातटं तर तें बानूनैच निघून जातें (छां° ४।१५।१) 
ह्या श्रतीवरून ‹ डोला हँ स्थान सवै दोषांनीं रहित आहे › असं समजते. शिवाय 
^“ दयाला ' संयद्वाम : अस म्हणतात, कारण सवं वाम ( कमोर्ची फटे ) ह्याप्रत 
( ‹ यन्ति › म्हणजे ) जातात. ““ ह्याच ° वामनी › असें शहणतात; कारण हाच 
सवे वामे ८ कमौची फटँ ) ८ कोकांकडे “ नयति › म्हणजे ) नेतो. ^“ ह्याखच 
‹ भामनी ' असे म्हणतात; कारण हया स्वे छोकामर्यँ ( * भाति › म्हणजे ) भासतो ? 
( छां° ४।१५।२-२३-४ ) द्या श्रतीमध्ये सांगितठेले ‹ संयद्रामत › वरे धमं॒लयाठा 
अहित असं सांग्णेकच पसेश्वयाच्या संमेधानैच जुक्ते. तेन्ां पांगितठेके ध्म परमा- 
ल्म्याटा जुकतात म्हणून डोन्याच्या आंत असणारा पुरूष परमात्माच होय. (१३) 


स्थानादिव्यपदशाच ।॥ १४॥ 
१४ (इतर ) स्थान वगेरेचा-( दी ) निदश्च केका आहे म्हणून 


(^ ग्रः 


(येथनो' डो" या स्थनचा निर्देश कटा आदह 
तो दोष नाही ).( ४) 


८ रोकाः- ) आकारा प्रमाणें सपेव्यापी अशा ब्रह्माटा ‹ डोव्ठा ? हं अल्प स्थान 
सांगणे कसे बर जुकेक ? उत्तरः- जर ब्रह्माखा है एकच स्थान सांगितटे असतं तर हं 
सांगणे जट नसते. परत, “ जो प्रथिवीमध्ये राहणारा ? ८ ब० ३।७।२ ) इलयादि 
श्रतीमध्ये द्या ब्रह्माठा प्रथिवी कौरे दुसर्सही स्थाने सांगितटीं आहेत, यामध्ये ^ जो 
डोव्याम्यै हणाय › असा डोन्याचाही निर्देश केट आहे. सूत्रातीठ ` वभर ' ह्या 
राब्दानेँ सूत्रकार असें दाखवितात कीं ब्रह्माटा अयोग्य असं एक स्थानच फक्त श्रुती- 
म्य सांगितट्ेठे आटस्ते असे नाहीं; तर स्थानासास्खै नाम आणि स्प रददी देखीक 
नामरूपरष्टित अशा ब्रह्मालछ अयोग्य असन लाख सांभितटे्टी आदकतात. उदाहर- 
णार्थः- ‹ लाच उत्‌ हँ नांव अहे ' ( छं ° १।६।७ ) ‹ त्याची समश्रु सोन्याची आहे 
( छां° १।६।६ ) इ्यादि. ‹ त्क्ष जरी ( स्वतः ) निगुण आदह तरी नामरूपांच्या 
गुणानीं युक्तं अरा ८ म्हणजे ) सगुण ब्रह्माचा उपदेशा श्रुतीर्य निरनिरान्या ठिकाणी 
उपासनेकरतां केला आहे › ह देखीर पूर्वी सांगितैच आहे. तसेंच, ‹ ब्रह्म जरी सर्व 


(ण क~ ----------------~--------- ~ 


७, ईश्वर जसा सर्बदोषरदित आदि तसे व्याच डोढ्ठा द स्थानदी सर्वदोषरदहित अष्ट; 
म्हणून ईश्वराला डोढा हं स्थान अनुरूपच आशि 
१. नामरूपे म्हणजे जगांतील सर्वं वस्र; त्यांच्या गुणांनीं युक्त 
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व्यापी आहे तरी त्याचें स्पष्ट ज्ञान ब्हविं या हेतू व्याखा विष्णूच्या शालग्रामाप्रमाणें 
एखादं विरिष्ट स्थान सांगणें विरुद्ध होत नाहीं ! हं देखीट पूर्वी सांगितैच आहे. (१४) 


सुखविशिष्टभिधानादेव च ॥ १५॥ 


१५ आणि सुखानें युक्तं ( जें प्रकृत ब्रह्म ते )च (येयं ) सांगितले 
असल्यायुढे ८ डोव्याच्या आत असणारा पुरूष परमात्माच 
हाय ), (४) 


शिवाय, ' ह्या वाक्याम्ये ब्रह्म सांगितट आहे किंवा नाहीं ” अशा वादा ये 
बिखकूल जागा नाहीं. कारण सुखनिं युक्त जें प्रकृत ब्रह्म तच येथे सांगितेटं असल्यामुरदे 
ब्रह्मच येयं विवक्षित अदि ” अस सिद्ध होतें. या भागाच्या आरंभी प्राण ब्रह्म आहे, क 
रस आहे, ख ब्रह्म आहे  ( छां०४।१०।९ ) या वाक्यामध्य ' सुखाने युक्त अशा ब्रह्माचें 
प्रकरण सुरू केठ अहे; नच ब्रह्म ह्या दिकाणीं सांगितलें अहि” अस आपल्याला समजटे 
पाहिजे. कारण, जो विषय मागून सुरू अहि तोच येयं ष्यावा हे सयुक्तिक आहे. “आचाय 
तुला माग सांगेर” (छां ० ४।१४।१)द वाक्यै आचार्यं माग सगे! एवच फक्त सुचविते. 
( तो एका नवीन विषयाढा आरंभ करीक अस सुचवीत नाही. ) रेकाः- पण ‹ या 
भागाच्या आरंभी सुखाने युक्त अभे ब्रहम सागितठँं आहे › ह करावरून समजवं १ 
उत्तरः-“प्राण ब्रह्म आहि, क ब्रह्म आहे, ख ब्रह्म आहे › ( छां ° ४।१०।५) ह अप्रीचे 
भाषण रेकून उपकारक म्हणतोः- ‹ प्राण ब्रह्म अहे हँ मखा समजले; पस्तु क आणि 
ख ब्रह्म आहे हँ मात्र मला समजत नीर्ही” ( छां० ४।१०।५ ). यावर ८ अर्रीनीं 
अमे ) उत्तर ( दिटैः-) ' ज कतचसख, जें खतेचक होय (छां०५।१०।५). 
आतां ‹ ख › हा ₹ब्द महाभूत ज आकाश त्या अर्थ ठोकात प्रसिद्ध आहि . तेब्ां जर 

१, उपकोसल नांवाच्या एका शिष्यान जाबाल नांवाच्या गुरूच्या घरं त्याच्या 
अग्रीची १२ वर्षे सेवा केली, नतर कादौ दिवसांनी तो जाबाल क्षि काही कारणाकरितां 
दुसय्या देरीं गेखा असतां स्या अर््रीना उपकोसाची दया येऊन स्यांनीं ^ प्राण व्रह्म आहे 
वगैरे उपकोसलाला उपदेश करून पुँ सांगितले कीं तुश्चा गुरु आस्यानंतर वुखा ज्या मागन 
आत्मज्ञान श्राेखा मनुष्य जातो तो मां सांगेक, पुटे गुरू आस्यानतर स्यानं उपकोसलाला 
डोन्यातीक पुरषाचा उपदेश केला, आतां, हा पुरुप्र जर परमात्मा घेतला नादं तर गुरूं 
पुढें सांगितछेला मागे परमातम्याचें ज्ञान श्लेल्या मनुष्याचा नन्दे असे दोक. तेब्हां, अश्चा 
रीतीने पूर्वी केठेल्या प्रतिेखा बाध येल, यावरून हा डोग्म्यांतीरू पुश्प परमात्माच होय 
असँ सिद्ध ्चाटे. (र, ) 

२. प्राणामुर्ढेच जगांतील सवै प्राणी जगतात. तेन्ां प्राण हा ब्रह्माप्रमार्णे श्रेष्ठ 
असल्यामुरे त्याला ब्रह्म कां म्दर्ट हं मला समजले; पण क श्हणजे विषयसुख व॒ ख म्हणजे. 
भौतिक आकाश्च हं ब्रह्म कसं ते मला समजत नार. 
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या खः चै सुखवाचक जो (कः शब्द तो विशेषण आहं असे घेतठ नाही तर» 
ज्याप्रमाणे एखादे नांव ब्रह्माचें चिन्ह अषि म्हणून त्या नांवालाच ब्रह्म॒ शाब्द छावतात 
त्याप्रमाणें नुसत्या मूताकाराला तं ब्रह्माचं चिन्ह आहे म्हणून ब्रह्म शाब्द छाविटा अहे 
असँ ( या वाक्यापासून ) ज्ञान होई. तसेंच, विषय आणि इदे यांच्या सेतरैधापासून 
उत्पन होणार ज सदोष सुख त्या अथीं “ क › हा राब्द प्रसिद्ध आहे; तेब्हां या 
“क च (आकारवाचक) “खः हा शब्द विशेषण अहे असें पेत तर ॒"विपष्रयुख है 
ब्रह्म आहे असें ज्ञान होइक. पण हे दोन शब्द ८ क आणि ख ) एकमेकांचीं विरशेषर्णे 
आहेत › भसे माने म्हणजे त्या दोन श्दांपासृन आन॑दस्वरूपी ब्र्माची प्रतीति हेति. 
आतां, (क ब्रह्म आहे, ख ब्रह्म आहे) या वाक्यामध्यँ दुसरा श्रम! हा शब्द न धारतां नुसते 
धक ख ब्रह्म आहे › एवटेच सांगितले तर "कः हा श्द “ ख › चँ विशेषणं या नात्यार्नैच 
उपयोगी होत असत्यामुके ( तो रन्द या वाक्यात विशेष्य होत ना; म्हणन ) 
सुख ८ क ›) ह ध्यानाचा विषय अहे असे येग सांगितटेँ नाही अशी रका येकः; ती न 
यावी म्हणून “ क ब्रह्म आदे, ख ब्रह्म आदे › असा क आणि ख द्या दान्दी शन्दापु 
ब्रह्म शाब्द घातटा अहे. कारण, "सख हा गुण देखीर गुणी (आल्मया-) प्रमाणें ध्यानाचा 
विषय अहे हे सांग्णे येथे इष्ट ओह. तेन्हां अदा रीतीने या भागाच्या आरौ 
¦ सुखाने युक्त असे ब्रह्म सांगितटे अहि › ह सिद्ध श्ट. तसेच, गाहपत्य वगैरे अग्नी 
आपापले माहाल्य सांगून पर्दे ‹ हे सोम्य | ( अर्ह ) तटा हौ आमची ( अर्ची ) 
विद्या ( प्रत्येकानें ), व ब्रह्मविचा ( सगन्यार्नीं मिन ) सांगितटी › ( छां. ४।१४।१ ) 
असा उपसंहार करितात; तेष्डां, ते देखील भागे ब्रह्मच सांगितटं आहे असें सुचवितात,. 
तसेच, ‹ आचाय तुखा मागं सांगेक › ( छां. ४।१४।१ ) ह्या वाक्यांतद्यी फक्त मागे 
सांगण्याकिषियीची प्रतिज्ञा केटी आहे. यावरून ^ ( येथं ) दुसरा ( नवा ) विषय सुरू 
करण्याची विवक्षा नाहीं ” असे सिद्ध होतें. रिवाय, ‹ जसा कमलाच्या पानाचा पाण्याशीं 
संबेध होत नाहीं तसा, अशा प्रकारचे ज्ञान ्चखेल्या मनष्याचा, पाप-कमांशीं संतर॑ध होत 
नाहीं ' ( छां. १।१४।३ ) दी श्रतिहदी “ डोन्याच्यरा आंत असणाप्या पुरुप्राञ्म जो 
जाणतो त्याच्यावर पापकमे हछ्ठा करीत नाहीं ‡ असे सांगून ‹ डोव्याच्या आंत असणारा 

३. भौतिक आकाश हं ब्रह्माचै चिन्ह आदे. तेनब्दां येथे ' चिन्दाची ( प्रतीकाची) 
उपासना करावी › असें सांगितस्यासारखं दो. पण असें साग्णे श्रुतीखा येथं इष्ट॒ ना्हीं. 
कारण, पु ‹ आस्मविद्या › असा श्रुतींत शब्द्‌ आटा आददे. तो शन्द॒‹ येथे प्रतीकोपासना 
सांगितटी आहे › अस मानले तर विरुद्ध दोर्ईल. 

४, या विशेषणा “भौतिक आकाश ब्रह्म नन्दे ह सांगणें ' हाच उपयोग होय. 

५. पुँ जो देवयान नांवाचा माग सांगितला अदि तो सगुण ब्रह्माचं ज्ञान श्षाङेल्या 
मनुष्याचा आदे. तेब्डां, येथे सगुण बह्माचीच उपासना सांग इ आदे; ग्दणजे यथं “नुसता 
आस्माच ध्येय आहे ' अस नादी; तर ‹ व्याचा सुखलू्प जो गुण तोही ध्येय आहि ' असें 
सांगण्याचें श्रुतीर्च तासये अदे, | 


१६९ ब्रह्मसुत्नर्ञाकरभाष्य [अ. शया. २ षू, १५ 


पुरुष ब्रह्म आहे › अस दाखविते. तेब्टां, मागन ज्याचें प्रकरण सुरू अहे अरा ब्रह्माचच 
 डोव्ठा › हें स्थान अहि; आणि त्यालाच संयद्वामत्व वगैरे गण अहेत असें सांगून 

त्या ( ब्रह्मा-) खा जाणणारा मनष्य आर्च वगर मागन जातो ; हे सांगं या हेते 
्रुतीन “ जो हा डोव्यामध्ये पुष दृष्टीस पडतो हा आला अस तो म्हणाला › (छं. 
४।१५।१ ) असा उपक्रम केला आहे. ( १५) 


श्रतोपनिषत्कगत्यमिधानाच ॥ १६ ॥ 
१६ ज्यान उपानेषद एकरा आहत अश्च ( मनुष्या-) चा(जां) 
माग (तो येथें) सांगितला असल्यामुर्ही ( डोव्यास्या आत 
असणारा पुरुष परमात्पा दाय). (४) 


आणली ह्या कारणास्तवही डोन्याव्या आंत असणारा पुरुष परमात्मा होय. 

कारण, अयाने उपनिषदे रेकिटीं आहेत म्हणजे ८ अथात्‌ } ज्याखा उपनिषदांच रहस्य 
समजले आहे अरा ब्रह्मज्ञानी मनष्याचा जो देवयान नांवाचा मागं आरतिस्मृतीमध्यं प्रसिद्ध 
आहे तोच मागे येय डोव्यांतीट पुरुष जाणणान्या मन॒ष्याढा सांगितटेला दिसत आहे 
उदा०:-पुदील श्रुतीत देवयाम माग असा वर्णिढा अहिः-'तप, ब्रह्मचर्य, श्रद्धा, आणि 
विद्या यांच्या योगाने आस्म्याचें ध्यान जे करितात ते देहपातानेतर उत्तर मागन स॒या- 
प्रत जातात. हेच प्राणांचें स्यान; हे अग्रत, ह निर्भयस्यान, हाच (८ सव।चा ) उक्कृष्ट 
आश्रय होय. येथून ते पुन्हां पर्त फिरत नाहीत 2 (प्र. १।१०). तसेंच पुदीक 
समृर्तीतदी अक्ष॑च वणन कटै आहः-अग्नि, तेज, दिवस, शङ्क पक्ष, सहा महिने, उत्तरा 
यण, ह्या मागानं मृत ्आाटेटे ब्रह्मज्ञानी लंक ब्रह्माप्रत जातात. (भ. गी. ८।२४ ) 
यथेही' हाच माग वर्णिटा अहेः- (हा ज्ञानी मनुष्य) मृत ज्ञाल्यानंतर ( त्याचे पुत्र वरे) 
ह्याचा प्रेतसंस्कार करोत किंवा न करोत, हया अर्चीप्रतं जातो › ( छां° ४।१५।५ ) 
असा उपक्रम करून पुरे 'सूयौपासून चंदराप्रत जातो, चद्रापासून विजेप्रत जातो आणि तें 
एक दिव्य मन्य येऊन ह्यांना ब्रह्मलोकाढा पो बवितो; हाच देवमाग, हाच ब्रह्ममाग होयै 
ह्या मारगनिं गेटेढे खोक ह्या मनने उत्प केटेल्या संसाररूपी भोवन्यामध्य पुन्हां सांपडत 
नाहीत › ( छां. ४।१५।५ ). तेव्हां ब्रह्मज्ञानी मनुष्याचा ( दवयानरूपी ) ज। प्रसिद्ध 
भागं तो येथं सांगितखा अस्त्यमुढ ' डोन्प्राच्या आंत अक्षणासय पुरुष परमात्ाच होय? 
असँ निश्चित होते. ( १६) 
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१, या छंदोग्य उपनिषदामध्येदी 
२. अभिलोकाप्रत 
८ सू्ैलोकापासून चद्रलोकाला ` अशा रीतीने क्रमाक्रमनें येथ सांगितटेल्या सवे 
लोकमध्ये जाऊन उपासक शेवटी ब्रह्मलोकाला जातो, अभि वरे “ देवता ` अष्टित असें 
कस्पिटे असस्यामुढे या मागाला ' देवमार्गं ` म्हटले आहे, तसेच, या मार्गाने उपासक 
ब्रह्मलोकाङा जात अखल्यामुर्े या मार्गा ' ब्रह्ममार्म › ग्हटव्ठे आदे, 


अ. १, २. १७] मराटी अनुवादं १६९७ 


अनवटिथतेरसंमवाच्च नेतरः ॥ १७॥ 


१७ कायभची स्थिति नी, आणि (सांगितलेस्या धमाचा) संभवी 
नाही; त न (डाव्याच्या आंत असणारा पुरुष परमातम्याहून) 
निराग नन्हे, (७) 


आतां जं त म्हट्ठे आहेस की, ' डोव्याच्या आंत असणाय पुरुष हा एखाद्या 
मनुष्याचें प्रतिर्चिव अहे, विवा तो जीव आहे, विवा तो ( आदित्य ) देवता अहि ! 
धं मानवे) त्यावर आमचें उत्तरः-परमात्याहन निन्या अशा प्रतिवि वेरं वस्तं 
पैकी कोणतीच वस्त॒ येथें धेतां येत नाहीं. कावसरून ? कायमची स्थिति नाही यावरून 
प्रथमतः मनुष्याच्या प्रतिविबाची डोग्याम्ये कायमची स्थिति संभवत नाहीं. जन्हां एखादा 
मनुष्य (आपल्या) डोल्याजवक येतो तेब्हां त्या मनुष्याचें प्रतिवि ( अप्ल्या ) डोव्या- 
मध्ये दिसते, व जेब्हां तो मनुष्य ८ डोन्यापासून ) दूर होतो तेन्हां तं दिसत नाहीं. 
तसेंच, ' जो हा डोव्यामध्ये पुरुष ' (छां० ४।१५।१ ) दी श्रति ` ( उपास्तकानें 
आपल्या ) स्वतःच्या डोन्यामध्ये दैसणाय्या पुरुषाचीच उपासना करावी; कारण तोच 
त्याच्याजवक्छ आदे ? अक्तं सांगते. आतां “ उपासना क्रसतेवेरीं आपल्या डोन्यांत व्रति 
निव पडवे म्हणन कणी दुसरा मनुष्य आपल्या डोन्याजवल आणवृन ८ न॑तर त्याच्या 
प्रतिविवाची तो उपासक ) उपासना करतो › अशी कल्पना करणै बरोबर नाहीं . तसेच 
द्या शारीराचा नाद ्ञाल्याबतेबर ह्या ( प्रतिव्रिवा-) चा नार होतो › (हछां.८।९।१) 
ही श्रति ' प्रतिषिबाटा देखीर ( शसीयाप्रमाणें ) कायमची स्थिति नाही › अप्त दाख- 
विते. रिवाय, ( उीन्यांतीर पुरुष हा प्रति्विव नग्हे, ) कारण संभवी नाही" म्हणजे 
अमृतत्व वरे (जे ) धम ( डोन्यांतीट पुरुषाला सागितटे आहेत ते ) त्या प्रतिर्भिबाचे 
ठिकार्णी प्रतीत होत नाहीत. तसेच विक्ञानात्ा जो जीव तो सवे शीर व इद्वियै यामध्ये 
राहत असल्यामुढे “ डीन्यामध्यैच त्याची कायमची स्थिति आहे › असँ म्हणतां येत 
नार्ही. आतां , ब्रह्म जरी सवैग्यापी आहे तरी त्यार्च स्पष्ट ज्ञान ब्हार्े म्हणून त्याचा हृदय 
वरे काही विरिष्ट देशांरीं संबेध श्रतीम्य सांगितटेला आढदून येतो. शिवाय, ज्याप्रमाणे 
अमूतत्र वीरे धमे प्रतिविवांचे ठिकाणी संभवत नाहीत त्याप्रमाणें जीवास्याचे दिका्णीही 
ते सभवत नार्हीतच. आतां जीवाला हा जरी परमास्याहून निरव नाही, तथापि 
अज्ञान, इच्छा, आणि करम ह्यांपासून उत्यन श्चाख्ठे जे मर्त्यत व भय हे धर्मं त्यांचा 
त्या जीवात्म्यावर आरोप केढा अहि म्हणन ८ व्या दृष्टीने ) व्या जीवासम्याखा निभेयत्व 
आणि ` अमृतत्व हे घम नार्हीतच. तसेच द्या जीवाढा ईश्वरी साम्यं नसल्यामु्धे संय- 
द्रामल्र वगैरे धमं देखील त्याचे ठिकार्णीं संभवत नाहीत. आतां ‹ हा ८ सूर्य- ) किर- 


१. प्रतिगिनाची कायमची स्थिति नसल्यामुदे त्याची सदोदित उपासना करितां येत्‌ 
न, म्हणून येये प्रतिर्विब धेतां येत नादी. 


१६८ नरह्मसूत्रज्ञांकरभांष्ध [अ, पा. २.स्‌. १७ 


णांच्या द्रारानीं ह्या ( डोव्या- ) म्ये याकल अहि ? ( ब. ५।५।२ ) या श्चैतीवरून 
 देवतारूपी पुरुषाची जरी डोन्यामर्यै कायमची स्थिति आहे › असं समजतं तरी 
प्रथमतः त्या ‹ आत्मा › अस म्हणणे सभवत नाहीं. कारण, (तो देवतारूपी पुरुष) 
बाह्य ८ पराकृ- ) रूपी आहे. तसेच ( देवतारूपी प्रषांचे ) उत्पाते व नाञ्च श्रतीमध्यं 
सांगितठे अदित म्हणून त्याच ठिकाणी अमृतत्व करे धमही सभवत नार्दीत. आतां, 
दवाना “ अमर › म्हणनही महणताद खरे; पण ते त्याच अमरत् ‹ ते मनष्यादिकपिक्षां 
आक काटपर्यत जगतात › या टृ्ठीनेच होय; ८ वास्तविक नन्हे ). तस्तच, त्या 
दवांना जें एेश्चयं अहे तँ देखीढ त्यांना परमात्म्यापासून प्राप्त आट आहे; ८ ते त्यांना ) 
व्च नाही. कारण ‹ ह्या ८ परमास्या- ) च्या मयानेँ वारा वाहतो, ह्याच्या भयान 
सये उगवतो, ह्याच्या भयाने अग्नि आणि इद है ( आपञपर्टीं कमि करतात ), तसाच 
पांचवा मृत्य हा देखीठ ह्याच्या भयाने ८ ज्याच आयुष्य ॒संपठै अहे त्यांच्याकडे ) 
धावतो › ( तै° २।८ ) असें श्रतींत सांगितठे आहे. तेष्ां ‹ जो हा पुरुष डोन्याच्या 
आंत आहे असा येथं वाणंख अषि, तो परमात्माच अहि › असे समनार्वे. आतां हा 
पक्ष घेतला म्हणजे ' दृष्ठ पडतो ? या शब्दान “ तो प्रसिद्ध असल्यासारखा आहे › 
है जे सांगितटँं आहे ते ' राखापासन ज्ञानी मनष्याना त्या परमात्म्याचा साक्षात्कार 
होत असतो ` या गेष्टौच्या अनुरोधानें सांगितले आहे, व॒ अमै सांगण्याचा उदा 
उपासनेची स्तुति करावी › हाच होय अते समजते. ( १७ ), 


| आतां येथून पांचन्या अधिकरणाला आरभ स्ञारा आहे. ह्या अपिकरणामध्ये तीन 
सूत्रे आहेत. सारांश :-( सू० १८ ) बृहदारण्यकोपनिष्रदामध्यै एका ठिकाणी / प्रथिवी 
वरे सवं पदार्थाच्या आंत राहून त्याच नियमन करणारा असा एक अंतयीमी आहे ` असें 
वणेन केले आदे. स्या टिकार्णी असा संशय येतो कीं तो ' अंतर्यामी ` म्टणजे कोणी देवता 
आहे, किंवा कोणी क्िद्धि प्राप्त ्चटठेला योमी आहे) किंवा परमात्मा आहे, वाया तिधा 
रिवाय निराखाच कोणी आददे, संशय येण्याच कारण असे आदे कौं येथे (अंतर्यामीः हा नुवीनच 
एक शब्द धातटेला देसत आहे. आतां पूर्वप्ष्याचें ग्हणणें असें आहे कीं ज्याअर्थी | तर्यामी 
हा शब्द नवीनच घातलेखा दिसत आहे स्याअर्थी अंतर्यामी रब्दनें वर सांगितलेस्या 
पदायथोहून निराढा असा नवीनच एक पदाथ घेतला पाहिजे, अथवा तुम्ही जर असे म्हणा 
कीं ८“ ज्याची कार माहिती नादी असा एक नवीन अप्रसिद्ध पदाथ अतयोमी या शब्दान घेणे 
षरोबर नाही. शिवाय " अतयीमीः हा शब्द्‌ कां अप्रसिद्ध नादी; कारण अंतर्यामी या 
दब्दाच्या व्युत्पत्तीवरून ८ आंत राहून नियमन करणारा ` असा स्याचा अथ ध्यानात येत 
आहे 7”, तर “ अतयामी ` म्णजे कोणी तरी एक देव व्यावा, कारण स्या देवारा शरीर 
द्रि वेरं असल्यामुदे तो परथिवी वगेरे स्वान नियमन करूं शकतो. किंवा अंतर्यामी 
म्हणजे एखादा योमीदही व्यावा, कारण त्यालादी देह; इदिये वगेरे आदेतः; व स्यार आपल्या 
योगबरनें प्रथिवी वगेरे सवे वस्ुम्यं प्रवेश करून व्याच नियमन करितां येतं, पण अंतर्यामी 
शब्दान परमात्मा मात्र घेतां येत नादी. कारण, व्याला देह; इद्रिरये वगेरे नसत्यामुदढें स्याटा 
पृथिवी करे वस्तूचँ नियमन करतां येणार नादी. यावर सिद्धास्याचै उत्तर :--यें अंतर्यामी 
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म्हणजे परमात्माच घेतला पादिजे. कारण, ब्रृहदारण्यकोपनिषरदामध्ये पुरे स्याचेच धम सांगितले 
आहित. प्रथिवी वेगे सर्व वस्त चै नियमन करणैः हँ तर परमात्म्याङाच सभवते. कारण, तो 
सववि कारण असल्यागुे त्याच्या अगौ सध प्रकारच्या रत्ती आहेत. शिवाय, ' आत्मत्व 
व “ अमृतत्व हे पु सांगितकलेले ध्म देखी मुख्य रीतीने परमास्म्याखाच चक्तात, शिवाय 
ह्या अंत्यामीखा प्रथिवीची अभिमानी देवता जाणीत नाहीं ` असे पुं सांगितके अ!है 

यावखून तर “ अंतर्यामी हा देवतेपेक्षां निराव्डा आहे › असें स्पष्ट होत आददे. कारण, जरं 
अतयामी म्हणजे प्रथ्वी-देवताच असेल तर तिखा तिचे रवतभचं ज्ञान असटेचव पादज, ते्डां 
° ती जाणीत नाहीं " अस भ्हणतां येणार नाहीं. तसेच, दा अंतर्यामी ८ कोणी न पाष्िलिखा 
व कोर्णी न रेकिठिठा असा आदेः असं जे पद म्हय्ठे आहे तें देखील परमारम्याखाच 
चुलते, कारण व्याखा कूप वेगेरे नसस्यामुठे तो कोणाखदी गोचर होत नादी. आतां / पर- 
मा्म्याला देह, द्रि वगेरे नसस्यामुठे तो निवता होऊ शकत नाहीं हं म्हणणेदी बरोबर 
नाक, कारण, ‹ उ्याचं नियमन करावयाच आहे व्याला जीं शरीर व दद्वियै आदत तीं 
परमात्म्याचींच आहत ` असे मानतां येतै. आतां, ‹ देहादिकांचं नियमन करणारा जो जीव 
त्याला नियमन करणारा परमात्मा आहे असे जर मानले तर व्या परमारभ्यारादही नियमन 
करणारा दुसरा कोणी मानावा रागे अशा रीतीने अनवस्था दोष यल" असे म्हणू नये 

कारण, परमास्म्याहन मिनन अशचौ दसरी कोणतीच वस्त॒ जगांत नसल्यामुके परमार्म्याला नियमन 
करणारा दुसरा कोणी नाहीं म्हणून अनवस्था दोष येत नादी. तेब्हां येथे ‹ अंतयांमी म्हणजे 
परमातमाच होय ` असे सिद्ध श्चाटे, ८ सू० १९ ) आतां पुन्हां पू्वपक्षयाचें म्दणणे अस अद 
कीं सांख्य-लोकानी मानच्छै ज प्रधान तें येथे अतर्यामी या शब्दाने घेतां येते. कारण "न 
पादिकेलाः व नन रेकिलेखाः इत्यादि ध्म प्रधानाखदी ज॒छतात, परमास्म्याप्रमणे प्रधानाखादी 
रूप वगैरे कांहीं नाद असा सांख्य लोकांचा सिद्धतच आहे. शिवाय; ° प्रधान द सवाच 
कारण आहे › असे व्यानीं मानि असल्या्टे (ते प्रधान सवै वक्तूचं नियमन करतें ` 
असेही ग्दणतां येते. आतां जरी दी शका पेण्याचे येथे कोयं कारण नाही, कारण 
प्रवानाचै खेडन पूर्वीच्या पादामव्येच केले अहि; तथापि येथे अंतर्यामीच्या सबघानें जे घम 
सांगितरे आदेत ते सांख्य लोकांच्या सिद्धाताप्रमाणे प्रघानाला जुठल्यासारखे दिसतात; 
म्हणून पुन्दां येथे शेका घेतली अहि. या शकरेवर्‌ सिद्धाव्यार्चे उत्तर :--प्रधानाछा येथील 
कोदीं धर्मं जरी जुचल्यासारसे दिसतात तरी " पाहणारा, एेकणारा ˆ वंगेरे जे धर्म पु 
सांगितले आहेत ते प्रधानाटा जुढत नाहीत. कारण, ' प्रधान ह अचेतन ओहि असँ 
सांख्यांनीच मानिक आहि. शिवाय, अतयौमीला आत्मा दा शब्द जो खाविखा आहे ते 
प्रधानाढा मीच ज॒द्रत नारी. तन्हा अतयमी याशब्दानें प्रधान घेतां येत नारी, (सू० २०) 
आतां येथे फिषून पूवैपक्ष्याचैं म्णणे अस अहे कीं अतयोमी या शब्दान जरी प्रधान धेतां येत 
नाहीं तरी जीव घेतां येल. कारण, ^ द्र स्व › वगरे सवे धरम जीवार्म्याखा सभवतात. शिवाय, 
जीव हा अंतरहप असल्यामुठे व्याढा 'आस्माः हा शब्दही लावितां येतो, तसेच द्या 
जीवास्म्याला ‹ अग्रत ` अवेदी म्हणतां येते, कारण, ज्याअर्थी जीवात्मा हा एका जन्मामर््ये 
केठेल्या कर्माच्या फलाचा उपभोग दुसन्या जन्मी घेतो स्याअर्थी व्याला मरण नाहीं असे स्पष्ट 
होते, तसेच ‹ अ्ष्टतव ` वगैरे धर्मे देखील ओीवारभ्याला खद्तात. कारण जो स्वत 
दुसम्याला पाहाणारया तो आपल्यालाच आपण कसा पादील १ तसेच ता विषरयांचा उपभोग 
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घेणारा असस्यामुकै देह ब इंद्रि याच नियमनरी कर शकतो. एकंदरीत, मंतर्यामी या शब्दने 
जीव वेतां येल. यावर सिद्धाव्याचं उत्तर :--अंतर्यामी या शब्दान जीव घेतां येत नाही. 
कारण, जीव हा शरीररूपी उपाधीने मर्यादित श्ञाव्यामुदे प्रथिवी वगैरे सवच नियमन त्याला 

रतां येणार नाशी, शिवाय काण्व आणि माध्यंदिन या दोन्ही शाखांमधील वाक्यांवरून (जीव 
हा अतर्यामीपेक्ां निराढा अदि" असे सिद्ध होते, तेब्दां अंतर्यामी या शब्दान परमात्माच घेतला 
पाहिजे, जीव घेतां येत नादं अक्त सिद्ध ञ्चलटे. आतां येथं असी इका येते कीं एकाच 
देहामध्ये जीवास्मा आणि परमारमा (म्हणजे अंतर्यामी) असे दोन पाहणारे कसे असू शकतील* 
¢ परमार्म्यावाचून दुता कोणी पाहणारा नाही" अशी श्रुति आहे आतां या श्रतीचा अथे 
¦ दुसरा कोणी नियमन करणाया नादं ` असा व्यावा) तर तसाद्ी घेता येत नारदी. कारण 
¦ दुसरा कोणी नियमन करणारा असे अशी येथे दकादी वेत नाहीं. शिवाय, ^ श्रृतीचा 
असा अथे व्यावा › असे ठरविण्याला श्र॒तीमध्ये कादं विशेषौ सांगितला नादी. ह्या शेकेवर 
उत्तर :-- वास्तविक रीतीने आत्मा हा एकच आहि, अनेक आस्मे असण्याचा सभवच नादी. 
परतु जसे आकारा है एकच असतांना उपाधीमुक्र स्याच्च घटाकाश, मटाकाश वरे अनेक 
भेद मानिषे जातात; तसेच ररीररूपी उपाधीमुके ' भिन्न भिन जीव आहेत › अस्ता व्यवहार 
होत आदे, आणि या ओौपाधिक्र मेदामुद्धैच (जीव हा ज्ञाता आहे) परमात्मा हा शेय अहिः 
असा भेद दाखविणाव्या श्रुती जकतात. तसैच प्रसयक्च वभर प्रमणेदी या भेदामुढेच चुकतात 
तसेच संसाराचा अनुभवी या भेदामुढेच संभवतो व "अमुक करावे व अमुक न करावे" असें 
सांगणारे ध्भेशाल्र देखील या मेदामुढैच समवते. श्रतीनेदी ^ दवैतावस्थत सवै व्यवहार 
संभकव॑तात) अद्वैतावस्थेत ते सभवत नादीत ` असेच सांगितले आहे. | 


अन्तयीम्यधिदेवादिषु तद्ध्मन्यपदे शात्‌ ॥ १८ ॥ 
१८ दबादिकचि ठिकाण) असणारा ( जो ) अतयोमी ( तो परमात्मा 
हाय ); कारण स्याच धमे सांगितले अहत. (५) 


्रतीमर्यँ “ हा लोक, परटक आणि सवे मूते द्याच्या मध्य रह्रन जो त्यांचे 
नियमन करितो › ( ब० ३।७।१ ) अपता उपक्रम क्न म्हण्ठे अहे :-- * जो 
पृथिवीमय राहन प्रथिवीच्या आंत राहतो, ज्याला प्रथिवी जाणीत नाही, ज्याच 
पृथिवी हे शाशैर होय, जो प्रथिवीच्या आंत राहून तिच नियमन करितो, तो हा तुन्ना 
आत्मा अतयौमी व अमृत अता अहे › ( ब० ३।७।१ ) इव्यादि. द्या श्रृतीम्ये 
देवता, खोक, वेद, यज्ञ, भते, आणि आतमा ( शरीर ) ह्यांच्या आंत राहून स्यांचें 
नियमन कर्णारा असा अतर्याम सागितटा आहे. आतां येथँ ‹ अतयौमी ? हँ नवीनच 
नांव दृष्टीस पडत असल्याम्ठे असा संशय येतो कीं हा “ अतयोमी › म्हणजे कोणी 
देवता कीर्वा अभिमान बाल्गणारा देव आदे, किंवा अ्याढा अणिमा वगैरे सिद्धो 
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१, योगाम्यासाच्या योगाने मनुष्याला च्या अलौकिक शक्ती प्राप्त दीतात स्याना 
' सिद्धि ' असे म्हणतात, “अणिमा सिद्धि श्दणजे जी शक्ति प्राप्त क्लाटी असतां मनुभ्याला 
आप्या इनच्छेप्रमाणे हवे तेवदं लहान स्वल्प धारण करतां येतं ती होय, त्तेच ज्या शक्तीच्या 
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प्राप्त आल्या आहेत असा कोणी योगी आहे, किंवा परमात्मा आहे, अथवा यांहन 
एक निराक्ाच पदाथ आहे ? मग आतां तुश्च काय म्हणणें अहि ? मला तर 

वाटत कीं ज्याअथी ‹ अतयामी › है नांव अप्रसिद्ध अहि, व्याअर्थी तें नाव ञ्या 
पदायोटा दिले आहे तो पदार्थ वर सांगितर्त्या पदार्थाहून निराव्ठा अप्रसिद्ध असा 
असला पाहिजे. अथवा ज्याचें काहींच स्वरूप माहीत नाहीं असा निराव्ाच एक 
पदार्थं ( अंतर्यामी ) शन्दाचा अथं माने बरोबर नाहीं; रिवाय, अतयोमी शब्दाचा 
( अतः म्हणजे आंत राहून यामी म्हणजे नियमन करणारा असा ) योगां 
प्रसिद्ध॒ असल्यामुढे अतयोमी शब्द सर्वथा अर््रसिद्ध आहे असँ म्हणतां येत नाही, 
तेव्हां अतर्यामी म्हणजे प्रथिवो कोर्वा अभिमान बाच्णारा कोणी देव असावा. 
्रुतिद्ी याप्रमणें आहे :-' ज्या ( देवा- ) चै प्रथिवी ह शीर, अग्नि हा डोवा, 
मन ही ज्येति आहे › ( व° ३।९।१० ) कीरे; आणि द्या देवाला देह, इदि 
वभेरे असल्यामुढे त्याखा “ प्रथिवी वर्या अंत राहून व्याच नियमन करितो 
या श्रर्तीत जं नियेतृत्व सांगितटं आहे तदी बरेवरच आहे. किंवा, याल सिद्धी 
प्राप्र आल्या आहित असा ऊोणी योगी सर्वाच्या आंत प्रवेदा करून ८ सर्वाचं ) नियमन 
करतो अही समजतां येईल. परंतु “ अतयीमी म्हणजे परमात्मा › असें मात्र समजतां 
येणार नाही. कारण परमात्याल रारीर, इदयं कौरे काही नादी. असा पूवपन्च प्राप्त 
्ञाखा असतां त्यावर आमचं असं उत्तर :-देवादिकांचि ठिकाणी असणारा जो 
अतयामी ह्णन कोणी श्रतीमर्यं॑सांगेतटेका अहे तो परमासमाच होय, दुसरा 
कोणी नन्हे. कावरून ? त्याच धमं सांगितठे आहेत यावरून,. त्या परमात्म्याचेच 
धमं येथें सांगितट्छे आदल्तात. ' ज्यांमध्ये देव ( मनुष्य ) करे अनेक भेद आहेत 
अशा परथिवी कोरे सवे विकारसमदायांच्या आत राहून त्यांचे नियमन करतो › 
या वाक्यात सांगितटेखा नियत हा धमै तर परमास्याखाच जतो. कारण, परमात्मा 
हा सवे विकारंचे कारण असल्यामु्े ‹ त्याचे अगीं सवे +कारचै सामध्य अहि ! 
अस माने रास्त अहि. रिवाय ८ तो हा तुञ्ा आमा अतयामी व अमृत असा 
अहि › ८ ब० ३।५७।१ ) या श्रतीमध्ये सांगितले आत्मत व अमृतत्व है धमे मख्य 











योगाने मनुष्याला हवं तेवठें मोठे स्वरूप धारण करितां येते ।तेला “ महिमा › सिद्धौ असं 
म्हणतात. योगशास्रांत अशा आठ सिद्धी वर्णिव्या आहत 

२. जसा एखादा मनुष्य आपल्या हातार्नी दुसत्याचे नियमन करतो तस परमा- 
स्म्याला जर्‌ हात, पाय वेगरे असते तर व्याला दुसव्याचं नियमन करतां आ असते; परतु 
परमातम्याला- हात), पाय वगैरे कोद नाहीत; म्हणून व्याला दुसन्याचै नियमन करितां येत नाही. 

३. जीवात्मा हा फार तर आपल्या शरीसाचें किंवा इतर कादौ थोड्या वस्तूच नियमन 
कशल, तसेच, एखाद्या योग्या जरी सिद्धी प्राप्त ब्ाल्या तरी फार तर तो जीवात्म्यापेक्षां 
का ज्यास्त वस्तू नियमन कशल, पण ‹ सर्व वस्तूचे नियमन करणे? हं परमास्म्यारवांचून 
दुसन्या कोणाढादय शक्य नारदी, 
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रीतीनं परमा्म्यालाच जुस्तात. तसेच, “ज्याया प्रथिषै। जाणीत नारदी! ८ ब०३।७।१) 
या श्रतीमध्ये ‹ पथिषी या देव्तेछा तो अतयामी करत नाहीं? असे सांगितले 
आहे; त्यावरूनदही ¦ अतयामी हा देवतेहून निराला आह › अं समजते. कारण, पृथिवी 
देवता ही ‹ मी पृथिवी आहं ; असँ अपण आपल्याला जाणीख्च. तसेच 
४ न ॒पाहिकेला, न रेक्रिटेटा ? या श्रुतींतील अदृष्त व॒ अश्रुतत हे धमेही 
परमासम्याङा रूप कौरे नसल्यामढ त्यालाच जुकतात. आतां ‹ परमात्म्याला दारीर हदयं 
वगैरे कांदीं नार्ही, तेब्हां त्याखा नियमन करितां येणार नाह ? अस ञं तुं म्हटेस 
त्यावर उत्तरः--हा दाप्र आमचेवर येत नाही. कारण ज्या ( जीवां-) चै परमात्मा 
नियमन करतो त्यांना देह, इियेँ वगैरे असल्यामर् ‹ परमाम्म्याखही देह इद्धिय वैरे 
अहित असँ म्हणतां यश्य. आतां ‹ जीवाचा जसा परमात्मा नियता आहे तसा त्या 
(८ परमात्म्या- ) चाही दुसय नियंता असला पाहिजे › अशा रीतीने “ अनवस्थ › दोष 
येतो असँ शहणीक तर तें बरोवर्‌ नाही. कारण, भेद नसल्यामूटे हा दोष येत नही. 
भेद असता तर ५ अनवस्था › दोप आटा असता, तेव्हां यथै अतयोमी म्हणजे परमात्माच 


होय. ( १८) 


न च स्पातंमतद्भमापरापात्‌ ॥ १९ ॥ 
१९ ( सांख्य-) स्मृतीमध्यं करना केले (प्रधान) ही (अतय।मी ) 
न्दे, कारण त्या ( प्रधाना-) चे ज धम नब्हृत, ते येथें 
साते आहत, (५) 


|, 2 


रौकाः-'अद्ष्टलः वगैरे घमं सास्य स्पृतीमध्य कल्पिटेत्या प्रधानाखादी जुतात 
कारण ्रधानाखछा रुप वरे कांहीं नाही" अरं त्यांनीं मानि अहि. स्या (प्रधाना-) चा 


४, जसे पिशाच दै मनुष्याच्या हातांनींच मनुप्याचे बधन करत तस परमात्माही 
मनुष्याच्या हातार्मौ मनुष्याचं बधन करील, कारण, अविचमुके परमारम्याचा सव मनु्यांच्या 
दारीरांशी संबध आदेच. जो लोकांचे नियमन करतो स्याचा शरीराशीं कसा तरी स्वध असतो 
अदा रौकिक समयतीने हं उत्तर दिटै आहे. पण वास्तविक पाहिले असतां परमास्म्याला 
आपल्या अगाध मायेच्यां योगान शरीरारवांचूनदी सवै छोकाचि नियमन करतां येईल, 

५. एकाला दुसन्याची गरज) दुसन्याला तिसन्याची गरज, तिस्याा चवभ्याची 
गरज, असा रीतीने जी वस्तूची अनंत परपरा मानभे व्याला " अनवस्था ` दोष श्हणतात, 

६. परमात्म्याचं नियतृस्व अमर्यादित आदह. ' व्याला दुसरा नियता नारौ ` अं 
श्र्तीत सांगितले आहे, तेब्डां (परमार्म्याल दुसरा नियंता आदह › असे माने तर श्तीला 
विरोध येल. म्हणून अनवस्था दोष येत नारदी. किंवा जीव आणि परमात्मा हे मिन आहितः 
अपं मानून ‹ परमात्मा जीवाचा नियता आहे" असें म्हट्टे आहि, पण वास्तविकं रीतीने ह दोषे 
मिन नसून एकच आदित. तेन्हूं नियतृत्वच प्षभवत नादौ म्हणून अनवस्था दोष येत नादी. 
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तकं करितां येत नाही, ते जाणतां येत नाहीं, तै चोहकडे निजल्यौसारखं अहे 
(म. सपृ. १।५ ) अर स्मृति अहि. तसेच, ते प्रधान सव षिकारांचं कारण अप्तल्या- 
मले ‹ त्याला देखीट नियंतृत्व आहे अक्षं म्हणतां येते. तेन्हां * अंतयामी ” या शब्दाने 
प्रधान ध्यावें, आतां ‹ इक्षण सांगितदटै असल्याम्े ज्याठा वेद प्रमाण नाहीं असें प्रधान 
जगाच कारण नाही ” ( १।१।५ ) या सूत्रामध्यै जरी प्रधानाच खंडन केठें अहे तरी 
येथें सांगितटेके ‹ अद्ष्टत् वैर्‌ धम स्याल संभवतात म्हणून प्रधानाग्रहक यें फिरून 
रोका आदी अहि. यावर उत्तरः-स्मृतीमध्यै कल्पिर्ढे प्रधान ह अत्यांमी या शब्दान धेतां 
येत नार्ही. करावखून ? च्या ( प्रधाना-) चे जे धमं नब्हेत ते यें सांगितठे आहेत 

यावरून, जरी ‹ अदृष्ट › बैरे धर्म प्रधानाला संभवतात, तरी " द्रष्टैव? वगैरे धमं 
त्याखा संभवत नाहीत; कारण ‹ प्रधान अचेतन अहि › अमत सास्य ठोकानीं मानै 
आहे; आणे यँ तर “ न पाहिटेखा असून ८ दुसम्याछा ) पहाणास, न ठेकिटेला 

असन एेकणारा, न तक केठेखा असन तकः करणारा, न जाणिटेखा असन जाणणारा 
( व॒. ३।७।२३ ) असा पुं वाक्यशेष › अ!है. रिवाय, आला हा शब्द्‌ देखील ( अचे 
तन ) प्रधानाटा खगत नाहीं. ( १९ ) 


दाकाः--“ आत्मा › हा शब्द्‌ व द्षटत्वः वगैरे धमं प्रधानाटा संभवत नस्ल्यामुे 
जर तुम्ही लाटा ‹ अतयामी ? म्हणत नसाक तर जीवाटा अतयामी म्हणा. कारण 
जीव हा चेतन असल्यामुटें तो पहाणारा, एेकणार, तक करणारा व जाणणारा आहे 
तसेच तो अंतरूप असस्यामुद्टे ‹ आत्मा › ही आहि. तसंच, तो पुण्यपापांच्या फलांचा 
उपभोग घेत असल्यामुटें ‹ अमृत '-दी ओहि. * अदृष्टत्व वगैरे धमे तर जीवाच ठिकार्णी 
प्रसिद्धच आहित. कारण ' पाहणै ? वगैरे ज्रियांची ८ आपल्या ) कत्याचं ( पेहाणाप्या 
वीरेचे ) टिकार्णीं प्रवृत्ति होणें हे विरुद्ध ओंहे. आणि ‹ दष्टीच्या द्रयाल तू पारं शकणार 
नाहींस ? (ब. ३।४।२ ) अदी श्रतिदही आहे. तसंच, ' देह, रद्विये वरच्या समुदाया- 
मध्ये राहून त्याच नियमन करणें ? हादी त्याचा स्वभाव आहे; कारण तों ( जीव ) 

१. (स्‌, १९) प्रधान जड असस्यामुढे ते चोहौकडे निजव्यासारखं भासते 

२. ८ द्रष्टा म्हणजे पाहणारा त्याचा जो धम तें ^ द्रष्रूत्व ` हाय 

३. प्रकरणाच्या रोवटीं घातलेले वाक्य. 

१, (सू. २०) कारण, आमा हा सदा सवौच्या आंत असतो म्हणजे तो अतमुंख असतो 

२. अमृत श्हृणजे ज्याला मरण नाह तो, आतां, ज्याअर्थी जीवात्मा दा एका जन्मी 
केठेल्या फलाचा उपभोग दुसव्या जरम घेत अस्तो त्याअर्थी ' देदाचा नाश न्ञाटा तरी 
जीवात्म्याचा नाश होत नादौ असेच श्णावें छागे. तेब्हां जवास्म्याखा ' अमृत ` म्दणण्यास 
काही च हरकत नादी, 

३. म्हणजे जो ‹ पाणे › या क्रियेचा कतौ तो “ पाणे " या क्रियेचं कम होऊं चकत 
नादी, ' 
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उपभोग पेणारा अहि. तेन्हां अंतयामी म्हणजे जीव होय. या शकिवर सूत्रकार उत्तर 
देतातः- 


कलारीरथोाभयेऽपि हि मेदेनेनपधीयते ॥ २० ॥ 


२० शारीर आत्पा दखीर (अंतयामी नन्हे). कारण, दान्ही (शखांचे 
लोक ) हा ( अतयोभीहून ) निरा अहे असें ( दाखविणारं 
वाक्य ) पठन करतात. (५) 


[गील सुत्रातीठ “ नन्हे हा शब्द ( या सूत्रांत ) अध्याहत आहे. शारीर 
आत्म्याख देखीक ‹ अतयामी › अर्धं म्हणतां येणार मार्ह. कडावखून ? अशावरून कीं 
जरी द्रष्टल्व कोरे धर्म, शारीर आत्म्याखा संभवतात तरी तो धटांतवीक आकाशाप्रमाणें 
( रारीररूषी › उपाधीनें मर्यादित आाल्यामुके व्याला परथिवी वगैरेव्या आंत पूर्णपणे 
राहून व्याच ( परणपणे ) नियमन करितां येणार नाहीं. शिवाय, काण्व आणि ' माध्य- 
दिन › अदा दोन्ही शाखांचे कोक “ परथिवी वेरप्रमणें हा शाशीरासा- ( दी ) अत- 
यामीचा आश्रय अदे, व तो ( अंतयामीनें ) नियमन करण्यास योग्य अहे › अशा 
रीतीने : तो शारीर आत्मा अंत्यामीहून निराछा अहि › असे दाखविणारेँ वाक्य पटन 
करितात. जो (परमातमा) विज्ञानाम्ये राहणारा (ब, ३।७।२२) असतं (वाक्य) काण्व 
टोक पठन करितात. जो (परमातमा) आल्याम्ये यहणारा (व्‌. ३।७।२२) असं (वाक्य) 
माध्यंदिन लोक पठन करितात, आतां “ जो (आस्म्यामध्ये ) राहणारा › हा ( माध्यं- 
दिनांचा ) पाट घेता तर त्यामध्ये ( * आस्यामध्ये ? हा ) प्रयक्ष “ आत्मा › राब्दच 
¦ रारीर आला? या अर्थाचा आहे. बर, ‹ जो विज्ञानामध्ये राहणारा हा काण्वांचा) 
पाठ घेता तरी दील ‹ विज्ञान › शब्दाचा ' शारीर आसा) हाच अथं अहे; 
कारण, शारीर आत्मा हा किक्ञानमयच आहे. तैब्हां (अंतयामी म्हणजे शारीर आस्मया- 
दन निराव्ा परमात्ाच होय” असे सिद्ध ठे. रोका --अंतयामी परमाला हा एक 
आणि शारीर आत्मा हा दुस्तरा अप दोन द्रष्ट ( पहाणारे ) एकाच रारीराम्यँ कसे बरे 
असू शकती १ ८ सिद्धाती उल्ट असा प्रश्न करतात :--~ ) कां बरे असूं नयेत ए 
८ रकाकारा उत्तर :-- ) कारण की ‹ ह्या परमाल्म्याहून दुसरा कोणी पाहणार 
नाहीं ' ( व्‌, ३।७।२२ ) हे श्रती्चे वाक्य विरुद्ध होईल. ह्या श्रातिवाक्याम्ये प्रकृत 

४, देह, दद्विये वगेरे साधनांच्या योगाने जीव उपभोग घेतो, तेन्हां त्या साधनांवर 
त्याची पूणं सत्ता असली पादिजेचः; म्हणून (तो स्या साधनांचें नियमन करतो' असें मदं अदि. 
५. जसे घर्टांतीर आकाश घटरूप उपाधीने मर्यादित ्ञाटे आहे स्याप्रमाणे. 

६. कारण; जो उ्याचा आश्रय तो स्याहून भिन्न असतो व जो ज्याचा नियता तो 
त्याहून भिन्न असतो, 
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जो अतयामी परमात्मा त्याहून निराठा पाहणारा, एेकणारा, तकं करणारा, जाणणारा 
असा आतमा नाहीं " असँ सांगितले आहे. जतां, ‹ दुस्तरा नियता कोणी नाहीं › असं 
दया श्रतीनें सांगितले आहे असँ म्हणावे तर तसे म्हणतां येत नाहीं. कारण, यें 
दुसम्या नियैत्याचा प्रश्चच येत नाही. आणि ( ^ दसस नियंता नाहीं ? असे ) विरेष 
राब्दही श्रतीमर््ये धातर नार्हति. या इकेवर उत्तर -: शारीर आता आणि 
अंतयाम हे दोपे मिनन अहित › असा भ्यवहार अविन कल्पिलेल्या देैद्रियरूपी 
उपाधीमुें होत आहे, तो खरा नन्हे. कारण, प्रत्यगात्मा हा एकच आहे; दान प्रत्य- 
गाते कीच संभवत नाही. एकच प्रत्यगात्मा मिनन आह असा व्यवहार ' घटकाश 
महाकाराहून मिन आहे › या व्यवहाराग्रमाणे उपाधीमचच ्ाला आहे. आणि या 
( ओपाधिक मेदा- ) मढ ज्ञाता, ज्ञेय वरे मेद॒ दाखाकेणाप्या श्रती, प्रत्यक्ष कौर 
प्रमाणे, संसाराचा अनुभव, विधिप्रतिषेथ-शालेँ ही सवं संमवतात. श्रुतीमध्येही असेच 
सांगितटे आहे. उदा० -- जेत निरे काही असल्यासारखै वाटते तें एक दु्षम्याख 
पहातो › ( व. २।४।१४ ) ही श्रुति “ अज्ञानावस्येत सवे भ्यवहार सेभवतात › अर 
दाखविते. तसेच, ° जें ह्याला सवं आतमरूपच ्ञाटं आहे तेथें हा कराने काय पादी › 
(व्‌. ४।५।१५ ) ही श्रुति ` ज्ञानावस्थैत कोणतादी व्यवह।र होत नारीं असें 
दाखविते. ( २० ) 


| आतां येथून सदाग्या आधकरणाला आरभ स्चाटा आहे. या अपिकरणामध्ये तीनं 
सूत्रे आहेत. सारांशः- (स्‌. २१) मुडकोपनिषदामध्यै (अदृश्यत्व ` वगेरे धमानीं युक्त अशा 
‹ मूतयोनी- चै ( म्हणजे मूर्ताच्या कारणाच ) वणन केटे आहे. तेथे ^ भूतयोनि › म्हणजे 
प्रधान समजावे, किंवा जीवात्मा समजावा, अथवा परमात्मा समजावा असा सशय येतो 
आतां येथे पवेपक्ष्याचै म्दणणें अते आहे कीं ‹ भतयोनि › या शब्दानि प्रधान ध्यावे हँ बरे दिसते 
कारण, प्रधान हं अचेतन आहे व यें भूतयोनीखा जे कोढी, प्रथित्री व मनुष्य यांचे दृष्टत 
दिके आदेत ते अचेतन पदाथाचेच आहेत, आतां, ‹ कोढी आणि मनुष्य हे चेतन पदाथ 
अहितः असे तम्दौी म्हणा तर हं तुमचे ्टणणे बरोवर्‌ नार, कारण, चतन जो कोन्याचा 
किंवा मनुष्याचा आतमा स्या एकटश्यापासून जाने किंवा केस वगैरे उतपन्न होत नाद्ीत. तर 
चेतन आ्म्याने अधिष्ठित जे कोल्व्याचै किंवा मनुष्याचे शरीर स्यापासून ते उत्पत होतात; 
म्हणून कोटी व मनुष्य याचे दृष्टांत अचेतनाचेच आद्दैत. शिवाय, मागच्या अधिकरणामध्ये 
८अतयीमीः या शब्दानि प्रधान घेतां आष नाहीं याचे कारण तेथील काद घम प्रधानाला जुढत 
नव्हते, पण येथें तसे श्हणतां येत नाक. कारण येथे सांगितलेके ‹ अदृश्यस्व › वगैरे सर्वै धरम 
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७, स्हणून त्याचा निष्रेव केढा आहे असें म्हणतां येत नाहीं 

८. एका शरीरमध्यं "मी? दा प्रत्यय ज्याला होतो तो आत्मा एकच होय; वं 
उ्याठाममीः हा प्रव्यय होत नाहीं तो घटाप्रमाणे अनात्मा होय. तेन्हां असं मानल्यानें 
सर्वं काम भागत असस्यामुन्े एका शरीरांत "मीः दा प्रस्यय ज्यांना होतो असे आस्मि दोन 
आदित असे मानणे श्णजे उमाच उ्यास्त कल्पना कर्णे होय. 
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प्रधानाखा जुकतात. न जकणारा असा एकदी धर्म येथें सांगितठेा नादी. आतां, रेवटीं ^ ते 
सवैक्ञ आदे ' असे ज श्हव्ठे अह ते ‹ भूतयोनि ' या शब्दान प्रधान घेतलें तर जुकत नाहीं असे 
ग्हणाल तर तसं नादी. कारण, ‹ भ्रतयोनीला › सर्वज्ञ असे म्हटलेच नाही. कारण (भूतयोनी "चे 
वणन करून पुटे ° त्या भूतयोनिरूप अक्षराहून परमात्मा पर आदि ` असे सांगून व्याच्या पुढे 
८ तो स्वै्ञ आहे › अपे ग्टव्टे आहे. तेब्डां, तेथं सर्वज्ञ भ्टणजे जवन्छचा परमात्माच घेतला 
पाहिजे. एकदरींत, ' भूतयोनि ' म्हणजे प्रधान दोय असै ठरते. किंवा “भूतयोनि' या शब्दान 
जीवात्मादी घेतां येल. कारण तो जीवास्मादी भरतांचा ( म्दणजे स्वयै वस्तूचा ) योनि म्हणजे 
निमित्तकारण आह, कारण, जीवाच्या पापपुर्यांमुदेच स्याच्या सुखदुःखोपभोगांकरितां ह्या 
सवे वस्तू उखन श्चाल्या अदित. यावर सिद्धाव्याच उत्तरः--“ भतयोनि ' म्हणजे परमात्माच 
होय. कारण, सर्व्ञत्व वगेरे जे धर्मं पु सांगितले अदित ते परमाप्म्यालाच जुकतात. जीवात्मा 
हा सवैज्च नाह, तसेच, प्रधान अचेतन असत्यामुक्रे त्यालाही सर्वज्ञ म्हणतां येत नाही. आतां 
“सवज्ञ है भूतयोनीच्या सेबंधानें म्हट्टैच नाहीं? असे ज पूवैपक्ष्यानें म्हटले आहे ते बरो्र 
नादी. कारण) ^ मूतयोनि हा उत्पन्न होणाय्या वस्तू मृककारण आहे" असें सांगितटं आद. 
तसंच, जो सवक्ञ आहे तोही उत्पन्न होणाय्या वरत मूलकारण आहे › असे सांगितले आहे. 
तेब्दां या सारख्या वणैनावलून जो भूतयोनि तोच सर्व असे सिद्ध होते. आतां / अक्षराहून 
जो पर्‌ ' असे ज मथ्य वाक्य आहे स्या वाक्याचा अथ “ अक्षर या शब्दान भूतयोनि पेऊन 
त्याहून पर असा दुसरा कोणी सांगितलखा आहे ` असा सजजू नये. कारण द्या वाक्याच्या 
मागें अक्षररूप भरूतयोनीचैच वणैन करण्याविपर्यीची प्रतिज्ञा केली आदे. आतां मूतयोनीा 
‹ अक्षराहून पर्‌ › असे कोणत्या रीतीने म्हटटे अददि याचा विचार पुढीर सूरी करू. शिवायः 
यथं पर आणि अपर्‌ अश्चा दोन विद्या “ जाणावयाच्या ` म्हणून सांगितस्या आदित. स्यापैकी 
ऋग्वेद वंगरे अपर विद्या सांगून पुषं ^ ज्या विदयेने अक्राचं ज्ञान होते ती पर्‌ विद्या होय ' 
असे ्हटलं आदे. आतां हं अक्षर म्हणजे जर परमास्म्याहून एक निराकीच वस्तू षेतटी तर 
ह्या विग्रेका पर विद्या असं म्दणतांच प्रेणार नादी. कारण, परमासम्याहून इतर कोणत्या 
वस्तूचै ज्ञान लाट तरी स्या ज्ञानाने मोक्ष प्राप्त होत नाहीं; व मोक्षाखेरीज दुसन्या कोणत्याही 
प्रकारचा उरस्क ज्या विरे प्राप्त होतो तिला अपर चिद्या म्हणतात व च्या चिध्रन मोक्ष 
प्राप्त होतो तिलाच पर्‌ विद्या म्हणतात, आणि ' प्रधानाच्या ज्ञानानें मोक्ष प्राप्त दातो ` असें 
कोणीदी मानीत नाहीं. शिवाय ° म्रतयोनि म्हणजे प्रधान › असें जर मानले तर पूर्वी एक 
क्रग्वेद वरेरे अपर बिद्या सांगितली; त्याच्या पुं दुसरी भूतयोनीची म्हणजे प्रधानाची विद्या 
सांगितली, ब ेवटीं परमारम्याचै प्रतिपादन केटे असस्यामुदे परमास्म्याची विद्या सांगितटी 
अशा येथे एकंदर तीन विद्या सांगितस्यासारख्या होतील. पण येथे आरंभीं ‹ दोनच विदा 
जाणावयाच्या ` असं सांगितले आहे. तेब्ां भभूतयोनि म्हणजे प्रधान दीय ` असं मानतां 
येत नाहीं. शिवाय, पूर्वी असा प्रश्र केखा अदि कीं ज्या एका वस्तूच्या ज्ञानाने सवाचै ज्ञान 
्टोते अशी षस्त कोणती १ आणि या प्रश्राचं उत्तर देताना भूतयोनीचें वर्णेन केले आहे. 
आतां, जर ‹ भूतयोनि म्हणजे प्रधान किंवा जीवात्मा अस मानवै तर स्याच्या ज्ञानानें 
सर्वाचिं ज्ञान दोणं अशक्य आहे. कारण, प्रधान हँ अचेतन वस्तू मूलकारण असस्यामुद्े 
त्या प्रधानाच्या ज्चानानें फक्त अचेतनाचेच ज्ञान होदृल, पण चेतनाच ज्ञान होणार नादी; व 
जीवात्मा दा भोक्ता असस्यामुखे स्याच्या ज्ञानाने घट, पट वेगरे भोग्य वस्तूचे ज्ञान होणार 
नाही. शिवाय, ‹ त्याने आपल्या योरत्या पुत्राणा स्वे वियेचे मूढ जी ब्रह्मविद्या ती 
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सांगितली : या वाक्यात श्रुतीने ब्रह्मविग्रेचा मुख्य रीतीने उपक्रमं करून पुढे विदयेवे पर्‌ व 
अपर असे दोन भाग करून स्यापेकी अक्षराचे ज्ञान करून देणारी जी पर विद्या ती संगितली 
आहि; यावन ती अक्षराची विद्या म्हणजे ब्रह्मविद्याच होय अस सिद्ध होते, आतां) जर्‌ (अक्षर 
म्हणजे परम।स्म्यादून एक निराढीच वस्तु अ।हे ' असे मानले तर्‌ स्या अक्षराचे ज्ञान ककन 
देणाच्या विव्रेला ब्रह्मविद्या अपे ज नांव दिले आहते जुकणार नारदी. आतां, ब्रह्मवियेचा 
उपक्रम करून अगोदर जी कण्वेद्‌ बगेर अपर विन्या सांगितीा आदे ती सांगण्याचा उदेशं 
एवढाच कीं ब्रह्मविग्ेचा मोटेपणा दाखवावा. तो असा --करसिविज्‌ लोकानीं मोठे मोठे 
यज्ञ जरी केठे व स्या योगाने ‹ आम्ही कृतकृत्य ज्ञाटों ' असे जरी स्याना वाग्ठे तरी ्याना 
खरं ज्ञान नसस्यामुढे ते मुक्त होत नाददीत; फिरून पिरून ससारांतच पडतात, याकरितां 
मनुष्याने विचार कलन कर्ममा सौोद्भन ज्ञानमार्ग सपादन करावा, तेब्डां ° कम्‌ करावें म्हणून 
सांगणारी जी क्र्वेद्‌ कैगेरे अपर विद्या तिच्यपेक्षां ब्रह्मविद्या श्रेष्ठ आदे ` असें सिद्ध शाल, 
आतां ‹ प्रथिवी वभेरे अचेतन पदा्थाचे दृश्ंत मूतयोनीखा दिले आहेत स्यांवरून दाष्टोतिक 
भूतयोनि देखील अचेतनच ८ म्हणजे प्रधान ) आदि असे मानि पाहिजे ` असें ज पूवेपक्षयाचै 
म्हणणे आहे ते बरोषर नाही. कारण, ‹ दृष्तं व दाष्टतिक यामध्ये अत्यंत साम्य पादज ' 
असा कादौ नियम नाही. शिवायः हदा नियम मानिला तर्‌ ' प्रथिवी वशरे दृ्टंत स्थूरं आहित 
म्हणून दाष्टातिक भूतयोनि देखील स्थूल्च आहे ` अमै पूवपश््याला मानवे रूगेल, पण 
तसे तर तो मानीत नादी. तेन्यं भूतयोनि म्हणजे परमास्माच होय असें सिद्ध च्ाठे.(सू० २२) 
शिवाय, भूतयोनि म्हणजे जीव किंवा प्रधान घेतां येत नाही. कारण, भूतयोनीला ^ दिव्य 
८ निराकार › वगरे अ विषं दिली आहित वी क्षरीर वरे उपाधीर्नी मर्यादित क्षाठेल्या 
जीवाङा चढत ना्दौत, तेन्हां भूतयोनि ग्हणजे जीव असे म्हणतां येत नादी. तसेच, "भूतयोनि 
म्हणजे प्रधान ' असेदी म्हणतां येत नादी. कारण) “मूतयोनि हा प्रधानाहून निराका आहे 
असे “तो ८ भूतयोनि ) अक्षराहून पर आहे ` या श्रुरतीत सांगितले आहे. या श्रुतीमध्ये अक्षर 
या शब्दाचा अथ ८ सवे व्यवहारच मूलकारण अज्ञान ` असा अषि; व स्या अज्ञानाह्रून पर्‌ 
म्हणजे अथात्‌ परमात्मा दोय असे मानि पाहिजे. आतां ‹ प्रधान म्हणून एक त्व अदि 
असे जरी आम्दी सांख्य छोकाप्रमाणें मानीत नादी, व म्हणून भूतयोनि हा प्रधानाहून निराका 
असें श्रति दाखविते असे जरी आम्हांला म्हणतां येत नादी, तरौ “ अज्ञानाखाच प्रधान हं नार्व 
अदि › असे आमचं मत अहि; आणि या अज्ञानाखाच जर सांख्य लोक प्रधान श्णत असतील 
तर खुशाल म्दणोत, स्याबद्‌ङ आमचा वाद्‌ नादं. भूतयोनि दा स्याहून निरावछा आह एवदचं 
फक्त आम्हांला यें सांगावयाचें अदि. एकदरींत, भूतयोनि म्दणजे परमात्माच दोयं असे सिद्ध 
लार, ( सू०२३) शिवाय ८अभ्नि हा ह्याचें मस्तक अदि, सूयै वचद्र हे ह्याचे डोठे अदित, 
हादी स्वाचा अतरात्मा आदि ` असे जे पुं स्या भूतयोनीचें ( विराद्‌ ) रूप वणेन केठे आर 
ते परमात्म्याराच चकते. जीवाची शक्ति अल्प असल्यामुदे व्याला है ( विराट्‌ ) रूप सभवतं 
नादी. तसैच त्या वर्णनामध्ये 'तो सवीचा अतराप्मा आहि असें जे सांगितङं अदि तै 
प्रधानाङा संभवत आरौ. तेब्हां, यावन भूतयोनि हा परमात्माच होय असे सिद्ध स्ट, 
आतां, ° ह विराट्‌ रूपाचै वर्णन मूतग्रोनीसेवधानेच आदे ' असे मानण्याच कारण दं कीं 
ह्या वैनामध्य ' हा" अस सवैनाम अहि, व तै मै अलेस्या ' मूतयोनि ` या नामाचाच 
परामर्शं करते, जसे उपाध्यायाचें प्रकरण चाद करून पुढे ^ ह्यापाशीं अध्ययन कर; दां 
रा. भा.....२६३. 
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मोडा पंडित अहि ` असे भ्ह््टं असतां ये ‹ हा › ह सर्वनाम उपाध्यायाबदख्च येतं तरच 
येथे समजावें, आतां ‹ भूतयोनि हा अदृश्य अहि ` असे पूर्वी सांगितलं अदि; तेन्हां अदृश्य 
अशा भूतयोनीराच दृश्य असज ह (विराट्‌) रूप तं कतै सभवेर अरसी शका धेऊ नये. 
कारण, ‹ भूतयोनीला दह रूप खरं अदि ` अपं सांगण्याचा येथं श्रु तीचा अभिप्राय नाही; तर 
८ भूतयोनि हा सवौचा अतर्यामी आदे " द सांगण्याचा तिचा अभिप्राय अदि. उदा०-- 
मी अन्न अहव मी अन्न खाभारा आहं ` अधं एक ज्ञानी मनुष्य म्हणतो; आतां जो अन- 
रूपी आहे तोच अन्न खागारा होत नादी म्हणून ह्या वाक्याच तात्पयै॑। तो ज्ञानी मनुष्य 
सर्वस्वरूपी आहे ' इतकेच समजले जाते तसेच येयं समजवै, येथपयेत ह्या सूत्राचै इत्ति- 
कारांच्या मताप्रमाणें व्याख्यान करून पुष है व्याख्यान बरोबर नाहीं असे भाष्यकार 
सांगतात :--“ अभि ज्याच मस्तक आहे › इत्यादि वाक्यात जे वणेन आह ते भूतयोनीच्या 
( विराट्‌ ) स्व्पा्चै अहि असे म्हणतां येत नारद" कारण स्या वर्णनापूर्वी भूतयोनीपासून 
उत्पन्न ्चलेल्या इतर पदार्थाचे वणन अहि; व ह्या वणेनाच्या पु भूतयोनीपासून उत्पन्न 
स्ञाठेल्या इतर पदा्थच वणन अदि. तेव्हां या दोन वणरनांच्या मध्ये असणार हं वर्णन देखील 
भूतयोनीपासूनच उत्पन्न ब्चटेट्या कोणत्या तदी पदार्थांचे असले पाहिजे, शिवाय, भूतयोनी- 
पासून इतर प्रदा्थौच्या उत्पत्तीचे वणन शपत्यानतर भूतयोनि हा सवेस्वूपी आदि ह शेवटी 
सांगितटेव अदे. तेष्ां ती गोष येथच सांगितटी अदि अप मानण्याचे कादं कारण नादी, 
येथे मूतयोनीपासून ब्रह्यदेवाची उत्पत्ति वगिली आहे असं मानणे बरोबर आहे. कारण) 
विराटुस्वषूपी जो ब्रह्मदेव तो उत्पतन स्चलेला आहे अते श्रुतिस्मरतीमध्य प्रसिद्धच आहे, 
आतां ब्रह्मदेव हा उस्पन्न ्चारेखा असस्यासुदै जरी विकराररूपी अदि तद व्याला सवै मूरतांचा 
अतरात्मा असे म्हणतां येते. कारण, प्राणरूपाने सवे भूरतांच्या आंत तो राहतच अदि. आतां; 
येथे अक्षी शक्रा येई की जर्‌ असि दा ज्याच मस्तक आहे ° इत्यादि वाक्यात केले वणन 
भूतयोनीच्या ( विराट्‌ ) स्व्पार्च नां, तर व्यावकून “मूतयौनि म्हणजे परमात्मा होय  अर्से 
सृत्रकारानीं कसे सिद्ध केठे { तर व्यावर आमचं उत्तर असे आहे कौं सूत्रकारांनीं “ मूतयोनि 
म्हणजे परमात्मा होय' अते जे सिद्ध केटे अहे ते मूतयोनीपासून सवे पदार्थोच्या उत्पत्तीचें 
वणन क्ञाल्यावर शेवटीं ‹ हं सवै पुरुषच होय या वाक्यांत जे भूतयोनीच कूप वणेन के 
जहि व्यावषन सिद्ध केठे अदि; “अभि ज्याच मस्तक अदि इत्यादि वाक्यांत केेस्या वणेना- 
वरून सिद्ध केठं नारदी. 
अदृश्यत्वादिगुणका धममोक्तः ॥ २१ ॥ 

२१ अदृश्यत्व वगैरे धमीनीं युक्त ८ अस्ता जो भूतयोने म्हणून 
सांगितला अहि तो परमात्मा होय ); कारण ८ स्याचे ) धरम 
सांगितरे आहेत. (&) 

श्रतीमध्ये अमं म्द्ठं अहिः-“आतां पर विद्या तीच होय कीं जिच्या योगाने तै 
अक्षर प्राप होतें. जे दिसत नाही, जै धरतां येत नाही, व्यार मूलकारण नाहीं 
उ्थाखा गुण नाही, ज्याखा डके व कान नाहीत, ज्या हात वे पाय नाहीत, जँ नित्य, 
जनेक प्रकास्वे, सकैन्यापी, अत्यंत सूतम, अणि क्षीण न होणारे असे, ज भूतथोनि 


१. भूतं म्हणजे जगांतील सवै वस्त; स्या योनि म्हणजे मृरुकारण. 


अ. ११.२.२१] मराठी अनुवाद १७९ 


श्हणून विद्रान्‌ छेक मानतात › ( मं. १।१।५,६ ) , जतां या ठिकाणी अपता संङय 
येतो कीं येथँ ˆ अद्रर्यल › कोरे धर्मानीं युक्त असा जो हा भूतयोनि म्हणून सांगितला 
अहे तो कां प्रधान अहि किंवा जीव अहे कवा परमासरा अहि ? पूवपक्षः-.भूतयोनि 
स्रणजे अचेतन प्रधान › असे मानर्णेच बरोबर आटे, कारण या भूतयोनीटा ८ पुढील 
वाक्यात ) अचेतन पदाथचिच दृष्टांत दिके आहेत. उदा ०१- जसा ८ कोढ्टी ) जाले 
उत्पनन करतो व पुन्हां तँ ( आपल्या पोटांत ) परत घेतो, जशा परधिवीचे ठिकाणी 
ओषधी उत्पन्न होतात, आणि जसे जिवैत मनुष्यापासून केस व व उत्पन्न होतात तसे 
हं जग अक्षरापासून उन होतें › ८ मं. १।१।७ ). अतां तु्दौ असे म्हणार कीं 
ह्या श्रतीमर्ये कोठी व मनुष्य हे दोन दृष्टंत चेतन पदा्थौचे अहित, तर हें तुभवें 
ग्हणणें बरोबर नाहीं असे मी सांगर्तो. कारण ‹ ( कोन्याचा र्विरा मनुष्याचा ) चेतन 
अपता जो आस्मा तो एकटा यथ जाठे विवा कंस आणि च्व यांना उत्पन्न करीत नसतो, 
तर चेतन अशा आस्म्यानेँ आधैष्ठित ज कोल्याचं किंवा मनुष्याचं अचेतन शरीर तें जाठे 
विवा केस आणि क्वे याना उत्पन्न करत › हँ प्रसिद्ध॒ अहि. 1शेवाय, पूर्वीच्या अधि- 
करणामध्य ( प्रधानाला ) “ अदत › वीरे सांगितटेठे धमे जरी संभवत होते, तरी 
 द्रषटत्र › वगैरे सांगितच्ले धमै संभवत नब्हते, म्हणून ( अतयामी या शब्दान ) प्रपान 
धेतटें नाहीं ८ ते बरोबर आहे ). परंतु येथं अददयत् वगैरे सांगितलेले धमं प्रधानाचे 
विकाणीं संभवतात, व ( प्रधानाला ) विरुद्ध असा पएकही धम येथ॑ सांगितल्का नाहीं. 
आतां तुम्ही अतँ म्हणा की " जो सवज्ञ आणि सववेत्ता  ( म॑. १।१।९) हा वाक्यै- 
रोष अचेतन प्रधान धेतटे असतां जुठत नारदी; तेब्हां भूनयोनि म्हणजे प्रधान अस कपतं 
ओकलतां येश्ल १ तर त्यावर माज्ञै उत्तर असे आहे कीं “जिच्या योगाने तें अक्षर प्राप्त होते, 
जें दिसत नाहीं ' ८ मु. १।१।५-६ ) इत्यादि वाक्यांमध्य अक्षर या शब्दान अद्दयत 
वरे धर्मानीं युक्त जे भूतयोनि त्याचा निर्देश करून पुन्हां ८ पर जँ अक्षर त्याहून तो 
पर आ › ( म॑. २।१।२ ) असँ पुँ म्हटटेँ आहे. आतां द्या पुढीक वाक्याम्ये जो 
¦ अक्षराहून पर › म्हणून सांगितखछा आहे तो स्क्ञ आणि सवेवेत्ता हो्ईढ. परंतु अक्षर या 
शब्दान सांगितले जं भूतयोनि ते प्रधानच होय. जर योनि या शब्दाचा निमित्तकारण 
हा अथं वेतला तर जीव देखीक ‹ भूतयोनि › होल. कारण जीव देखी धम व 
अधमे याच्या द्वारान सवे मू्ताच्या उत्पर्ताका सदहायभूत अहि. अपा पूर्वपक्ष प्राप 





ननन --------------~----~ ~ 





२, मागीक ६५ पानांतीर ८ टीप पहा. 

३. शेवट वाक्य. 

४. भ्या वस्तूचा जो पदाथ बनतोती व्स्तुत्या पदार्थांचे समावायिकारण किंवा 
उपादानकारण होय. व तो पदाथ बनण्याखा सहायभूत जी वस्तु ागते ती वस्तु स्या पदाथौ्चै 
निमित्तकारण होय; उदा०-घटाचे मृत्तिका दै उपादानकारण दोय व दंड) चक्र वभर दी 
निमित्तकारणे होत. दं सवे जग जरी प्रधानापापून उत्पन्न होतें तरी या जगाचा उपयोग 


१८० ब्रह्मसुश्रद्ाकरभाष्य [अ, ११ा.२, सू. २१ 


जाला अस्तां त्यावर आमच उत्तर :-जो हा ' अद्रयत् › कीरे धर्मानीं युक्त असा 
भूतयोनि म्हणून सांगितख अहे तो परमात्ाच होय; दुसरा कोणी नन्हे. ( ईका :- ) 
असं करावरून समज ? ८ उत्तर :- ) व्याच धमे सांगितले आदित यावरून. 
! जो सनज्ञ आणि सववेत्ता › (-मुं० १।१।९ ) या श्रुतीमध्य परमात्म्याचेच धर्म 
सांगितले आदव्तात, कारम अचेतन प्रधानाटा किंवा अयाची दृष्टि उपाधीच्या योगामें 
संकुचित अटी अहि अरा जीवाला सर्वज्ञत्व किंवा सवैवेत्तत्व हे धरम सेमवत नाष्टीत, 
दाका :--अक्षर शब्दान सांगितटेल्या भतयोनीहन जो ‹ पर › त्यालाच सवक् व 
सववेत्ता असे म्हट्ठै आहे. मतयोनीला ष्टे नाहीं असं मी पूर्वी सांगितडच 
आहि. यावर उत्तर :-- म्हणणे संभवत नारदी. कारण, ‹ ह जग अक्षरापासून उत्प 
होते › ८ मुं° १।१।७ ) या वाक्यात ' प्रकेत ज मतयोनि तै उद्पनन होणन्या 
वस्तू्चै मूक्क्रारण आहे › अस सांगन पुटे " जो सवज्ञ व सर्ववेत्ता आहे. ज्याचें तष 
ज्ञानमय आहे, त्यापासून ह ब्रह्म, नामस्पें, आणे अन हीं उत्पन्न होतात › ( मुं 
१।१।९. ) या वाक्यांतदी ' सवेज्ञ हा उत्पन होणाप्या वस्तरच मूखाकारण आहे › असच 
सागितठें अहि. तेन्हां ८ दोन्ही ठिकाणी ) सारखा निर्दैरी असल्यामृन्ठे ८ जँ अक्षररूप 
मटकारण तेच सवेज्ञरूप मूलकारण अची ) ओकख पटते, यावकून ' प्रकृत ज अक्षर- 
रूप भूतयोनि त्याचेच सवेज्ञत्व व सववेत्तत्व हे धमं सांगितठे आहेत › अस समजतं 
¢ पर जं अक्षर त्याहून पर › ( मुं. २।१।२ ) या श्रतीम्यैही ' प्रकृत जो अक्षरूप 
मूतयोनि लाहून निराक् कोणी पर अदि › अँ सांगितटे नादी. आणि हँ करा- 
वरून समजडँ असे म्हणरीर तर “ज्या विचेच्या योगाने सत्य आणि अक्षर अरा पुरुषाका 
( शिष्य ) जाणीर, ती ब्रह्मविया खरपणानं ( गुरून व्या रिष्याखा ) सांगावी 
( मु. १।२।१३ ) या वाक्यात ‹ अद्यत वगैरे धर्मानीं युक्त जो अक्षररूप भूतयोनि 
मागील भागात सांगितटा अहि तीच पुँ सांगितला जश्ट › अरी प्रतिज्ञा केटी अहि 
यावरून. शंका :--तर मग “ पर जे अक्षर त्याहून पर › (म. २।१।२ ) असे कसे 
म्हटलें अहे अशी शंका पेरीर तर त्या शकेचं उत्तर आम्ही पुटी सत्रांत देऊं 
शिवाय, या ठिकाणी पर आणि अपर अश्चा दोन विद्या जाणावयाच्या शहणन सांगितल्या 
आहेत. त्यांपैकी ‹ ऋग्वेद वौरे ही अपर विया होय › अस सांगन पदे आतां वी 


पी 





-~---- ~ 
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जीवाला सुख करवा दुःख ब्हावें हा आहे. तन्हा सर्वं भूर्ताच्या उव्पत्तीला जीव ह्य सहायभत 
आहे, म्हणून जीव जगाचे निमित्तकारण आदे असे भ्दट्टे आहं 

५. सृक्ष्मरूप कायै 

६. स्थूलरूप कार्य, 

७, धान्य वगैरे, 

८, ‹ हं जग अक्षरापासून उत्पन्न होते › या वाक्यात अक्षर राब्दारा पचमी विभ॑क्तिं 
छाविरी अहि; ब ' त्यापासून हें ब्रह्म, नामरूपे इ ०› या वाक्यांवही ‹ स्यापासून ' ही पमी 
विभक्ति आदि, तेब्हां दोनी वाक्यात पचमी विभक्तीचा निर्देश सारखा आह 
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परविद्या होय कीं जिच्या योगाने ते अक्षर प्राप्त. हेते › (मुं. १।१।५ ) असं श्हट्टे 
अष्टि. हया श्रतीमध्ये ‹ अक्षर हें पर्‌ विथेचा ,विषय आहे ' असँ सागि आहे. आतां 
जर ‹ अद्दयत्व वैरे धर्मानीं युक्त असँ अस्तर परमेश्वराहून निरे अहि ` अही 
कल्पना केटी तर ही पर विद्या होणार नाहीं. कारण, एकच फ अभ्युदय, व दुरे 
फर मोक्ष, अशीं दोन मिनन भिन्न फटँ आहेत. आतां ' प्रधान-विचेचं मोक्ष फर आहे › 
जसे कोणीही मानीत नायी. शिवाय, तुञ्ज मत ग्राह्य धरटे तर दीन वि्यौ सांगण्या- 
विषयीची श्रतीत प्रतिज्ञा केटी पाहिजे होती. कारण  अक्षररूप ञँ भतयोनि ( प्रधान ) 
त्याहून पर असा परमाता श्रतीमध्य सांगितला आहे ' असे त मानतोस. पण येथँ तर 

दानच विधा जाणावयाच्या आहेत ” असे र्ट सांगितटे आह. शिवाय, ' हे भगवन्‌ । 
काय जाणठ असतां ह स्वं जाणे जाते £ (मं. १।१।३ ) या श्रतीमध्ये “ एका 
वस्तू ज्ञान श्चाल्यानें स्व वस्तृचं ज्ञान व्हावे ? अदी ( जी शोनकनें ) इच्छा ( प्रद 
शित केटी अहि ती ) ‹ स्ववि आत्ममत जें ब्रह्म तच यर्थ विवक्षित आहे › असें 
मानट तरच जुल्ते. "फक्त अचेतन वस्त्च॑च कारण जं प्रधान तें, किंवा भोग्य वस्तहून 
निराला जो भोक्ता जीव तो विवाक्षित आहे ; अस मानटे तर जलत गाही, शिवाय 
सवै॑विद्यांची आधारभूत जी ब्रह्मविद्या ती ^ द्या ( ब्रह्देवा- ) नै ( आपल्या ) अथव 
नांवाच्या थोरल्या म॒काढा सांगितटी › ( मुं° १।१।१ ) ही श्रुति ‹ ब्रह्मविधा प्रधान 
अदि › असा उपक्रम कलन पुटे वियेचे पर व अपर असे दोन भाग करून व ‹ त्यापैकी 
जिच्यापासून अक्षर प्राप्न हतं ती परविद्या होय) अमँ सांगन ‹ तीपर विद्या 
म्हणजे ब्रह्मविद्याच होय › असं दाखविते. आतां, ब्रह्मविदिपासून प्राप्न होणार जें 
अक्षर तें ब्रह्म नसेक तर ' ब्रह्मविदा › हे नांव पुकट हील. आतां, ब्रह्मविचेच्या आरभी 
ऋग्वेद कौरे जी कमेविद्या सांगितटी आहे तो ब्रह्मवियेचा मोठेपणा दाखविण्याकरितां 
सांगितढी आहे. कारण " हे अस्य याज्ञिक स्थिर नष्हेत, विनाशी आहेत} यांच्या 

९. या प्रथाम्ये कण्वेद वगैरैचै वर्णन पूरी केठे आहे ती एक विद्या; भूतयोनि 
म्हणजे प्रधान, व्याच जे वणन केठे आदह ती दुसरी विद्या; व सवेन्ञ, सवेवेत्ता अशा रीतीने जै 
परमात्म्याचै वणन केठे आहे ती तिसरी विद्या ह्यय, 

१०. प्रधानाचै ज्ञान क्ले असतां व्या प्रघानापासून उत्पन्न ्चाटेस्या ज्या सवे भोग्य 
वस्तू त्याचें ज्ञान दोर, कारण, वेदान्तम्ती कारणाहून कायै मिन नसव्यामुढै कारणाच 
ज्ञान श्चाठे असतां कायौचें ज्ञान होते, पण, जीव हा अचेतन अशा प्रधानाचें काये नसल्यामुर्टे 
प्रधानाच ज्ञान श्चाव्याने जीवा्च ज्ञान होणार ना. तसेच, जीवाचे ज्ञान ठे तरी स्वै 
अचेतन वस्तृचै ज्ञान होणार नादी. कारण, अचेतन वस्तु जीवापासून उत्पन्न हैत नाददीत, 
आतां प॑रमास्भ्याचे ज्ञान ्चाठे म्हणजे मात्र सवै भोग्य वस्तृ चेद ज्ञान हैते, व संव जीवांचैदी ज्ञान 
होति, कारण, सर्वं भोग्य वस्तू ह्या परमारम्यापासून उस्न्न ज्चास्या आददेत, तसेंच, जीव आणि 
परमात्मा हे एक असस्यामुटे परमास्म्याचें ज्ञान श्चले असतां जीवायै ज्ञान अ्थौतच होट. 

११, होता, मैत्रावरुण, अच्छावाक) ग्रावस्तुत्‌, अध्वयु, प्रतिप्रस्थाता; नेश, उनेता, 
रह्मा, ब्राह्मणच्छसी, अग्नीध्र; पेता, उद्राता, प्रस्तोता, प्रतिहतो, आणि सुन्रह्ण्य असे यशाखा 
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संबेधानें ८ राल्लानें ) कनिष्ठ अते जँ क्म ते सांगितटै अहि; है ( कमे-) च श्रेयस्कर 
अहि अप समजून जे अविचारी खोक अनंदित होतात ते जया ष मरण द्याप्रत 
फिरून प्राप्न होतात › ( मु° १।२।७ ) इत्यादि वाक्याम्य त्या ( कर्मविद्य- ) ची 
निंदा केटी आहे; आणि अरी अपर वियेची निंदा करून “ त्यापासून विरक्त 
ल्या मनुष्यााच पर वियेचा अधिकार प्राप्त होतो › असँ पुटीक वाक्यात सांगितटें 
आहे :-- ' कमनं प्राप्र होणन्या या लोकांचा नीट विचार करून ब्राह्मणानं 
त्यापासून विरक्त व्हावे. कारण कीं, केटेल्या ( म्हणजे अनित्य अरा कमा- ) नँ न 
केटेखा ८ म्हणजे नित्य अन्ता आमा ) प्राप्न होत नाही". तेन्हां या आस्म्याचं ज्ञान 
होण्याकरितां त्या ( ब्रह्मणा- ) नें वेदाध्ययन करणाय्या व ब्रह्मनिष्ठ अशा गुरूजवक् 
हातांम्य समिधा घेऊन अव्य जवि › ( मुं० १।२।१२ ). आतां “ पृथिवी कौर 
अचेतन पदार्थाचे दृ्टांत दिके आदित शणून दार्छतिक जो भृतयोनि तो देखीक 
अचेतन असखा पाहिजे, अर्थ जें त म्हयव्ठे अहिस तै बरोबर नाहीं. कारण ध्टष्टंत आणि 
दार्तिक है अगदीं सारए्या सखभावाचे पाहिजेत › अमा का नियम नाही. रिषाय, 

परथिवी वगैरे दिेठे टृष्टंत स्थूल आहेत म्हणुन दा्टतिक जो मतयोनि तो देखीट 
स्थुल्व आहे › असे ८( तुं सुद्धां ) मानीत नाहींस. तेष्डां ' अद्यत वौरे धर्मानीं 
युक्त जो भतयोनि तो परमासमाच होय › असें सिद्ध टे. ( २१) 


विशेषणमेदव्यपदेशाभ्यां च नेतरौ ॥ २२॥ 


२२ ( भूतयानि म्हणजे परमत्म्याहून ) निरे ( जीव आणे 
प्रधान हे ) नन्त. कारण विशेषणे ( पर्छ ) अहित व भेद 
( सागितला ) आदि. (६ ) 


आणखी द्या कारणास्तव भतयोनि म्हणजे परमास्ाच होय; ( त्याहून ) 
निराके जीव किंवा प्रपान दहै नन्धेत. कञावरून ? विशेषणे दिटटीं आहेत व भेद 
सांगितखा अषि यावकून. प्रकृत जो भूतयोनि तो जीवाहन निराला आहे अर 
दाखविणारीं विरोषणें ( व्या मूतयोनौखा पुरी वाक्यात ) दिर्छी आत :-- "दिभ्य 


सोढा ब्राह्मण लागतात, हे सोढा व्राह्मण व एक यजमान) व एकं त्याची पत्नी हे येथे अठरा 
याक्िक होत 

१२. हा अथ आम्हीं मुण्डकोपनिषदाच्या दीपिकेटा अनुसहून केरा अ, परंतु 
आचार्यानी आपल्या भाष्यांत या ओगीचा निराढा अथ केखा अहि. तो असा :-- 
( जगामध्य ) न केठेलं असे कारी नाहीं) ( म्हणजे प्रस्येक वस्त केलेली म्हणजे अनित्य अदे, 
पण मला तर्‌ नित्य वस्तु पाहिजे; तेब्हां ) ‹ केठेव्या- चा म्हणजे अनिद्य अश्चा कमौीचा 
मला काय उपयोग { 

१३. कारण, प्रधान द स्थूल आदे असे तू मानीत नादीस. 

१. प्रकादामान, 
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आकार-रहित, पृण, सर्वं॑बाह्य व आम्य॑तर व्स्तृशीं ( एक्यानं ) राहणारा, अ्याला 
उत्पत्ति नारी, ज्याला प्राण नाही, अ्याखा मन नाहीं, आणि जो इद्ध, 
( मं° २।१।२ ) इत्यदि. आतां अवियेनं उतपनन केटी जीं नामरूपे ८ म्हणजे 
रारीर ›) त्याम्कै ' मी मर्यादित आष › अँ मानणारा आणि त्या ( नामरूपां- ) चै 
( जाज्य, स्थूरत् कौरे ) धमे आपल्यावर ओदन षेणारा जो जीवात्मा त्याडा दिन्यत्र 
कीरे विष्ण जन्त ना्दीत. तेन्ां, सवै उपनिषदांम्ये जो पुरुष सांगितखा आहि 
तोच येथे साक्षात्‌ सांगितला आहे. तसेच, ‹ प्रकृत जो भृतयोनि तो प्रधानाहूनदी 
निराव् आहे › असँ ‹ पर जे अक्षर त्याहून पर; (मु° २।१।२ ) ही श्रति 
सांगते, अक्षर शब्दाचा अर्थं ' जी अग्यक्तरूप, जी नामरूपांची बीजश, जी पंच- 
महाभतांच्या सृक्षम संस्काराना धारण करणौरी, जी ईश्वराचे ठिकाणी वास्तन्य करणारी 
आणि त्यालाच उपाधिभत होणारी, जी सवे विकारांहृन पर, आणि जी स्वतः 
कोणाची विकार नारीं अशी ( अज्ञानरूप वसत्‌) ! होय. ' त्याद्या पर अशा 
अक्षराहन पर › अशा सयतीनें ह्या श्रतीमध्ये ( प्रधान आणि मतयोनि यांसेवेधान ) 
भेद सांगितला असल्यामुके परमासमा सांगण्याविषयीं यें तात्य आहे. असेदही 
श्रति दाखविते. ‹ प्रधान म्हणून ( सांख्य टोकाच्या मताप्रमाणेँ ) एक स्वतंत्र तत्व 
आहे व त्याहून परमात्ा भिन्न अहि असें या सूत्रात सांगितले आदे › अरस समनं 
नये, ( तर “ अज्ञानापसून परमास्ा भिनन अहि अभ या सूत्रंत सांगितले अहि? 
असँ समजवे. ) विवा प्रधान नांवाचे तत्व मानावयाचंच असे तर तै श्रतीटा विरुद्ध 
न होईर अरा रीतीने म्हणजे ‹ ते अव्याकृत, ( अक्षर ) वरे शब्दान सगित 
जते व ते पंचमहाभूतांचें सुद॑म संस्कार धारण कसते › असे मानीत असाल तर खुशाल 
माना. आम्हांखा यें येवदट॑च सांगावया्च अहि कीं त्या ( प्रधाना- ) हून भेद 
सांगितला अस्ल्यामनं भूतयोनि म्हणजे परमाताच होय. (२२) 


अणखी कञचावरून भूतयोनि म्हणजे परमात्मा होय ! 


रूपोपन्यासाच ॥ २२ ॥ 
२३ स्प सगित अहि म्हणूनरी ( भूनयोनि म्ण परभास 
होय ). (६ ) 


आणखी श्रतीम्य “ पर जँ अक्षर त्याहून पर्‌ › ( मं. २।१।२ ) या वाक्या 
नंतर ‹ ह्यापासून प्राण उत्पन होतो › ( मं. २।१।३ ) हइयादि वाक्यात प्राणापासन 
पृथिवीपर्यत पदाथीची उत्पत्ति सांगरन पुँ अग्नि हा ज्याच मस्तक, स्य व च॑द्र हे ज्याचे 


~~~ - ------ = - --- ~~~ ----~~ 





२. जिच्यामध्ये पचमहाभूतें सूष््म हूपानं राहतात अशी 
| १. येथे अग्निया शन्दाचा स्वगीलोकं असा अथं आदे. स्वगं हा अग्रौसारखा देदीप्यमान 
अहि म्हणून व्या स्वगगलोकाला येथे अग्नि असें म्दर्टे आदे. 


१८४ अ्रद्मसूत्रह्याकरभाष्य [अ. १पा.२य्‌. २३ 


डले, दिशा हे ज्याचे कान, प्रसिद्ध वेद ज्याची वाणी, वारा ज्याचां प्राण, जग उयाचें 
हृदय, परथिवी ्याचे पाय असा हा सवे भूतांचा अंतरात्मा आहे › (म्‌. २।१।४ ) या 
वाक्यात त्याच भूतयोनीचै सपेविकायत्मक रूप सांगितव्ठं दृष्टीस पडते;आणि तँ तर पमे- 
श्वर हा सवै विकारांच कारण असल्यामुके व्याकाच योग्य अदि; ज्याच रेच्य अल्प 
अशा जीवाला योग्य नाही. तसेच ' हं रूप प्रवानाच सांगितर्टे आहे › असहा संभवत 
नाह . कारण त्याला ‹ सवं भूतांचा अंतरात्मा › अदं म्हणतां येत नाहीं, तेब्हां ‹ मूत- 
योनि म्हणजे परमात्माच होय, दुरे कोणी ( जीव किंवा प्रधान ) नन्हे, अस निश्चित 
होते, शकाः-हुं रूप भूतयोनीर्चैच सांगितठे आहे. करावशून ? उत्तरः-अशावरून कीं 
लारचैच प्रकरण चादर अहि. ‹ हा सवे भतांचा अंतराता अहि ' या वाक्यात जे हा 
है सवनाम अहे तै मागन ज्याचें प्रकरण चादर आहि व्या मतयोनीखाच उदे्चून अले 
अहि . तेन्हां भूतये्ीका उदेश॒न ‹ ह्यापासून प्राण उदन होतो ' ( म. २।१।३ ) 

हा सवे भूतांचा अतयता अहि › ( मू. २।१।४ ) इत्यादि जँ वणेन केठे अहि तें 
सवे भूतयोनीच्या संतरधानें आहे असँ समजते. जपै उपाध्यायाका उदश्यून ‹ ह्याचे पाशी 
अध्ययन कर; हा वेद व वेदाचीं अगः यामध्ये निष्णात अहि ' है वाक्य त्या उपाध्या- 
याच्या संबर॑धानेच सांगितठे अहि अपे समजटें जति तसेच हैं होय, दाक्रा:-अदरयत्व 
वीरे धर्मानं युक्त अशा भूतयोनीटा ¦ तो देहधारी अहि असे रूप कसे समते ! 
उत्तरः-हा दोष येत नादी, कारण ज्याप्रमाणें एखाद ब्रह्मवेत्ता “ मी सर्वाचा आत्मा अहिं 
अपे दशोविण्याकरितां ‹ मी अन आह, मी अन खाणारा अहं” अपा वाक्यप्रयोग करतो 
त्याप्रमाणे वरीढ वाक्यप्रयोगही ' भूतयोनि हा सवौचा आत्मा अहे ; या अभिप्रायं 
केखा अहे; ' तो देहधारी अहे ? या अभिप्रायनें केला नाहीं. 


दुसरे लोक यें अँ म्हणतातः-या वक्यांत भूनयोनीच्या रुपाचा उप- 
न्यास केडा अहि अक नादी. कारण, त्था भूतयोनीपासन उत्पनन होणान्या पदार्थाचा येये 
उपन्यास केटा अहि. उदा °:-" ह्यापास॒न प्राण उत्प होतो; तसैच मन, सवे इं्ियं 
अकश, वायु, तेज, जल, आणि जगाटा धारण करणारी प्रथ्वी, द्यी उत्पनन होतात 
( मुं. २।१।३ ) या पूर्वीच्या वाक्यामर््य ‹ प्राणापासन ते पथिवीपर्यत सवे तै उत्पन 
होतात › असे ( श्रतीनें ) सांगितरं अहि; व पुरेह ‹ सयं हा ज्याची समिध अहि 
असा अभ्नि त्या ( पुरषा-) पासन उत्प्न होत. (मं. २।१।५ ) या वाक्याटा आरंभ 
करून £ सवै ओषपि व रस द्यापास॒न उदन होतात › ( म॑० २।१।९ ) या वाक्या 


[योधिनि न न 





२. शिक्षा, ज्योतिष, व्याकरण) छद) कस्प व निस्त दीं सहा बेदार्ची अभ होत. 
अगि म्हणजे वेदाचें ज्ञान दोण्याला सादाय्यभूत साधने, 

३. स्वतः भाष्यकारच, (भा. ) 

४. अग्नि म्हणजे स्वगेलोक, सूर्याच्या योगाने हया स्वगंरोक देदीप्यमान होतो म्हणून 
दूयाला स्वगैलोकाची समिध म्हटले आद 








अज. १ पा. २स्‌. २४] मराटी अनुवादं १८५ 


पयत उत्पन्न हाणरे पदाथ॑च श्रति सांगणार आहे तेब्हां मर््येच ह्या वाक्यात एकाएक 
श्रति भतयेोनीच रूप कसँ साग ? ‹ मतयोनि हा साचा आल्मा अहि › हैँ देखीट 
सुषटी्चे वणन संपत्यानंत्‌ पुषे "ह स्वं पुरुषच आहे, कमे ह पुरुपरच आहे 
( य° २।१।१० ) इत्यादि वाक्यात सांगितले जाणार आहे; आणि " त्रैटोक्य ज्याचें 
रारीर आहे › अशा ब्रहमदेवाची उत्पत्ति वौरे ८ गोष्टी ) श्रेति व स्मृति याम्यं सांगि- 
तट्ल्या आदल्तात. उदा ०- ‹ आरंभीं ब्रह्मदेव , अवतरखा व अवतरल्यावर 
तो सव॒ भूतांचा एकटाच स्वाभी ज्ञाला; त्याने पृथिषी आणि ह। खगं स्थापित केला 
( त्या) एका देवाला आमी हवि देउन मजा, (० स० १०।१२१।१ ) 
अशी ऋचा आहे. ( या ऋचेमध्ये ) ‹ अवतरछा ! या दाष्डाचा ˆ उत्पन ञ्जखा ) अपा 

थ अहि. तसेच, ' तो पिट देहधारी, व्याछाच पुरुष म्हणतात, तोच भूतांचा आदिः 
सखष्टा असा ब्रह्मदेव आरौ अवतरछा › अदी स्मरति आदे. उदन स्जटिल्या पुरुषाला 
( ब्रह्मदेवाला ) देखी ‹ सवं भूतांचा अतयत्मा ' असँ म्हणतां येत. कारण सवे भूतांच्या 
आंत तो प्राणरूपनें रहात अहे. द्या पक्षी ‹ है सवे पुस्षच आहे, करम हं पुरुप आः 
( मं° २।१।१० ) इत्यादि वाक्रयामध्ये जै (भूतयोनीचें) रूप सांगित भ अहे तच ‹ मृत. 
योनि हा परमात्मा होय › अमै सिद्ध करण्याला सूत्रकारंनीं हेतु म्हणून पेतं आहे 
अपे समजर्वि. (२३) 


आतां येथून सातव्या अधिकरणाला आरभ बाट आदि. ह्या अथिकरणामध्ये नऊ 
सूत्रे आदेत सारांश :--८ सू. २४ ) छदोग्य उपनिष्रदामप्य वेश्वानराची उपासना सांगितरी 
आहे. व्या ठिकाणी वैश्वानर म्हणजे जठरा व्यावा, किंवा लोकांतील प्रतिद्ध अश्रि व्यावा) 
किंवा स्या अ्यीचा अभिमान वाछगणारी देवता व्यावी) किंवा जीवात्मा व्यावा) [कवा 
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तेब्दां अथातच या मधल्या वाक्यामध्येही भूतमोनीपासून उत्पन्न श्चठेल्या एखाद्या 
पदाथाचेच रूप सांगितले असावै असे सिद्ध होतें. आतां तो पदाथ ब्रह्मदेव होय. कारण तौ 
उत्पन्न क्लाखा आहे हे प्रसिद्धच आहे; व सागेतग्टं रूपौ व्याखा जुरते 

६, भाताचा पिंड, 

७. ज्ञानेद्िथे; कर्मद) व प्राण याच्या समुदायाटा लिगशरीर म्हणतात. या लिग- 
रारीराराच ब्रह्मदेव) हिरण्यगभ, सूत्रात्मा, प्रजापति अशी वेदांतांत नवि अहितं. 

८, भाष्यकारांचे पक्षी. 

९. येथं असा प्रश्र आहि कीं सूप सांगितले आहे › असे जे सूत्रकारांनीं म्ह्टै अहे 
ते कोणत्या वाक्याला अनुलन्नून म्हटले आहे. ब्रततिकारांच्या मतीं ˆ अगमि हा व्याच मस्तक 
वगेरे ८ सं. २।१।४) या वाक्याला अनुलक्षून म्हटले आहे. पण॒ भावष्यकाराच्या मती था 
वाक्यात मूतयोनीचे रूप सांगितले नाहीं, तर ब्रद्यदवाची उत्पत्ति सांगितली आहे; तेव्हां 
सूत्रकारानीं ८ रूप सांगितटे आहे ` अपं ज म्टग्ले आदेते (दहं सवे पुरच आहे...... 
( मु, २।१।१० ) या वाक्याला अनुलक्षून ग्हटले आदे. या घाक्यांत भूतयोनि जौ परमात्मा 
त्याचेच ( सवै विकासात्मक ) रूप वर्णिले आहे. 

शां, भा,....२४ 


१८६ ब्रह्मसूत्रश्यंकरभाष्यं [ अ. १पा.र२षू. २४ 


परमात्मा ध्यावा असा संशय येतो, कारण ‹ वैश्वानर › असा साधारण शन्दाचा प्रयोग केडा 
आ, व्यावून पहिल्या तिघापिकीं कोणीतरी असावा असँ वाटते; व व्या वेश्वानराङा “आस्माः 
असा साधारण शब्द छाविका आहे स्यावहून पुटी दोदोपेकीं कोणीतरी असावा असे वाटते, 
आतां येथे पूर्वपक्ष्याचं म्हणणें असे आहे कीं जठराध्नि;) लोकांतील अधि; व त्याची 
अभिमान बाटगणारी देवता या तिन्ही अर्थी वश्वानर शब्दाचा प्रयोग केठेला श्रुतीमर्य 
आढवतो; तेन्दां येथे वैश्वानर म्हणजे या तिघापेरकीच कोणीतरी घ्यावा, आतां या 
वैश्वानराखा “ आत्मा ` असा शब्द लाविला अहे, व॒ या भागावच्या आरभं " आत्मा 
कोणता › असा आर्म्याबदल प्रक्र केला आदह, तेन्दां वैश्वानर शन्दाचा अथं पूर्वी सांगित- 
ठेल्या तिघपिकीं घेतां येत नादी? असे म्हणाल, तर वैश्वानर या शब्दानि जीवात्मा व्यावा. कारण) 
त्याला ‹ आत्मा ? हा शब्द्‌ लावितां येतो; व व्या जीवाठम्याङा ‹ वैश्वानर › अदी गोण रीतीने 
म्हणतां येते. कारण ' वैश्वानर 2 या शाब्दाचा खरा अथं जो ' जठरा › स्याच्या जवठ्च तो 
जीवात्मा आहे, रिवाय; श्रतीमध्ये व्या वैश्वानराला प्रादेशाएवढा ( टीचभर ) असे जे म्हटले 
आहे, तेही जीवात्मा पेता असतां जुकते. कारण, जीवात्मा उपाधीच्या योगान संकुचित 
ञ्ाठेढा आहे, यावरून ‹ वैश्वानर म्हणजे परमात्मा ` असें म्हणतां येत नाहीं, यावर सिद्धा- 
त्याच उत्तर {- वैश्वानर म्हणजे परमास्माच दोय. कारण ‹ तेजस्वी असा स्व्भलोक त्याचं 
मस्तक आद ` इत्यादि जे व्या वेश्वानराचे ध्यान करण्याकरितां विदोष रीतीने वणन केठे आहे 
ते परमारम्यालाच जुरते. कारण, परमात्मा दहा ह्या स्य ब्रह्मांडाचै कारण असस्यामुदढे सवं 
कारये त्याचे अवयव होऊ शकतात; म्हणून व्याला " स्वरम ह मस्तक आहि ` इत्यादि वणैन 
असमवनीय होत नाहीं, रिवाय, (तो सव खोकांमध्ये व सव देहमध्ये विषयाचा उपभोग षेणारा 
आहे ' असे पुटं सांगितठे आहे; वैदी परमा्म्याखाच जुकते. िषाय, (या वैश्वानराखा जौ 
जाणतो व्याचीं सव पातकं नष्ट होतात ` अस सांगितले आहे; व्यावरूनदी वैश्वानर या शब्दानें 
पर्मात्माच पेतत्ब पाहिजे. तसेच आरभी "आत्मा कोणता ? व्रह्म कोणते १ असा प्रश्न 
केडा आहे स्यावकून " उत्तरामध्ये त्रह्याचं भ्णजे परमातम्याचेंच वणन के आहे ` असे मानटे 
पादिजे. तेन्दां ' वैश्वानर म्हणजे परमात्माच होय › असें सिद्र इट. (स्‌, २५) शिवाय, 
स्मृतीमध्येदही परमारम्याचें ' स्वग हं मस्तक आहे ? इत्यादि प्रकारांनी वणन करून ' त्याला 
नमस्कार असो ' असें सांगितटे आददे. आतां, ज्याअर्थ स्मृतिकार हे श्रुतीला सोद्रन काीच 
चिदीत नात व्याअ्थी ‹ या स्मरृतीला मूढ प्रमाण अशी श्रुति असटीच पाहिजे ' असे सिद्ध 
होते. आतां ‹ ती मूढ प्रमाण श्रुति आम्हाला सांपडत नादी ` असे मानण्यपिक्षां !वेश्वानराचें 
वणेन करणारी जी श्रति तीच ती होय › अस मानणे अधिक सयुक्तिकं आहे. कारण जसे ह्या 
्रुतीमध्ये वेश्वानराचे वणन केले आदे तसेच हूबेहूब वणन या स्मृतीमध्यै परमात्म्याच केलेले 
दिसते. तेन्हां वैश्वानर म्हणजे परमात्माच होय अते टरलै, दका :--द्या स्मृतीमध्यै परमा- 
त्म्याची स्तुती केटी आहि. कारण ' त्याखा नमस्कार असो ` असे देवरी म्हट्टे आह; आणि 
स्तुतामध्ये तर एखाद्याचा मोदेपणा दाखविण्याकरितां वटे व्या गो्ठीचा निर्देश करतात; 
स्या सवे प्रमागस्षिदध असाग्या लागत नाहीत. तेब्दां ‹ वैश्वानराचै वणेन दद्या स्मरतीला मूढ 
प्रमाण आहे ` असा तकं करतां येत नाही. उत्तर -( स्मृतीमध्ये सांगितर्टी गोष्ट प्रमाण- 
सिद्ध आदे असे जर दाखव्रितां येते, तर तिला मुदाम अप्रमाण समजणे हं नुकीचै आदे, ) 
शिवाय, अशा प्रकारची प्रचंड स्तुति श्रुतीवांचून नुसत्या मनुष्याकद्ून होणें शक्य नादी, 
शवाय; परमा्म्याचें ‹ स्वम हं मस्तक आहे ` इत्यादि प्रकारचें वर्णन इतर स्पृतीमध्ये स्तुति 
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केस्यारिवायदी केठेटे आटन्तै. वेब्हां, एकदरीने विचार करतां ‹ वैश्वानर म्हणजे परमात्माच 
होय › अते सिदर्‌ ्चाटे, (सू. २६) आतां यथ पूर्वप्ष्याचें म्दणणे अपे आदि कीं वैश्वानर या 
राब्दानें परमात्मा घेतां येत नादी. कारण वैश्वानर हा शब्द ‹ परमात्मा `या अर्थं प्रसिद्ध 
नाही. शिवाय, दुसव्या ठिकाणी प्ुतीमध्यै वेश्वानराका ‹ अगि” असें स्पष्ट म्हटले अदे, 
शिवाय, “ गार्हपत्याधि हा वैश्वानराचं हृदय आहे › अस सागितटं आहि. तसेच वेश्वानराटा 
“प्राणाहुती देण्याची जागाः अही श्हटटे आहे, तेब्दां "वश्वानर म्हणजे जठरा" असच मानै 
पाहिजे, तसेच, "वैश्वानर हया पुरुष्राच्या आंत आहे" असे ज सागितटे आहे ते देखील जटरा्ीराच 
खकत आहे, आतां ' व्याच स्वग हँ मस्तक अहि ` इत्यादि विरोष्र वग्र॑नावरूम परमास्मा 
घेतला पादिन असे तुम्दीं म्टघ्टे खरे; परतु जटयायि षेण्याविषयीं आम्ही दाखविलेटीं कारणे 
जोपयेत संभवत अदित तोपर्यैत वेश्वानर या शब्दान परमात्माच घ्यावा अस्ता निश्चय तुम्हा 
करतां येणार नाही. किंवा वेश्वानरया शन्दानें भूताथि ( खोकांतील प्रसिद्ध अभि-) च व्यावा. 
कारण तो अग्ीच असव्यामुठै आम्हीं दिटेटीं कारणे स्या सभवतातः; व तुरम परमास्मा 
पेण्याविष्रयीं जै “व्याच स्वम हें मस्तक आदि" इत्यादि कारण दाखविटे आहे तदी त्या भूताग्मीला 
युक्ते; कारण भूताग्रीचा सवं लोकांशीं संब्ध आहे असे श्रुतीवशूनच सिद्ध होत आह. अथवा, 
त्या मूताग्रीचा अभिमान बाछगणारौ देवता वैश्वानर या शब्दान व्यावी. ‹ स्वभे हं मस्तक अदि 
दस्यादि वर्णन स्या देवतेला संभवे. कारण, देवतांच्या अंगी विशेष प्रकारचे सामभ्य असते. 
तेब्डां वश्वानर या शब्दान परमात्मा घेतां येत नादी. यावर सिद्धात्याच उनत्तरः--ह्या ठिकाणी 
परमात्मा सांगितला नादी असे मानणे बरो्रर नादी. आतां, जरी त दखविटेत्या कार्णांवशून 
वैश्वानर म्हणजे जठरा असे सिद्ध होते तरी जटठराम्रीवरच ‹ ज्याच स्वग हं मस्तक आहे 
इत्यादि प्रकारच्या परमेश्वराची भावना करून उपासना करावी असें श्र॒तीचै तात्पय॑ अषि; 
किंवा परमारम्याचे ध्यान करतां यवे या हेतूने जठरा या उपाधीने युक्तं अशा परमात्म्याचे 
वर्णन करण्याविषयीं श्रुतीचै तात्य आहे असे मानवे. जर्‌ ह्या श्रतीमध्य कोणत्याही प्रकाराने 
परमारम्याचा संध न मानतां नुसत्या जठटरभ्ीचेंच वणन केले आदिं असे मानले तर ' त्याचें 
स्वरौ हँ मस्तक आहे ' हव्यादि वर्णन मुद्धीच संमवणार नादी. आतां ‹ भूताभि किंवा देवता 
धेतटी असतां है वणेन ज्ञ॒कते ` असे जे त्च म्हणणे अहि तै बरोबर नादी ह पुटी सूत्र स्पष्ट 
होईल, शिवायः ह्या वैश्वानराला दुसय्या ठिकाणी श्र॒तीमध्यै / पुरुप ` असे म्दट्ठे आह, जर 
वैश्वानर या शब्दाचा अथ नुसता जठराि असाच घेतला तर "तो पुरुष्राच्या आंत आह" एवे 
मात्र म्हणतां येक; पण व्याला “ पुरु › दशाब्द लागणार नादी. आतां, परमाप्मा घेतला म्हणने तो 
सर्वस्वकूपी असस्यामुके व्याला पुरुष ' असे म्हणतां येते; व ' पुरुषाच्या आंत आदे › असेदी 
म्हणतां येते. ह्या सूत्रामध्ये ‹ पुरुष आदे › अपे जे म्हटले आहि व्या टिकार्णी ^ पुरृषासारखा 
अदे ' असा दुसरा पाठ आदे. तो पाठ घेतला असतां सूत्राचा अथ असाः--्या वेश्वानराल्य 
दुसव्या ठिकाणी श्र॒तीमध्ये  पुरुषरासारखा › असे म्हटले अद. जर्‌ वैश्वानर या शब्दाचा अथ 
नुसता जठराभि असाच घेतला तर फक्त तो पुरुषाच्या आंत अदि" एवदं मात्र म्हणतां येईल. 
पण त्याला 'पुरूषासारखाः अते म्हणतां येणार नादी; आणि परमात्मा घेतला म्हणजे (तो पुरुषा- 
सारखा अदि ` असें म्हणतां येतं; कारण परमास्म्याला पुशाप्रमाणें मस्तक वगेरे अवयवांची 
कत्पना ह्या वैश्वानराच्या ब्णनांतच केली अदि. (स्‌. २७) वैश्वानर म्हणजे भूताग्नि किंवा 
देवता असे मानणे बरोबर नादी. कारण, भृता हा अचेतन असून नुसता उष्ण व प्रकाद्रारूपी 
अदि, जरी स्याचा ' सूर्यं ' या रूपानि स्वगैलोकादी सबंध अदि तरी ' स्वमे हं व्याच मस्तक 
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अहि › दी कस्पना व्याला जुकत नाही, कारण अधिहा विकास्चव आहव स्वगे हा विकारच 
आदे. तेब्दां या दोन विकाराचें एेक्य कसे होई ! व एेक्य ्चाल्याशिवाय ‹ स्वग हें व्याच 
मस्तक अदे › असे कसे म्हणतां येईल ! तक्ैच, देवतेच्या अंगी जरी सामभ्य असे तरी ' तिचे 
स्वरी हं मस्तक आहे › असे भ्टणतां येणार नाही. कारण, स्वग वगैरे पदाधे व्या देवतेने उस्पन 
केरेले नाहीत; पण परमेश्वराने सवै ब्रह्माण्ड उत्पन्न केक असव्यामुढे ब्रह्माण्डाचे जे अवयव 
अदित ते परमेश्वराचे अवयव अदित असे मानण्याला कांहीं हरकत नाहीं. शिवाय, देवतेच्या 
अंगी जै सामभ्य अदि तेही परमात्म्यानेंच दिरेटे अदि; तेब्दां खरं सामथ्यं परमेश्वराचेच होय. 
शिवाय भूता, देवता, किंवा जटरायि या सवना आत्मा हा शब्द्‌ छागत नार्ही तो नाहीच, 
तेब्हां वेश्वानर हा परमास्माच होय असं सिद्ध न्च. (सू. २८) द्या श्रुतीम्य (वैश्वानर ', 
‹ अमि › वगेरे शब्द भिन्नार्थक अदित म्हणून जटरायि घेतला पाहिजे) व ' स्वर ह मस्तक आह ' 
ह्या वर्णीनावरून परमासमा वेतला पादज. तेन्दां या दोन्दी गोना अनुलश्नून जटराग्रीवर्च 
परमेश्वराची भावना कलन उपासना करावी; किंवा जठराभि या उपाधीनें युक्त अशा परमे- 
श्वराची उपासना करावी अश्या दोन्दी तन्हा पूर्वी सांगितल्या, परंतु येथे जेमिनि कप्रीचै म्हणणे 
असे आहे कीं ह्या श्रतीमप्ये जटराम्रीचा संब्र॑घ बिल्वक न घेतां परमारभ्याचीच साक्षात्‌ उपासना 
सांगितली आहे असं मानण्यास कांहीच हरकत नादी, आतां, जट्याये न धेतखा तर "तो 
पुरुषाच्या आंत अदि › असे जे सांगितले अहि ते ज॒दछणार नाहीं असं समज्‌ नये. कारण, अगोदर 
८ तो पुरूष्राच्या आंत आहि ` हं जटराभ्रीका उदेश्ून म्हटटेच नाही. कारणः) जटराभ्रीचे प्रकरण 
येथे चाद नाही, व॒ ह्या वाक्यात जटराग्रीचाच वाचक असा एकी शब्द नाही; तर "तो 
पुरुषाच्या आंत अदि › ह परमास्याला उदेश्ूनच ग्द्ट्टे अदि. (वश्वानर व अयि हे राब्द 
परमात्म्याचेदही वाचक होतात ह पुटं स्पघ्र होट, ) यङ्ूपासून हनवरीपयंतचा जो गब्यावरचा 
टीचभर भाग व्या भागावर परमेश्वराचं एेक्य कल्पि आहे. आतां, तो भाग एकंदर स्वं 
ङरादोररूपी पुरुषाचा अवयव असस्यामुक तो भाग ( किंवा परमेश्वर ) पुरषाय्या आति अहि असें 
म्हणतां येते. कारण अवयव हा, तो ज्याचा अवयव आहे त्याच्या ( अवयवीच्या ) आंत आहि 
असें म्हणतात, जसे डाची फांदी दी ्ाडाचा अवयव असव्यासमुके ती ्ाडाच्या आंत आदह 
अते म्हणतात तसेच द होय. किंवा विराट्‌ -स्वरूपी पुरुषाच्या आंत परमात्मा हा साक्षिरूपानें 
असस्यामुदढे व्या परमास्म्याखा / पुरुषाय्या आंत आदे ` असे म्हणतां येईल. एकंदरीत, येथ 
परमात्माच व्यावा असें टरङे. आतां वश्वानर व अभि हे शब्द देखीर ह्या परमास्म्याखाच छाववि. 
ते असेः- विश्वं ` हणजे सरव॑व्यापी असा जो ° नर म्दणजे परू तो विश्वानर म्हणजे परमात्मा; 
किंवा ‹ विश्वाचा › म्हणजे सवै, जगाचा ° नर ` म्हणजे करणारा तो विश्वानर म्हणजे परमातमा; 
किंवा “ विश्च म्हणजे सव, “नर › म्हणजे जीव, ते आहेत उ्याच्या ( प्रजा) तो विश्वानर 
म्हणजे परमात्मा; आणि जो विश्वानर तोच वश्वानर होय. विश्वानर या शन्दालाच (अ, 
हा प्रत्यय छागून वश्वानर शब्द सिद्ध होतो. द्या ८अः प्रस्ययाने विश्वानर शब्दाचा 
अथ बदल्त नादी. ह्या प्रत्ययाला / स्वार्थी प्रत्यय ` असे म्हणतात. जसे जो रक्षस्‌ 
तोच राक्षस. जो वयस्‌ तोच वायस ( कावदा ). याप्रमणेच जो विश्वानर तोच वैश्वानर होय. 
तसेच, अधि हा शब्द देखीर परमात्म्याकाच कावतां येतो.अग्‌' म्हणजे अग्राला म्हणजे कमौच्या 
फाला जो "नीः म्हणजे नेतो म्हणजे पौचवितो तो अभि म्हणजे परमात्मा दोय. आतां ' त्याच 
गा्ैपत्य द हदय अदे” व / तो प्राणाहुतीची जागा आहे असे जम्द्ले आहिते 
देखीक। परमात्मा हा सवेखकूपी असव्यामुदे स्याच्या संबेधानें जुकतें. तेन्यं येथं नुसत्या 
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परमास्म्यायचैच वर्णन कट आहि असे सिद्ध क्ले, (मू, २९) आतां ! प्रादेशाएवढा ' 
असे ञे स्हट्टै आहे तेह परमास्म्याच्या संधाने जुढतें. जरी परमात्मा हा सर्वव्यापी आहे 
तश उपास्तक लोकांवर अनुग्रह करावा या हेतूने तो परमात्मा प्रादेशाए्वद स्वरूप धारण 
करून प्रकट हेतो, म्दणून व्याला ` प्रादेदयाएवढा' असे भ्टट्ल आदे, किंवा प्रद 
म्हणजे हृदय वगेरे विशेष प्रकास्व्या जागाः त्यांमध्ये हा परमात्मा प्रकट हतो म्हणून प्रादेशा- 
एवढा › अते म्ट्ण्ठे आहे; तेब्दां तैदी विस्द्‌ होत नादी. द आश्मरथ्य नांवाच्या आचायौचे 
मत अदि. (सू. ३०) जसे शेर या मापाने मोजलेव्या जवसाला हे ! दोर ' जवतसत आहेत असा 
व्यवद्ार केखा जातो तसा प्रादेदाएवघ्या हृदयामध्य राहणाग्या मनाच्या योगाने ज्ञात होीणाय्या 
परमासम्याका ' प्रादेशाएवदढा " असें श्ट्टे आहि. आतां, जवक्षाखा जपँ स्वतभ्चै परिमाण आहे 
वते “दोर या मापाच्या योगान फक्त व्यक्त होत) तसं येथे परमात्म्याला स्वतः जरी 
कोणतेच परिमाण नाहीं तरी ज्याअर्थी ह्या श्रृतीमय्ये परमार्याढा ‹ प्रादेशाए्वदढा ` अते 
म्हयटेच आहे व्याधी तें कसं तरी जुकविटेच पाहिजे, परमात्याटा जरी स्वतःच परिमाण 
नादौ तरी मनाच्या योगाने व्याचे ध्यान करतां येतं म्दणून मनाच परिभाण व्याङा आहे अशी 
कल्पना केटी आहे असे समजावै. अथवा, श्रुतीमध्ये 'प्रदेलाष्वदा' असे म्दटले अदि म्हणूनच 
उपासक खोक परमास्म्याचै (तो जरी सवव्यापी अहि तरी) प्रादेशाएवव्या रूपानेच ध्यान 
करतात. अदा रीतीने " प्रदेशाप्यढाः दी श्रति वावी, दं बादरिनांवाच्या आचारयाचे 
मत आहे. ( सू. ३१) अथवा वाजसनेयिशाखेच्या व्राह्मणग्रथामध्ये येयल्च प्रकरण चाद 
करून ‹ विराट्‌स्वरूपी वैश्वानसाचै जे स्वगौपासून पए्रथिवीपर्येत अवयव त्यांची उपासकानें 
आपल्या टाद्भूपासून दनुवटीपरयंतच्या भागावर्‌ भावना करावी ' असं सांगितठं आहे. आतां, 
टाद्रूपासून हदनुवधपयतचा भाग प्रादेशाए्वटाच आहि. तेष्दां व्या प्रादेशाएवन्या भागावर 
कत््पिटेव्या परमास्भ्याखा ' प्रादेएयावदढा › असे म्हणण्यास हरकत नादी. आतां, ह्या छांदोग्य 
उपनिष्दांत ज वेश्वानराचै वन केले आददे ते जरौ वाजसनेयिदाखेच्या प्राह्मण प्रथामप्य 
केलेल्या वश्वानराच्या वणेनाहून थोडे नैरा आदे तरी ‹ परमेश्वर प्रादेशाएवढा आहे ` ह 
गोष्ट दोन्हीकडेदी सांगितटी असव्यामटे ' दोन्ही टिकाणीं एकच विद्या सांगितटी आहे ' 
असं मानण्याला काद हरकत नाहीं, या सूत्रं सांगितलेलं मत जमिनि नांवाच्या आचायांच 
आदि. (सू. ३२) रिषाय “ मस्तकापासून हतुवटीपयंतच्या भागानध्यै परमात्मा अहि ' 
असं जावा उपनिषदामध्य सांगितले आहे. तेब्ां येथेही परमात्म्याला ‹ प्रादेशाएवढा ' असे 
म्हणण्यास हरकत नारी. आतां, स्या वेश्वानराा ' अभिविमान ' असे सूत्र २४ मध्ये म्हटले 
आहे तेदी पुर्दाल रीतीने परमास्म्याला जुरते. “ अभि › म्हणजे मुख्य रीतीनं--म्हणजे मीच 
ब्रह्म अदे अशा रीतीनै--जो ‹ विमीयते ` म्हणजे जाणला जातो तो अभिविमान. किंवा 
(अभिः श्णेज अभिगत म्हणजे सर्वव्यापी, आणि ध्विमानः म्हणजे मान-( परिमाण) रहित; 
तो अभिविमान, अथवा ‹ अभिविमान? म्हणजे सवै जग निमोण करणारा, एकदरीने 
परमात्म्याला ‹ अभिविमान › असे म्हणण्यास कादं हरकत नादी. तेब्धां वैश्वानर म्हणजे 
परमात्माच होय असे सिद्ध स्चाल.] 


वैश्वानरः साधारणज्ञब्द विशेषात्‌ ॥ २४ ॥ 


२४ वैन्वानर्‌ ( म्हणजे परमात्पा ) होय. कारण साधारणश्ब्दा- 
सबधानं एक विशेष सागितखा अहे. (७) 
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: आपला आत्मा कोणता ? ब्रह्म कोणते १ ( छां ५।११।१ ›) तसेच ‹हा 
जो वैश्वानर आत्मा त्यालाच तू सध्यां चांगल ज।णतोस (ग्हणून) तोच आम्हांला सांग 
८ छां ० ५।११।६ ) अपता उपक्रम करून नेतर “ स्वग, सूरये, वाय॒, आकाश, जक 
आण पृथ्वी है तेजसी कीरे धमानीं युक्त आहेत › असें सांगून त्यांपैकी एकएकव्याच्या 
उपासनेची निंदा क्न व हे त्खगे कीरे पदार्थ) वैश्वानराचे शिर कौर अवयव आहेत ‡ 
असं सांगन पुं असँ म्हट्टे अहैः--' ब्रादेराएव्ढा आणि अभिविमान अप्ाजोहा 
वैश्वानर आत्मा त्याची जो उपासना करितो तो सर्वं ठोकोमध्यै, सवै भूमध्ये, सवे 
आल्मयार्ध्ये, अन भक्षण करितो. ह्या वश्वानर आस्याचें तेजस्वी (अपा जो खग तो) 
शिर आहे. अनेक रूपँ असटेला ८ जो सूयं तो ) डोवा आहि. अनेक त्हेनें वाहणे हया 
ज्याचा सभाव अपता (जो वायू तो ) प्राण अहि. व्यापक (८ अज आकाशात) 
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१, प्राचीनशार, सस्ययज्ञ, इन्द्रद्युम्न, जन आणि बुडिल या नांवाचे पांच वैदिक 
ब्राह्मण एके ठिकार्णी जमून विचार करं कागले कीं आपला आत्मा कोणता ? ब्रह्म कोणते ? 
( हे दोन प्रश्न निरनिराद्े नब्देत. आत्मरूपीं ब्रह्म कोणते असा या प्रभ्नाचा अभिप्राय अहे). 
आपस्या प्राचा उर्गडा व्शवा म्हणून ते पांच जण उद्ार्कनामकं ब्राह्मणाकडे गेले, परंतु 
त्या उदारुकालादही आस्म्याची चांगली माहिती नब्दती म्दणून तो उदाल्क त्या पांचाना बरो- 
बर घेऊन अश्वपति राजाकडे गेखा. अश्वपति राजान स्या सहा जणांचा सत्कार कैस्यानतर्‌ व्या 
अश्वपतीला स्यानीं सांगितले कीं त वेश्वानर आस्म्याङा चांगटे जाणत आहेस तर तो आम्हाला 
सांग.” नतर ‹ उं सकारं सांगेन ›' असेतो बोलला, पुं दुसरे दिवर्ी सका स्नान- 
तथ्या वरे नित्यकर्म क्न पवित्रपणानि ते सवं राजासहवतैमान एके टिकार्णी जमले असतां 
राजाने ^ हरा तू कोणत्या आस्म्याची उपासना करतोस ? असा प्रसेकाला क्रम प्रश्र केडा, 
तेग्हां प्राचीनशाखनें ' मी स्वगौची उपासना करता ` असे उत्तर दिटै. सत्ययज्ञानें ‹ मी 
सूयौची उपाक्षना करतो ` अस उत्तर दिले, इन्द्र्ुम्नानिं ! मी वायूची उपासना करत ` 
अस उत्तर दिठे. जनान °] आकासाची उपासना करतो ` अस खांगितटे. बुहिलानें 
ˆ मी उदकाची उपासना करतो ` म्हणून सांगितटे, तसेंच उदालकानै ‹ मी प्रथिवीची उपासना 
करतो ` म्हणून सगित. दीं त्यांची उत्तरं एेकून राजा म्हणाला कीं स्वमै, सूय, वायु आकाश, 
उदक आणि प्रथिवी हे खरे वैश्वानर नब्देत, तर त्या वेश्वानराचे अनुक्रम ‹ मस्तक, डोढा, 
प्राण, ( शरीराचा ) मध्यभाग, वस्तिस्थान (मूत्राक्चय) व पाय असे अवयव अदित, द्या 
अवयवांनाच वेश्वानर समनून जर्‌ वमह उपासना केटी असती तर तुमची मोटी हानि श्चाटी 
असती. अशा रीतीने राजान प्रत्येकाच्या उपासनेची निंदा ककून मग स्वग, सूर्यं वरे ज्याचे 
मस्तकं डोठा वगरे अवयव अहेत ` अशा खव्या परमेश्वररूप वैश्वानराचा व्या सर्वाना 
उपदेश केला 

२. प्रादेश म्हणजे टीच; प्रादेशाएवढा म्हणजे टीचर. 

३. या शब्दाच्या अथबदर सूत्र ३३ वरीर शेवट भाष्य पहा. 

४. सर्वत्र विषयांचा उपभोग घेतो, 
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देहाचा मध्यभाग अहि. धन ८ देणारे जै उरक तें ) र्वस्तिच आहे. प्रध्वी पायच अषि. 
वेदि ऊरच अहि. दभं हे कैसर आहेत. शहपव्य अग्नि हृदय अहि. अन्वाहार्यपचन हा 
मन आहे. आहवनीय हा मुख आहे › ( छां ५।१८।१-२ ) इत्यादि. आतां ह्या 
ठिकाणी असा संशय येतो कीं वैश्वानर या शब्दान जठ्याभ् सांगितला अहि, विवा भेताग्नि, 
विवा त्या ( मताभ्री-) चा अभिमान बान्छाणारी देवता, किंवा जीवः करवा परमेश्वर ! 
रका. -- हा संशाय येण्याचें कारण काय? उत्तरः-कारण असें अहि कों जठराग्नि, मताग्नि 
आणि (भृताप्नीचा अभिमान ) बाच्छाणारी देवता या तिन्ही अर्थाना वैश्वानर हा शब्द 
साधारण आहे; व जीव आणि परमेश्वर या दान्दी अथौना ‹ आत्मा › हा शब्द साधा- 
रण आहे. तेन्हां ह्या पांच अथौम्ये कोणता अथ ध्यावा व कोणता अथ टाकावा ( हँ 
कांहीं न समजल्यामू्ं ) संशाय उत्पन होत अहि. मग आतां तुञ्चै काय म्हणणै अहि 
(माञ्च म्हणणें अस अहि की वैश्वानर या शब्दान) जटराघ्नि ध्यावा. कारण, या विष अर्थ 
वैश्वानर या शन्द्‌ाचा कारी कार्ण प्रयोग आदकतो. उदाहरणा्थः-- जो हा पुरूषाच्या 
आंत ( पोटांत ) अदि, ज्याच्या योगान खिट अन पचते तो हा वैश्वानर अग्नि 
होय › (व° ५|९ ) इत्यादि. अथवा वैश्वानर या रन्दानँ सामान्य अननिही धेतां 
येइ. कारण ‹ सामान्य अग्नि? या अर्थी वैश्वानर या शब्दाचा प्रयोग आढन्तो 
उदाहरणाथ :--दिवक्षाच चन्द असा वैश्वानर अग्नि ( म्हणजे स्यं ) सवै छोकांकरितां 
देवांनीं उत्पन केटा ? ( ऋ. सं. १०।८८।१२). अथवा वैश्वानर या शन्दाने “ जिच 
अग्नि ह शरीर अहे अशी ८ व्या अग्नीचा अभिमान बाच्मणारी ) देवता ' दही धेतां 
येईल. कारण त्या अर्थीही वरैशन( य] रशब्दाचा प्रयोग दषस पडतो. उदाहरण :-- 
; आमचेवर वेश्वानराची मर्जी राहो; कारण तो भुवनांचा राजा आहे, सल देणारा आहं 
आणि रेश्ययुक्त अहे) (ऋ. स. १।९८।१ ) इत्यादि श्रती एेचयोन युक्त 
अशी वश्वानर देवता मानिटी तस्व छागतात. अतां वैश्वानराटा आत्मा ' हा शब्द 
विशेषण दिखा असल्यामुके आणि आरंभी ˆ आपला आतमा कोणता ? ब्रह्म कोणते १ 
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५. उदकापासून धान्य उत्पन होतें व॒धान्यापासून द्रव्यप्राति होते म्हणून उदक दै 
‹ धन देणारे ` आहे असे म्हटटे आहे 

६, मूत्राखय 

७. अग्रीय स्थान, ज्याला ' स्थडिल › असे म्हणतात तै. येथून शरीरावर हीमशागेची 
कल्पना केरी आदि, कारण, ज्याप्रमाणे होमशच्त अग्रीमध्यं आहुती देतात स्याप्रमणें लोकदी 
जेवतेवेव्टो आरर्भीच आपल्या शरीरमध्ये प्राणाहुती देत असतात 

८, गादईपत्य, अन्वादायैपचन व आहवनीय या नांवाचे तीन अभ्री अभिहोत्री राखीत 
असतात, 

९. पचमहामूतापे्की ‹ तेज ?-ल्प महाभूत, 

१०. सूर्यं उगवला म्हणजे दिवस उगवरा असे म्हणतात; श्हणून सूर्योदय द दिवसाचै 
चिन्ह आहि असे म्ह्ठे आदे, 
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(छां ° ५।११।१) असा ८ वेश्चानर या उाब्दावांचून ) नुसता ˆ आत्मा › या शब्दचाच 
प्रयोग केटेडा असल्यामुढे आला" या शब्दाच्या घोरणानें वैश्ानर हा शाब्द लाविला पािजे 
अस जरी म्हणाठ तत देखीठ वैश्वानर या शब्दान जीवातमा ध्यावा. कारण, तो भोक्ता अरा 
रूपान वैश्वानराच्या ( जटठराग्नीच्या ) जवल अहे. रिवाय ( ‹ प्रदिशाएवट] " हे 
विरेषणही उपाधी संकुचित ल्ल्य व्या जीव्रास्याछा संमवतै. तेब्ां वैश्वानर 
म्हणजे परेमश्वर नच्डे. या पूवेपक्षावर आमचें उत्तरः -वेश्वानर या शब्दने परमेश्वर घेणच 
रास्त आहे. करावकून ? साधारण रान्दा्वधनें एक विरेष सांगितला आहि 
यावशून. जरी वैश्वानर शब्द तीन अ्थाना, आणि आत्मा रब्द दोन अथान, अशा 
रीतीने हे दोन्ही आत्मा व वैश्वानर शब्द्‌ अनेक अधाना साधारण अहित तरी या 
दोन्दी श्दासंबेधाने यें एक विप सांगितटेला दृष्टीम॒ पडतो. स्मै ‹ ते दोन्ही 
राब्द येथे परमेश्चरवाची आहेत ' अ आपल्याला समनतां येतै. तो विरोप अपा -- 
हा जो वैश्वानर आत्मा त्याच तेजस्थी (असा जो सख्रगंलोकर ) तै शिर अहि 

( छां ° ५।१८।२ ) इयादि. द्या ठिकाणी ‹ गयाच स्वगटाक दह रिर अषि 
इत्यादि प्रकास्वा व॒ एका निराव्या अवस्थेप्रतं प्राप्त अटेला असा परमेश्चसच श्यान 
करण्याकरतां प्रलात्मा या रूपान सांगितला अहि अध समजते, पसमेश्वर हा ८ सवे 
वस्तू च ) कारण आहे म्हणून त्याचं अदा रूपान वणन करतां येते. कारण, कायोच्या 
सवं अवस्था कारणाटा जअसल्यामले “ स्वर्गलोक वैरे व्या परमेश्चराचे अवयव आहेत ; 
है म्हणणं जुक्ते. शिवाय ' तो सव टोकांम्ये, सवे भतामर्य, सवे ज।स्मयांमध्ये अन्न 
भक्षण करितो" (छां. ५।१८।१) ह्या श्र्तीत सांगितर्टै “सवे लोक! वरे ठिकाणी मिन- 
णार फक हें (वैश्वानर या शब्दान परमेश्वररूप ) मू कारण धेतटे तरच संमवतें. रिवाय, 
अरा रीतीनच द्या ज्ञानी मनुष्या-) चीं सव पातक्र जद्रुन जातातः (छां. ५।२४।३) 
ह्या वाक्यात ‹ वैश्वानरा जाणणान्या्चीं सै पातकं जद्रून जातात › असं जें सांगित्ध 
आहे तै, तसैच ^ अपदा आत्मा कोणता ? ब्रह्म कोणते १ › (छा. ५।११।१ ) अपा 
या भागाचा “ आतमा ?व " ब्रह्य! या दोन रान्दार्नी जो आरंभ केला आहतो, ही 
सवे ब्रह्माचीं चिन्हे आहेत; आणि व्यांवसून परमेश्वल्च प्रतीत होतो. म्हणून वैश्वानर 
म्हणजे परमालमाच होय. ( २४) 
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११. जसे गगेवर घर अहि या वाक्यात गगा या शब्दान गगेच्या जवचचा तीर घेतात, 
तसै जीवात्मा हा वेश्वानराच्या जवक् असल्यामुे वश्वानर या शब्दान ( लक्षणेन ) जीवात्मा 
ष्यावा. 

१२. त्रेलोक्यस्वरूपी होणे या अवस्येप्रत, 

१३. स्वाच्या आंत असग या रूपान. 

१४. वेदान्तमतीं कारण आणि कार्यं एकच आदेत म्हणून ज्या कायीच्या अवस्था 
व्याच कारणाय्याही अवस्था होत, 

५. शरीरामध्यं 
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स्मयंमाणमनमानं स्यदिति ॥ २५॥ 


२५ स्मृतीपध्यं सागितटेच स्प अनुमान अहे म्हणून- (ह वैश्वानरं 
दा परमेश्वर हीय ). (७) 


आणखी ह्या कारणस्तव वैश्वानर हा परमेश्वरन्र होय. कारण ‹ जउ्पाचं अग्नि 
हँ मुख अहि, स्वणटोक दै शिर अहे, आकाश दी नाभि आहे) प्रध्वी हे पाय आहेत, 
सूयं हा डोढा अहि, दिशा हे कान आहेत, अपा जो छोकांचा आत्मा ( परमेश्वर ) 
त्याला नमस्कार असोः ह्या स्पृतीमध्य "अग्नि ह मल अहि, सर्गं हं रिर आहे” इत्यादि 
तरैखोक्यात्मक रूप परमेश्वरचेच सांगितठे आहे. हें जें स्म्रतीमध्ये सांगितले रूप स्यावरून 
या स्मृतीटा मूरमत श्रति अहि › अभ अनुमान अपल्यादा करतां येते. म्हणून हँ 
रूप ° वैश्वानर हा शब्द परमेश्वर या अर्थाचा आहे › अरा विषयी अनुमानच आहे. अनु- 
मान म्हणजे चिन्ह किंवा ज्ञापक. सूत्रांतीलं “ म्हण॒न › ( संस्क्रेत ‹ इति › ) हा र्द 
कारणवाचक अहि. म्हणजे ‹ येथें रूप हँ चिन्ह किंवा ज्ञापक आहि म्हणूनही वैशवा- 
नर हा पमात्माच हाय ' असा सूत्राचा अथे होय. आतां नरी" जो टोकांचा आला 
(परमेश्वर) त्याख नमस्कार असो › ही स्तुति आह, तरी अशा प्रकारची स्तुति देखीट 
या स्म्रृतीटा मूलमृत असें वेदवाक्य असल्यावांचून, चांगल्या रीतीने सभवत नाहीं. “अयाचं 
स्वगेकोक हं शिर, आकाश हँ नाभि, स॒थचंद्र हे डाके, दिदा हे कान, आणि पृध्वीहे 
पाय आहित असे विद्रान लोक वणन करतात तो (परमेश्वर) सवे भूतांना उत्पन कर- 
णारा आणि अतक्य स्वरूपाचा आहे अँ तू जाण ' इत्यादि स्परतीदी येथे उदाहर्णायं 
दाखल करान्या. ( २५) 
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१. ज्या एका वस्तूचै ज्ञान ज्ञाटे असतां दुसम्या व्तूचै ज्ञान होते स्या पहिल्या 
वस्तूखा दुसन्या वस्ूच ‹ चिन्ह › म्हणतात, उदाहरणा --एखादे टिकार्णी ‹ धूर्‌ ' अदि 
असे ज्ञान चले असतां तेथे ‹ विस्तव › अदि असे ज्ञान होते. स्हणून (धूर) हं विस्तव 
‹ चिन्ह ˆ होय. या धूरालाच ^ ज्ञापक ` असे म्हणतात. कारण; तो धूर विस्तवाच जानं 
करून देतो. प्रकृत स्थी ` स्म्रतीमध्ये परमेश्वराचें रूप वर्णिक अदि › दी गोष्ट ‹ श्रतीमध्य 
परोश्वराचे रूप वणले अदि › या गोष्टीचै चिन्ह होय, कारण) ' श्रुतीति परमेश्वराच सूपं 
वर्णिठँ असस्याशिवाय स्मृतीमध्ये ते रूप वर्णिले जात नाहीं" असा नियम आहे. आतां, ज्यां 
ुर्तीत तै परमेश्वराच रूप वर्णिटे आहि ती श्रृति कोणती श्हणाल तर हीच वेश्वानर-श्रतति होय. 
कारण, स्मृतींतले वणन याच श्रतीशी बरोबर सकते. म्हणून या वेश्वानर-श्रुतीत जो वश्वानर 
हा शब्द आददे तो परमेश्वर-वाचक घेतला पाहिजे, 

२. अस्या प्रकारची प्रचंड स्तुति श्रतीवांचून नुसत्या मनु'याच्या हातून होगे शक्य 
नादी, 

शा. भा....२५ 
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शब्दादिम्योऽन्तःप्रतिष्ठाना च नेति चेन्न तथादष्टयुपदेश्ाद संभवतपुरुषमपि 
चैनमधीयते ॥ २६॥ 


२६ शब्द (भिन्नाथक आहेत ) वगैरे (कारणां- ) वरून आणि 
अतःस्थिति ( सांगितरी ) आहे यावरून वैश्वानर हा परमातमा) 
नबे अपं म्हणक्षीर तर ते नाहीं. कारण तश्चा रीतीने पविः 
असे सांगितले आह. ( असें न मानव तर सांगितलटेर धमं ) 
सभवत नाहीत. आणि हा (वैश्वानर ) पुरुष आहे असेही (कांही 
खाक ) पठन करतात, (७) 


आतां गरं पूवेपक्षी श्हणतोः-- वैश्वानर म्हणजे परमेश्वर असँ मानणें रस्त नाही. 
करावशून ? शब्द ( भिनाथ अहित कौरे कारणां-) वरून, आणि अन्तःस्थिति सांगितली 
आदि यावदन. प्रथमतः र्द ८ भिन्नाथक अहेत; ते सांगतोः- ) वैश्वानर हा शब्द 
( कोकामध्य ) भिन्न अर्थी प्रभिद्ध अहि म्हणून त्याचा येथँ परमेश्वर हा अथं संभवत 
नाहीं. "तसेच तो हा वैश्ानर अग्निः (रा. त्रा.१०।६।१।१ १) या श्रतीमध्ये जो अग्निहा 
रब्द आहे तादी भिन अर्थी प्रपिद्ध असस्याम॒के परमेश्वर या अर्थी सभवत नाहीं. सूत्रातीर 
ˆ वेर › ह्या रन्दानेँ ‹ गार्हपत्य अश्चि हँ वैश्वानरा्चै) हदय अहि (छां ०५।१८।२) 
इत्यादि श्रुतीम्ये सांगितलेटी तीन अग्रीची कल्पत, आणि ‹ म्हणून ( जेवतेवे्ीं ) 
ञं अन पूर्वी ये तें होमाचें › ( छां° ५।१९।१ ) इत्यादि श्रतीमर््यै ‹ वैश्वानर हा 
प्राणीहतीचै स्थान अहे अपे सांग्णै, दही दोन कारणे ध्या. ह्या कारणांवरून 
‹ वैश्वानर म्हणजे जठ्याभ्नि होय › अपे समजवें. तसैच, “ज्याची पुरुषाच्या आंत स्थिति 
भहे अरा ( वैश्चानरा-) ठा जो जाणतो › (श० त्रा० १०।६।१।११) या श्रतीमध्यं 
वेश्ानराची अंतःस्थिति देखी सांगितटी अदि. आणि वी तर जटराग्रीराच जुक्ते. 
आतां ‹ तेजसी ८ असा जो स्वगेढोक तो ) त्याचें शिर अहे › ( छां° ५।१८।२ ) 
इत्यादि विशेष सांगितला असत्यामृ वैश्वानर हा परमात्मा होय अँ जं तुम्दीं म्हट्टे 
आह त्यावर अमँ उत्तरः ~ श्रतीमध्यै दोन्ही तस्देचा विष दृष्टीस पडत असतां “ पर- 








१. तेन्ां अभिया शब्दाचा परमेश्वर असा अथ नाहीं हँ सिद्ध ज्लठे, आतां ज्याअथी 
तौ अग्नि दहा शब्द शतपथ ब्राह्मणामध्ये वैश्वानराला लाविला आहे व्याअर्थी वैश्वानर या शब्दाचा 
देखील परमेश्वर असा अर्थ नाही ह स्पष्टच अदे. 

१. गार्पस्य, अन्वाहार्यपचन व आहवनीय या तीन अर््ीची क्रमानेँ दृदय, मन 
वं मुख या वैश्वानराच्या तीन अवयवांवर कल्पना केटी आहे, आतां हे तीन अभी अग्रीचेचं 
अवयव होऊं शकतात. कारण ते अग्नीचेच प्रकार अदित; ग्हणून हा अग्रि जटराग्नीच होय. 

२. प्राणाहूति ह्या जठराग्नीलाच देतात द सव लोकांना मह्रुर आदि, तेष्दां ज्याअर्थी 


वैश्वनरला प्राणाहूतीचं स्थान असे म्हट्छे अदि व्याभर्थीं वश्वानर या शब्दाचा जठरग्मि हाच 
भथ पेतखा पाहिजे. 


अ. ११.२१.२९] भराठी अनुवाद १९५ 


मेश्रराबदर्च। च विदोष ध्यावा आणि जटरा्राक्दल्चा ेऊं नये › असा निश्वय तुरी 
करावरून केला { रकिवा ( मनुष्य-ररीराच्या ) आंत व बहिर्‌ असणारा जो मूताभ्न 
त्याचा यें “ ज्याचें स्वगे हँ शिर आहे › अरा रीतीने निदैश केला अहि अते मानतां 
येह2. कारण ‹ ही प्रथिवी वहा स्वगं हे दोन आणि आकाञ्च, हे ज्या ( अ्री-) ते 
सूयरूपाने व्यापि आहे › ( ऋ० ५ १०।८८।३) इत्यादि म॑त्ावरून ‹ त्या भता- 
परीचा देखीर मृखोक कौररं संवेध आहे › असँ सर्मूनते. अथवा अग्निरूपी शयैराचा 
अभिमान बाक्रगणान्या देवतेचै ( तिच्या स्वतःच्या ) साम्यम स्वग॑लोक कौर अव- 
यव असू राकतीक. तन्हा, यावरून ` वैश्वानर हा परमेश्वर नब्दे ' अपरं सिद्ध रारे. द्या 
पूवपक्षावर उत्तरः-- तुच म्हणणें वरोवर नाहीं, कारण ‹ तशा रीतीने पहा, असे सांगि- 
तटं आदे, याचा अर्थः-- शब्द्‌ कौरे कारणांवरून वैश्वानर या श्दाचा परमेश्वर हा अ 
न घेणं बरोकर नाही. करावरून ? तशा रीतीने म्हणजे जटराग्नीखा न सोडतां 
( परमेश्वरा ) पहावा अस सांगितटे आहे यावरून. कारण, ज्याप्रमाणे ‹ मन हँ 
रह्म आदि अ मानून वयाची उपासना कवी › ( छं ° ३।१८।१ ) इत्यादि वाक्यात 
( मनावर ब्रह्माश्ची भावना करावी ) असँ सांगितटै आहे, त्याप्रमाणे ये ‹ जठराग्नी 
जो वैश्वानर त्याचे टिकाणीं पसेश्राची भावना करावी अस सांगितठै आहे. 
भथवा अ्याप्रमार्णे ' ( आला ) मनोमय अहे, त्याचे प्राण ह शीर अदि, तो प्रकार- 
रूपी अदि 2 ( छां° ३।१४।२ ) इत्यादि वाक्यात ८ मन वौरे उपा्घीनीं युक्त अरा 
परमेशवराचें ध्यान करावें ) अस सांगितले आहे, व्याप्रमार्णे येधँ जढराग्निरूप उपाधीने 
युक्तं असा परमेश्वर ध्यानाचा विषय म्हणून सांगितला अहे. जर यें “ परमेश्वराचे 
प्रतिपादन करावे ' असे श्रृतीचै तात्पय नसे व नुसते जठराग्नी प्रतिपादन करण्या- 
विषयी तात्पयं असेक, तर ‹ तेजस्वी ८ असा सर्यलोक ) ज्याच शिर ओहि › 
( छां ° ५।१८।२ ) इत्यादि वाक्यात ज्या विशेष गोष्टी स्तांगितल्या आहेत त्या मुरीच 
सभवणार नीत. आतां ‹ मताप्नि आणि त्याचा अभिमान बाल्गणारी देवता हे 
जरी धेतटे तरी देखी द्या विरोष गोष्टी सेभवत नाहीत › हँ आम्ही पुढील सूत्रत 
सागरं. शिवायः नुसता जठराग्नीच सांगण्याविषयी जर यें श्रतीचै तात्पर्यं असे तर 
त्याला ‹ पुरुषाच्यां आंत स्थिति › हीच गोष्ट फक्त संभवेल, पण ‹ पुरुषत्व › संभवणार 
नाही, आणि हा ( वैश्वनर ) तर पुरुष आहे अपतं देखील वाजप्नेयि-शाखेचे लोक 
पठन करतात, उदाहरणाथं : -- ‹ जो पुरूष तोच हा वैश्चानर अश्रि होय. अयाची 
पुरुषाच्या आत स्थिति अशे अरा ह्या पुरुषासारख्या वैश्वानर अग्नीटा जो जाणतो 
तो ( सवे ठिकार्णीं अनन भक्षण करतो), (श. त्रा. १०।६।१।११ ). आतां 
परमेश्वर हा सर्वाचा आत्मा असल्यामुे ‹ पुरुष असे › आणि ! पुरुषाच्या आंत 





४, तेन्हां ज्याअथी मूताग्नीचा तिन्ही लोकांस संब्ध अहि व्याअर्थी । भूताग्नीचें 
स्वगे ह शिर अष्टि › अस म्हण्ण्यास हरकत नाहीं. 


१९६ ब्रह्मसूत्रर्ांकरभाष्य [अ ११. २ सृ, २६ 


राहणे › द्या दोन्ही गोटी व्याखा जुलतात. जे खोक ह्या सूत्राचा डेवट्चा भाग ' आणि 
हा वैश्वानर पुरूषासारखा अषि असे देखीट ८ कांहीं छोक ) पठन करतात › अपा 
वाचतात, त्यांच्या मर्तं सत्राचा अय असा :-नसता जव्यग्नि पेता तर त्याची 
पुरुषाच्या आंत स्थिति आहे › एव्टेच फक्त संभवे, पण ° तो पुरुषासारखा अहि † 
असँ म्हणतां येणार नाहीं. आणि हा वैश्वानर तर ‹ पुषषासार्खा * आहे अस देखीर 
वाजसनेयि-शाखेचे लोक पठन करतात. उदाहरणाथ :--* ज्याची पुरुषाच्या आंत 
स्थिति आहे अरा द्या पुरुषासारख्या वैश्वानर अग्ीखा जो जाणतो ' (स. त्रा. 
१०।६।१।११ ). आतां हा ( वैश्वानर ) ‹ पुरुषरासारला ` कसा अहि हँ येथल्या 
प्रकरणावरून समजटै पाहिजे; म्हणजे आधिदैविक पदार्थीमध्ये स्वगंरोक हें त्याचें 
शिर आहे, प्रथिवी त्याचा पाया ८ म्हणजे पाय ) आहे वरे; व आध्यासिक पदा्था- 
मर्ये प्रसिद्ध जे उपासका्चे रिर त व्याच शिर आहे व प्रसिद्ध जी हनुवटी त 
त्याचा पाया ८ म्हणजे पाय ) आहे कीरे; अदा रीतीने तो वैश्वानर ' प्ररुषासारखा › 
आहे असँ समजठे पाहिजे . ( २६ ) 


अत एव न देवत। भूतं च ॥ २७॥ 
२७ म्हणूनच ( वश्वानर म्हणजे मतार््रचा अभिमान बारगणायी) 
देवता नच्े जगि भूतागनीही न्दे, (७) 


आतां पूर्वी तजे विधान केटे आहेस की ““ मत्रामध्ये भताग्नीचा देखील खग. 
लोक कौरेरीं संबंध सांगितठेला आदत अस्ल्यामुले ‹ तेजस्वी ( असा जो स्वग 
खोक तों ) ज्याच रिर आहि › "त्यादि अवयवांची कल्पना व्या भूतार्नासंबंधानेच 
केटी आहे किंवा एेश्चयामु्टे तो भताग्नि जच रारीर आहे अशा दवतेसंबधानच केटी 
अषि असँ मानतां येईल ›› त्याचं खंडन करणं अवदय आहे. तँ अ : --* म्हणूनच 
म्हणजे पू सांगितस्ल्या कारणावकूनचः; वैश्वानर म्दणजे ( भृताग्नीचा अभिमान 
बाक्गणारी ) देवता नन्हे. तसेच, वैश्वानर म्हणजे मृतानि देखी नन्हे. कारण, एक 
विकाराला दुस्न्या विकाराचें स्वरूप प्राप्त होत नसल्यामुढे फक्त उष्णता आणि प्रकाश 
ह ज्याच स्वरूप अरा भूताग्नीला ‹ त्याचं स्वगे ह हिर आदे › इत्यादि अवयवांची 
कल्पना जुक्त नाही, तसेच देवतेा जरी रेश्वयं आहे तरी तिखा देखील ती अवयवांची 
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५. परमेश्वरा स्वग वगेरे अवयव कस्पिठे आहेत, आतां, अवयव पुरषाकाच असतात 
म्हणून ‹ परमेश्वर पुरुषासारखा अदे ' असी कस्पना के आ दं उघड अदि. तसेच मस्तका- 
पासून हनुवटीपयेत जे उपासकाचे टीचभर अवयव आदित स्यांच्याशीं इश्वराच्या (आधिदैविक) 
अवयवांचं एेक्य कलिपिटे अहि. आतां, तै एेक्य ईश्वरला पुरुषाचे अवयव अहित म्हणजे तो 
पुुषासारखा आदि असे कल्पिस्यावांचून सभवत नादी. म्हणून तो पुरुषासारखा अदि असी 
कल्पना केटी आह ददी स्पष्ट अ. | 


अ. ११ा. २ वृ, २८] मराटी अनुबाद्‌ १९७ 


कल्पना जुत नाही. कारण, एक तर ती स्वतः कोणाचे कारण नारदी. आणि दुसरे 
तिच रेश्रयदही परमेश्वरावरच अवछ्वून आहे. रिषाय, ‹ आत्मा शब्द लागत नाहीं › 
हा दोप ह्या सवे व्यास्यानांवर येतोच. ( २७ ) 


साक्षादप्यषिरोधं जेपिनिः॥ ८ ॥ 
२८ साक्षात्‌ ( परमश्वरच यथ उपास्य म्हणून सागितल। आहं ) 
असं जर मानिर तरा वेरंध नादं अस जापान म्हणतां, (७) 


८ प्रकेत श्रतीमर्ये जठराग्नि हा ज्याच चिन्ह आहे किंवा जठराग्नि हा ्याखा 
उपाधि आह अपा परमेश्वर उभास्य म्हणून सांगितटा आहं ` अस पूर्वी ‹ व्याला अतः- 
स्थिति आदे  वौरे हेतवकून प्रतिपादन केठे. परंतु आतां येथँ जैमिनि आचार्याचं असे 
ग्हणणें आहे कीं यें पमेश्वस्व साक्षात्‌ म्हणजे, तो चिन्हयुक्त किंवा उपधियुक्तं आहे 
असँ मानल्यावांचूनच, उपास्य म्हणून तांगितछा आदं असे जरी मानिटे तरी देखील 
कोणताही विरोध येत नाहीं. रोकाः--( वैश्वानर या शब्दान ) जठराग्नि पेता नाहीं तर 

व्याटा अंतःस्थिति आहे हे सांगणे आणि ' ( भिननाथक ) शब्द बैरे अष्ित ` 
इत्यादि कारण विरुद्ध होतीठ. उत्तरः-लयाटा अंतःस्थिति आहि हँ सगणे तर मु्ीच 
विरुद्ध होत नादी. कारण द्या ठिकाणी ‹ ज्याची पुरुषाच्या आंत सिपि आह अशा द्या 
पुरुप्रा्षारख्या वैश्वानर अग्रीटा जौ जाणतो › (श. ब्रा. १०।६।१।११ ) या वाक्यात 
केठ्ठं वणन जटर ग्रीसंबेधानें केटेठे नाहीं. कारण ये जठर भ्रीचें प्रकरण चादर नाहीं 
व जटराग्रीचा वाचक असा प्रत्यक्ष शब्दही नाहीं. तर पुसुषाच्या रिरापासन हनुवटी 
पर्यतत्या अवयरवांवर ८ परसमेश्वराच्या अवयवांची भावना करून जँ परमेशवराचें ) पुरुषा 
साम्य कस्पिटं आहे त्याला अनुरक्षून ‹ ज्याच पुरप्राच्या आत सिति आहे अशा ह्या 
पुरुषासारख्या वैश्वानर अग्नीला जो जाणतो" (श. त्रा, १०।६।१।११) हे वणन 
केठे ओहि. ‹ वृक्षाचे ठिकाणी सित असचट्ेल्या फांदीढा पहातों ? या वाक्यांती वणना- 





कय 


१, (सू. २७) जरती ती देवता स्वर्गाचे कारण असती तर तिच्यापासून उत्पन्न श्चटेखा 
स्वर्ग हा तिचा एक प्रकारचा ( म्द. शिरशूप ) अवयव आहे असे श्णतां आरे असते. 

२, आतां, जरी व्या देवतेने स्वरौ उत्पन्न केला अते गृदीत धरले तरी स्वम उत्पन्न 
करण्याची शाक्ते तिची स्वतःची नाही; वती शक्ति तिला परमेश्वरानेच दिली अदि, तेष्ांती 
देवता फक्त नावाटा मात्र कारण दोणार आहे. तर असे कारण घरून तिचा स्वग अवयव 
अदि असे मानण्यपक्षां स्या परमेश्वराने खरोखरीच स्वम उत्पन्न केला आं त्या परमेश्वराचाच 
तो स्वग एक प्रकारचा अवयव आहे असे मानणें अधिक चांगले, 

१. (सू. २८ ) ही कारणे सू. २६ मध्ये सांगितरछी आहेत. 

२. उपासकाच्या हनुवश्पासून मस्तकापयैतच्या टीचभर भागावर परमेश्वराची 
भावना केटी आहे. आतां व्या भागाची पायापासूलन मस्तकापयेत जो संपूण पुर त्याच्या 
आंत स्थिति आहे असे शह्टे पादिजे. कारण, अवयव हा, तो ज्याचा अवयव असे त्याच्या 
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प्रमाणेच ह वणन होय. अथवा आध्यासिक आणि आधिदैविक या रीर्तीनीं कल्पि जे 
पुरुषारीं साभ्य, तद्रूप उपाधीने युक्त जो प्रकृत परमात्मा त्याच जं नुत्त साक्षिरूप 
( उपाधी रहित असे रूप ) त्यासंबधानेँ ‹ ज्याची पुरुषाच्या आंत स्थिति आहे 1 
( श. त्रा. १०।६।१।११ ) अत म्हटटे अहि. एकंदरीत, मागच्यापुटच्या संदभावरून 
¢ यथँ परमाताच घ्यावा › असा निश्वय होत असल्यामुे वेश्ानर हा रब्दही ( पदँ दाख- 
विल्ेल्या ) कोणत्या तरै ब्युतपत्तीने ( परमात्मा ) याच अर्थी धेतला पाहिजे. विश्च 
(म्ह. सवे) अप्ाजो नर (म्ह. जीवै); विवा विश्वाचा (म्ह. सवं विकारांचा) 
जो नर (म्ह. कतो); विवा विश्च (म्ह. सवं) नर (म्ह. जीव ) अष्ेत ( प्रजा) 
ग्याच्री तो विश्वानर म्हणने परमेश्वर होय. कारण, तो सवे पदार्थाचा आता अहि. 
आतां, जो विश्वानर तोच वश्वानर होय. विश्वानर या शन्दापासून ज्या (‹अ?) या 
तद्वित प्रत्ययामृढे वैश्वानर शब्द श्राला आहे तो तद्वित प्रत्यय ( मूक शब्दाचा ) अर्थ 
फिरवीत नाही. ज्याप्रमाणे रक्षस व वायस इब्दांतीर तद्धित प्रत्यय ८ रक्षस्‌ व वयस्‌ 
या ) शब्दांचा अथं पिखीत नाहीं व्याप्रमाणेच है होय. अशनि हा शब्द्‌ देखीठ ८ अग्‌ › 
म्ह. जप्राप्रत ( म्ह. कमाच्या फलप्रत ) ‹नीः म्ह. नेणारा इत्यादि व्यु्पत्तीवरून 
पेश्वर याच अ्थाचा होट. तसैच ‹ गाहपल्य वस्वी कल्पना › व ` प्राणाहृतीचा 
आश्रय हणे? या दोन गोष्टी प्रमाता हा सर्वाचा आत्मा असल्याम्‌े त्यालाही 
जुठ्तात. (२८) 


आतां ( वैश्वानर या शब्दान ) परमेश्वर धेतखा तर ‹ तो प्रदेशाएवढा आहे 
( छां. ५।१८।१ ) दही श्ति प्याटा कसी सगते तै दाखविण्याकसितिां सत्रकार आरंभ 
करतातः- 
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आंत असतो अर्स म्हणण्याचा प्रघात आदे, जसे दृक्षाची फांदी हा वृक्षाचा अवयव असून तो 
रक्षाच्या आंत आदि अस म्हणतात) स्याप्रमाणे पुरुषाचा अवयवी पुरषाच्या आंत आहि अध 
म्हणतां येल. तेब्डां स्या भागावर कदिपलेल्या परसमेश्वराचीही पुषूषाव्या आंत स्थिति आहे 
असं श्हूणण्यास हरकत नादी, 

३. सोपाधिक परमेश्वराचं जे रय स्वल्प व्याच्या आंत निस्पाधिक परमेश्वराची साक्षि- 
रूपान स्थिति अहे असा अभिप्राय, 

४, परमेश्वर हा सव पदा्थौचा आत्मा असस्यामुे तो सर्पजीव-स्वरूपी आहे असे 
म्णतां येते. 

५. विश्वानर या शब्दाच्या तीन अर्थापेकीं पहिल्या अथी ह कारण दाखविहं आश, 
‹ परमात्मा हा साच कारण आहि ' अतत दुसरा अथ पेण्याचं कारण समजार्े, तसच  षर- 
मात्मा हा सवोचा ईश्वर आहि ` अते तिखरा अर्थं पेण्याच कारण समजा, (आ, ) 

६, सु. २६ वरील रे व ३ टदीषा पहा, 
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आभिव्यक्तेरित्य।इमरथ्यः ।॥ २९ ॥ 


२९ व्यक्तं ८ तो प्राेश्चाएवढा आहे असं म्ह अ! ) असें 
आहमर थ्य म्दणतो. (७ ) 

परमेश्वर जरी सपे परसिमाणांच्या पटीकडे आहे, तरी तो प्रादेशाएवढा अदि असें 
म्हटट आहे याच कारण ल्याची व्यक्ति होति. ८ याचा भथंः- ) परमेश्वर हा उपासक 
कोकांकरितां खरोखर प्रदेराएवदढा व्यक्त होतो किंवा प्रदेश म्हणजे हृदय व॑भरे ञ्या ्यक्त 
होण्याच्या जागा त्या हिकाणीं विशेष रीतीने व्यक्त होतो. तेब्हां परमेश्चराची व्यक्ति होत 
असल्यामुलै लाखा देखी ' तो प्रदिशाएवढा अहे › दी श्रति छागते अस आदमरथ्य 
आचायं मानतात. (२९ ) 


अनुस्मृतेब।दरि; ॥ ३० ॥ 


३० ध्याना ८ तो प्रदिश्चाएवढा अहि असे म्हट्टें आहे ) अते 
बादरि म्हणता, (७) 

अथवा प्रदिशाएवव्या हृदयाम्यै असणारे जँ मन याच्या योगाने परमेश्चराचें लोक 
ध्यान करतात म्हणून “ हा प्रदिशाएवढा आहें › अस म्हटटे अहि असे समजविं. जसं 
८ डोर › नामक मापाने मोजदेल्या जवसांना ' हि जवस र आहित › असे म्हणतात 
त्च है होय. आतां जवसांना स्वतःर्चच परिमाण आहि व तँ डेर या मापाच्या संबे- 
धान फक्त व्यक्त होते; पण येथें पसमेश्वराठा “ हृदयाच्या संबेधानें व्यक्त होश › असें 
स्वत्चै कांहीच पसिमाण नाहीं ही गोष्ट जरी खत आदे, तथापि श्रुतीमध्यै तो प्रदेशा- 
एवढा आहि › अभे म्हटले आहे, तेब्दां ५या म्हणण्याला ध्यान हा एक प्रकरास्चा आधार 
संभवतो › एवर्देच आग्हाटा सांगावयाचै अदि. किंवा हया परमेश्वर जरी प्रादेशाएवढा 
नाही तरी ' तो प्रदेशाएवढा आहे › ही श्रुति खागावी म्हणून ‹ ( उपासक लोकांनीं) 
प्रदेशाएवव्या रूपान युक्त अशा परमेश्वराचं ध्यान करावै" असा या श्रतीचा अथ करावा 
तेन्हां परमेश्वराचै ध्यान होत असल्यामुढै ‹ तो प्रदेराएवढा अहि › असे म्हटठे अहे. 
अदा रीतीने दी श्रति परमेश्वरा लागते असे बादरि आचार्यं मानतात. (३०) ` 


संपत्तरिति जेर्मिनिस्तथा हि दशयति ॥ ३१॥ 
३१ भावनेभुठे ( तो प्रादेशाएवहा आहे असें म्हटले अहि ) असें 
जेमिनि म्हणत, कारण (इतर टिकाण। श्रुति) तसेच सांगते. (७) 
अथवा भावनेमुक श्रतीमध्ये ` तो प्रादेशाएवढा आहे † असे म्हटले आहे असें 
मानवि. कडावरून ? अरावरून की ञ्या वाजसनेयि शाखेच्या ब्राह्मण-प्रथाम्ये च 
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, म्हणजे टीचमर जे मन त्याच्या योगाने परमेश्वराचं ध्यान करतां येतं ्हणून 
परमेश्वरी दीचभर होय असे म्हणतां येते. तेव्हां हं ध्यान येथे ‹ परमेश्वर प्रादेशाएवढा आदह ' 
अस स्हणण्याला आधारभूत अदि. 


२०० ब्रह्मसृन्रश्ञांकरभाष्य [अ, ११ा.२ सू, ३१ 


प्रकरण सुरू आहे ते त्ैरोक्य-स्वरूपी वैश्वानराचे जे स्वगापासून प्रथिवीपर्यत ( आधि 
दैविक) अवयव त्यांचे, मस्तकापासून हनुवटीपर्यत जे आध्यास्मिक अवयव त्यांचे ठिकार्णीं 
एेक्य कल्पन परमेश्चराची प्रदेशाएवल्या वस्तूवर भावना सांगितेटी आहे. उदा०, 

पूर्वी देव हे ईश्वर जणू काय प्रादेशाएवटा आहे अस पूणपणें जाणून त्याप्रत 
प्राप्न ठे. म्हणन आतां ज्यांचे योगाने त्याची प्रादेदाएवद्या वस्तूवर भावना करतां 
येईल त ८ त्याचे अवयव ) मीं तुम्हाटा सांगतों असं म्हणन नतर तो राजा आपटे 
मस्तकाकडे बोट करून म्हणाला: हा अतिष्ठा ( -नामक ) वैश्वानर होय. डोन्याकड 
बोट करून म्हणाकाः-हा तेभसी (-नामक ) वैधानर होय. नाकाकडे बोट करून 
सहणालः-हा प्रथग्वत्मात्ा(-नामक) वैश्वानर होय. मुखांतील आकाराकडे बोट कणून 
म्हणालाः-हा बहल ( -नामक ) वैश्वानर होय. मुखांतील उदकाकंडे बोट करून 
म्हणालाः-हा रयि ( -नामक ) वैश्वानर होय. हनुबटीकडे बोट करून म्दणाटाः-हा 
प्रति ( -नामक ) वैश्वानर होय,  हनवश्ी म्हणजे मुखाच्या खाढ्चा भाग. आतां 
जरी वाजसनेधे- राखेच्या ब्राह्मण-प्र॑धामष्ये ‹ आतषा ' हा गुण स्वगौटा दिका अहि 

तेजस्वीपणाः हा गुण घूथाटा दिखा आहे; छांदोग्य उपनिषदाम्ये पुन्हां ‹ तेजस्वी- 
पणा › हा गण स्वगाखा दिला आह व ‹ विश्चष्पत्व ह्या गण सयाटा दिखा आहे तर 
एवठ्यारा फर्कावशून ' दोन्ही टिकार्णी एकच ८ वैश्वानर- ) विचा सांगितट आहे › 
या गोला बाध येत नारदी. कारण ' प्रादेदाएवटा हा शब्द दोन्ही ठिकाणी सार 
खाच योजिटा आदे. शिवाय सवे शाखांमध्ये हीच ( विधा सांगितट्टी ) दिसून येते. 
तेन्हां भावनेमृटे तो " प्रादेदाएटा अहि अघं श्रतीमध्ये म्हट्टें आहे हँ म्हणणेँ अधिक 
सथुफक अहि असँ जेमिनि आचायं मानतात. ८३१) 


न भ न ~ = = 3 न [1 ~~~ 


१, उपासकाचा हनु वरीपासून मस्तकापयंतचा जो भाग तो प्रादेशाएवटा आहे. द्याच 
भागावर ( म्हणजे वस्तृवर्‌ ) परमेश्वराची भावना सांगितली आह, 

२, सवै लोकाभ्यावर्‌ असणारा स्वर्मलोक, 

३, ववेश्वानर दोय" म्दणजे वैश्वानराचा ( मस्तकरूप ) अवथव होय, येथे सर्ब वाक्या 
मध्य ' वश्वानर ' शब्द्‌ ' वैश्वानराचा अवयव › या अर्थी योजिखा आह असे समज, 

४, सूय, 

५. " पृथक्‌ * म्टणजे नानाप्रकारच “ वस्म म्हणजे वादे हँ आहे ‹ आत्मा › म्हणजे 
स्वभाव ग्याचातो वायु, 

६. व्यापक असं आकार, 

७, द्रव्य देणार उदक, 

८. पायाक्ष्प पृथ्वी, 

९, राजान मस्तकाला जरी ' अतिष्ठा ' असे म्दट्टं आहे, तरी स्वग हैव मस्तक 
असल्यामुद्े स्वगौल हया ' अतिष्ठात्व › गुण दिला आहे असे समजावें 

१०. डोन्याखा जरी ‹ तेजस्वी › अस म्हटले आहे, तरी सूयय हाच डोा असल्यामुे 
४ तेजस्वीपणा › हा गण सर्याला दिा अहि असे समजावे 
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आमनन्ति चेनमास्मन्‌ ।॥ ३२ ॥ 
२२ आणिष (परमेश्वर ) ह्या ( मस्तक आणि हवुषद्र यांच्या 

मधल्या जागे-) मध्यं राहतो अक्षं ( जाबाल शाखेचे टाक ) 

पठन करतात. (७) 

ह्यामभ्यं म्हणज मस्तक व हनुवटी याच्या मध्यभागामभ्यं हा परमेश्वर राहता , 
असे जावार शाखेचे रोक पठन करतात. उदा ०-“ जो "हा अनंत आणि अव्यक्तं असा 
आत्मा आहे तो अविमुक्ताम्यै ८ म्ह. संसारी जीवांमध्यं ) राहतो. ( प्र ) तो अवि- 
मुक्त काटे राहतो १ ( उ० ›) वरणा आणि नासी यांच्या मध्यै राहतो. ( प्र ) कोणती 
वरणा व कोणती नादी ? › नंतर ( या उपनिषदामध्ये ) ‹ दीच (भुंवई-सहित ) नासेका 
वरणा होय, कारण ती रइंदियांनीं केटेल्या सवै पापांचेँ निवारण करते; तशीच ती नासी 
८ नासिका ›) होय, कारण ती इद्ियानीं केल्या सर्वं पापांचा नाडा करते? असं 
निशित करून पुटे (ते जावाठ दोक ) अस पठन करतातः- (प्र०) या भवदव 
नासिकेम्ये ( ह्या अविमुक्ताच ) स्थान कोणते १ (उ० ) भुवईं व॒ नाप्िका यांचा 
जो सांधातें; तो या स्वगं लोकाचा आणि पर ठोकाच सांधा होय › (जा. १). तेब्डां 

प्रदेराएवदा ? ही श्रति परमेश्चयचे संव॑धाने जते. आतां ता " अभिविज्ञान आहे › 
ही श्रति ˆ तो इधर प्रत्यगात्मा आहं ' अशा अभिप्रायाची अहि. सवे प्राण्यांकड़न हा 
इर प्रत्यगात्मा अशा रूपान जाणिखा जातो ( अभिविमीयते ) म्हण॒न हा (अभिविमान 
होय. विवा हा प्रत्यगात्मा असल्यामदे ‹ अमि › म्हणने सवत्र अप्षणारा, आणि मनानें 
( म्ह. परिमाणाने ) रहित म्हणून ‹ विमान ? अशा रीतीने ८ अभिषिमान* होय 
क्रिवा सवे जगाचा हा कारण असल्यामक्छे हा सव जग निमीण करतो ( अभिविभीते ) 
म्टणून ' अभिविमान ` हार्य. तेन्ां यावरून "वैश्वानर हा पसमेश्वस्च होय ' अर्स 
सिद्ध अले. ( ३२) 
अध्याय १ पद २ खमाप्, 
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१. पूर्वी सांगेतलेटी जी हनुवटापासून मस्तकापयेत प्रादेशापवदी जागा तीमध्ये 
परमारम्याचे स्थान आहे अत्तं जाबालोपनिषरदांत सांगितठे आहे, व्यावरून येथेदी परमास्म्याला 
प्रदेशाएवदढा असं म्हणण्यास हरकत नाहीं असा या सूत्राचा अभिप्राय आहे. 

२. दुर्लेय; कटण्यास कठीण, 

३. भुवद. 

४. (वरणाः व (नासी? याम्य असणाव्या जीवारम्यावर्‌ भावनेच्या योगाने 
परमेश्वसयचें ध्यान केठे असतां व्या ध्यानामुक्ते सर्वं पा्पांचा नाश होतो, 

५, पर लोकाचा भ्हणने ब्रद्यटोकाचा. 

६. अभिविमान या शनब्दामध्ये (चि द्या उपसगोनें युक्त अशा८मा' धातूचे तीन 
अथ आदेत :-१ जाणणे. २ परिमाण नसे. ३. उत्पन करणे. ह्या तीन अभथौना धरून 
‹ अभिविमान ' हा शब्द्‌ येथे तीन तग्डने ईश्वराला जुक्छविला आहे 
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अध्याय १ पार ३. 


[ येधून पदिल्या अध्यायाच्या तिसन्या॒ पादाला आरभ श्ञाखा आहे. द्या पादामध्ये 
त्रेचाठीस सूत्रे आद्देत व चोदा अधिकरणे अदित. स्यापै्की पिल्या अधथिकरणामध्ये सात 
सूत्र अदित. सारांश :- (सू० १) मुंडकोपनिषदामध्ये स्वर्ग, प्रथिवी वरेव्या आधाराचे 
वणेन कटे अदि. स्या ठिकार्णी स्वर्ग, पृथिवी वगैरेचा आधार हा ^ परमासमा ` अदि 
किंवा दुसराच कोणी आदे असा संशय येतो. पूर्वपश्चयाच म्हणणे अत्ते आददे की दहा 
स्वगे, प्रथिवी वगेरेचा आधार परमास्म्याहून निराढाच कोणी तरी असावा, कारण श्रुतीमय 
ह्या आधाराला “ मोक्षाला पोचीवणारा से{ › असे र्ह्ठे आद्है. आतां ‹ सेतु हा मयीदित 
असतो ` असे लोकामध्यै प्रसिद्ध अदे; आणि परमेश्वराङा तर मयादा मुच नाष असें 
श्ुतीनच स्पष्ट सांगितले आहे. आतां, परमाप्म्याहून जो निराका आधार ध्या्याचा तो 
सांख्यार्नी कद्पिलेठे ' प्रधान ` हाच व्यावा, कारण, ते प्रधान सर्वच कारण असत्यामुढे 
स्वग, प्रथिवी वगैरेचा आधार होऊं शके. किंवा स्वग, पृथिवी वगेरेचा आधार हा वायुरूषी 
“ सूत्रात्मा ' व्यावा. कारण तो सूत्रास्मा सवाचा आधार आदे असें श्रतीने सांगितटै आहे. 
अथवा ' जीवात्मा › व्यावा. कारण तो जीवात्मा भोक्ता असव्यामुके व्याला सवं भोग्य 
वस्तूचा आधार असे म्हणतां येदंल. यावर सिद्ध्याचें म्हणणे अस आहे कीं स्वश, प्रथिवी 
वगेरेचा आधार हा “ परमात्मा ' च घेतला पाहिजे, कारण, ह्या श्रतीमध्ये व्या आधाराला 
‹ आत्मा › असा जो शब्द्‌ ाविखा अदि तो परमात्म्याटाच जुकतो; प्रधानाटा मुर्ढधाच चकत 
नारदी. तसंच, तो शब्द्‌ " सूत्रासममा ` आणि ' जीवात्मा ' ह्या दोधानाही चांगस्या रीतीने 
जुक्त नादौ, दिवाय,) परमात्मा हा सवांचा आधार आहे असं छांदोग्य उपनिषदामभ्य स्प्टच 
सांगितले आदे. व्यावरूनदय येथें सांगितलेखा स्वग, प्राथेवी करेचा आधार हा परमास्माच 
धेतखा पाहिजे. नादी तर ' छांदोग्यामध्ये एक आधार सांगितला अदि, आणि मुडकामध्ये दुसराच 
सांगितला अहे ' असा दोन श्ुतीमध्यै विरोध येईल, शिवाय स्वर, प्रथिवी कौरव्या आधारा 
वणन करणाय्या वाक्याच्या मागे व पु, ब्रह्माचै वणीन स्पष्ट ब्रह्म › या शब्दानेच केटै 
आहे. तेन्हां मधस्या वाक्यांतदी ब्रह्माचैच वर्णन केटे आहे अत मामि पादिन, 
आतां (दहं स्वे ब्रह्म अदेया श्रुतीत व्रह्म आणि जग यांच सामानाधिकरण्य सांगि- 
तके असस्यामृदं अशी कदाचित्‌ दका येल कीं जसा एखादा वृक्ष कादं उदहान्या, 
काही फा व कादौ मुदे मिदून अनेक प्रकारचा असतो, तसा आत्मा देखील चित्रातिचित्र 
प्रकारचा असाचा. म्हणून दी शकरा दूर्‌ करण्याकरितां मुद्ाम ह्या मुडकोपनिष्रदांतील श्रतीमध्यं 
' व्याच एका आर्म्याला जाणा › असे म्दट्ले आहे. या वाक्याच तास्पयै॑ असेः-ह्या अनेक 
तद्देच्या सवं वस्तूर्नीं युक्त आणि चित्रविचित्र प्रकारचा आत्मा आहि असें समज नका. तर 
अज्ञानान भासणारा हा सवे प्रपंच खोटा अहि अस समजून व्या एका आत्म्याला जाणा अभे 
समजा. जसे “ज्यावर देवदत्त बसला अदे ते आण › अरस वाक्य उच्रारछै असतां आणणारा 
मनुष्य नुसते देवदत्ताचं आसन आणतो, देवदत्तासकट आसन आणीत नाही तसै ‹ज्याचे 
ठिकाणी पृथिवी वगर सवै पदाथ ओंवररेटे आहित व्याच एका जआरम्याला जाणा › ह्या वाक्या- 
मर्येही ˆ त्याच ` या शब्दने प्रथिवी वगैरे पदाथीनीं युक्त असा आत्मा न पेतां प्रथिवी कौरे- 
विकारानीं रदित असाच धेतला पादिजे, तेब्दां आत्मा हा वृक्षासारक्षा अनेक तग्देवा आहि 
हो शका बरोबर नादी. शिवायः पृथिवी वरे कस्पित वस्तू खन्या आदेत असे मानणारा जो 
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मनुष्य व्याची काटकोपनिष्रदामध्यै निंदाच केटी अहे; तेब्हां, आत्मा हा वास्तविक अनेक 
त्हेचा आदे असे समज्‌ नये. " हं सवे ब्रह्म आहे ' या श्रुतीचे ता्पथ (दा प्रपच स्वै खोटा 
आहे ` असे समजावे; आस्मा हा वास्तविक अनेक तद्धेचा आहे असे समनु नये. कारण 
बृहदारण्यकोषनिषदामध्ये आत्मा दा मिटाच्या खलख्यासारखा एका त्छेव्या ( म्हणजे ज्ञानरूपी) 
रसानें भरलेला आहे असें सांगितले आहि, तेच्धां एकंदरीत स्वग, परथिवी वगेरेचा आधार 
हा परमास्माच हीय असं सिद्ध ठे, आतां ह्या स्वग, परथिवी वगेरेच्या आधाराला ‹ सेतु 
असे जे म्हटले आहे स्याचा उदेश ‹ सेतूसारखा हा आधार मर्यादित आहि ` असे दाख- 
विण्याचा नारदी, तर सेतु जसा गाड, घोडे वगेरे वस्तूना धारण करतो तसा हा आधार सर्व॑ 
वस्तूना धारण करतो एवदेंच दाखविण्याचा अदि, कारण द्या आधाराला " सेतु ` महल 
आहे. म्हणून या आधाराला सेतृच्या सवैच गोष्ठी असल्या पादिजेत असा काद नियम नारदी. 
सेतु हा मातीचा व लांकडाचा केठेला असतो म्हणून दहा आधार देखीक मातीचा व छांकडा- 
चाच आहे असे तुम्ही देखील कवु करणार नारदी, शिवाय, सेतु या शब्दाच्या व्युत्पत्तीवरूनद 
ˆ धारण करणारा ` इतकाच अथ व्या शब्दापासून निघतो, मर्यादितपणाचा अथ निधत नाकँ, 
आतां येथे दुसरे कादौ खोक असे श्णतात कीं हौ शेवटली रका वेण्याचें येथे मूर्कच कारण नादी, 
' मोक्षाला पौचविणारा सेतु ` अस जे म्हट्ठे आहे तै स्वग, प्रथिवी कौरव्या आधाराखा मुठी 
म्हट्टेच नाही, तर आस्म्याच्या ज्ञानाला व वाणीच्या स्यागाला म्हटले आहे. कारण स्यादौन 
गोष्टीच मोक्षाखा साधनभूत आहेत, 

(सू० २) स्वग, परथिवी वगेरेवा जो आधार तो परमात्माच घेतला पाहिजे याच 
आणखी एक कारण असे आहे कीं श्रुतीमर्ध्ये स्वग, परथिवी वगेरेच्या जाधाराचे प्रकरण चाटू करून 
पुढे दीच आधाररूपी वस्तु अज्ञान वगेरे दोषांपासून मुक्त श्ाटेल्या लोकाना प्राप्त होते असे 
सांगितरे अददि. आतां ' मुक्त लोकाना ब्रह्य प्राप्त होते दहं तर शाक्लामध्ये प्रसिदधच अदि, 
^ मुक्त लोकाना प्रधान प्राप्त हेति ` असे कोटेहि प्रसिद्ध नादी. तेब्हां हा आधार ब्रह्म ओ 
असे सिद्ध श्ट. शिवाय "द्या स्वम प्रथिवी वगेरेव्या आधाराला जाणा; इतर भाषण कर 
नका ` वगेरे वणेन जसे येथे केठै आदे, तसेच व्णैन ब्रृहदारण्यकोपनिषदामध्य केटं आहे. पण, 
तेथें ते वणन स्पष्ट परमास्म्याच्या सबधानेच कैट आदे. तेब्हां येथील वर्णन देखील परमात्म्याच्या 
संबधानेच अदि असे मानले पाहिजे. तेब्दां स्व, प्रथिवी वगेरेचा आधार परमास्माच होय 
असे सिद्ध श्चा. | 

(स्‌, ३) अचेतन ज प्रधान ते स्वभ, प्रथिवी वगेरेचा आधार अहि असे समनु नये. 
कारण जसी परमास्मा घेण्याविष्रयीं येथे कारणे दाखविलीं तक्षी प्रधान षेण्याविषर्यीं दाखवितां 
येत नात. प्रधान या अथोचा वाचक असा ह्या श्तीमध्ये एकी शब्द नादी. उलट ब्रह्माचें 
प्रतिपादन करणारे ' सवैज्ञ › वगेरे शब्द येथे आटन्त आहेत. आणि यावरूनच स्वर्ग, पृथिवी 
वंगैरेचा आधार ` वायु › आहे असेही घेऊं नये. कारण त्याचा वाचक असा येथे 
राब्द नारदी. 

(सू. ४ ) जीवार्म्याच देखील प्रतिपादन करणारा येथे शब्द नादी म्हणून दहा 
आधार ‹ जीवा्मा ` आहे अर्सेदी मानू नये, जरी आस्मा हा शब्द्‌ जीवारस्म्याला रगत 
तरी व्याला ‹ सवेज्ञ ` असें म्हणतां येत नादी. कारण जीवास्म्याच ज्ञान उपाधीच्या योगान 
संकुचित श्चालं आदे, शिवाय, रहानशा शरीरामध्ये असणान्या एवब्याशा जीवार्म्याला स्वश, 
परथिवी वगेरैचा आधार म्दणणे संभवत देखी नादी. आतां मे अते कोणी म्हणेर कीं स्वर्ग, 
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परथिवी वगेर॑वा जे, आधार तो प्रधान नब्दे व जीवात्मा न्दे असें एकाच सूत्रानें सांगावयावें 
सोद्धन सूत्रकारांनीं दोघरंब्रदल तिसंरं व चाध अशींदोन निराक्री सूत्रे कां कर्ली तरते 
म्हणणे बरोबर नाही. कारण, जीवास्म्यावदर निरा सूत्र करण्याचा हेतु इतकाच की तसं 
केस्यनँ (द्या आधार जीवात्मा नन्हे › एवथ्याच गोश्चा पुढील ( म्हणजे पांचन्या ) 
सूत्रामध्यै संबेध करतां येतो; व तेवव्याच गोष्टीचा पुद्धीढ सू्रात सब॑ध इष्ट आहे. कारण 
पुरटाल ( म्ह० पांचव्या ) सूलात जं कारण दाखयविलं आहे तं फक्त "हा आधार जीवात्मा 
न्ह ` अशाविषयीच आदे. 

(सू. ५) शिवाय, ह्या श्रुतीमध्ये ‹ व्याच एका आस्म्याखा जाणा ` या वाक्यात एक 
¢ ज्ञाता › व दुसरा ‹ ज्ञेय ` असा भेद दाखविला आहे. आतां व्या दोधांमप्ये "ज्ञाताः हा 
अर्थात्‌ जीवास्माच दोय; कारण तोच मुमुक्षु आदे. तेब्दां उरर्ेला जो परमात्मा तोच (ज्ञेय 
आहे असे म्हग्टे पादिजे. तेव्दां यावहनदी स्वगै, प्रथिवी वगेरेचा आधार परमात्माच होय, 
जीवातमा नन्हे असें सिद्ध होते. 

( सू. £ ) शिवाय, श्रुतीमध्यै मागून परमार्म्याचेच प्रकरण चाद क्लाठे आहे. तेन्दां 
प्रकरणावक्नदी हा आधार परमात्माच होय, जीवात्मा नन्दे असे सिदर्‌ होते. 

( सू. ७ ) शिवाय स्वम, प्रथिवी वेगेरव्या आधाराचें प्रकरण चादू करून प्रदे ( "दोन 
पक्षी या) वाक्यामध्ये ‹ एक भक्षण करतो ( म्हणजे कर्माच्या फलाचा उपभोग घेतो) व 
दुसरा स्वस्थ पाहत असतो ( म्हणजे उदासीन राहतो )` असँ वणन केले आहे. व्यावकरून तेथ 
जीवात्मा आणि ईश्वर यांचे वणेन कें ओह असै सिद्ध होते. आतां, ह्या मागर वाक्यामध्यं 
सांगितलेला जआधार्‌ परमेश्वर मानल नाहीं तर मगून परमेश्वराचा कांही सव नसतां पुढच्या 
( ८दोन पक्षी" या) वाक्यामध्यै जो ईश्वराचा जीवारम्याहून प्रथक्‌ उछेख केलेला आहे तो 
अगदीं अप्रासंमिक दोरईछः दका :--मागीट वाक्यामध्ये परमेश्वराचै वणेन केठे आहे असें 
मानणाव्या तुमच्या मतीं देखील (दान पक्षौ या वाक्यामध्ये जो जीवाचा परमेश्वरादून 
पृथक्‌ उछछेख केला आदे ते अप्रासगिक होई. उत्तर :--जरी ' दोन पक्षी ' या वाक्यामध्यै 
जीवाचा उद्धेख केटा अदे तरी जीवास्म्याचे वणन करण्याविप्र्यी स्या वाक्याच तास्पय नादी, 
कारण जीवात्मा हा टोकामध्यै प्रसिद्धच आह; पण ईश्वर मात्र लोकामध्ये प्रसिद्ध नाहीं म्हणून 
तो जीवारम्याहून निराद्ा आ असे सगणे श्रुतीटा अवश्य अहि. तेनब्दां श्रेतीटा जीवाचा 
परमेश्वराहून प्रथक्‌ उलेख विवक्षित असव्याम॒क्रे तो उदछेख अप्रासगिक आहे असे म्दणर्ण 
बरोबर नाही. ' दोन पक्षी › या वाक्यामध्यै जीव आणि श्वर याचच वणन कटै आह है 
आब्द पूर्वं ( १-२-११ या सूरत्रात ) सांगितलैच अदि. आतां जरी“ दोन पक्षी? या 
वाक्यामध्ये बुद्धि आभि जीव याचे वणन केठे आदि असं पैगिरहस्यव्राह्मण या प्रथामध्य 
सांगितले अहि तरी आम्हांखा का विरोध येत नाही. कारण ‹ दोन पक्षी" या वाक्यामर््ये 
जै जीवाचं वणन अओ तं निरुपाधिक जीवाचै अदि व येथे स्वर, प्रथिवी वेगेर्वा आधार हा 
जीवात्मा नब्है असं ज म्दट्टे आहे ते सोपाधिक सीव्रारम्याविषयीं म्हट्टै आहे असे आम्ही 
मानतो. तेन्दां जो निरुपाधिक जीवात्मा तो स्वगे, प्रथिवी वेगरैचा आधार आदि असें म्हणण्यास 
कोणवीही हरकत नाही. कारण, निष्पाधेक जीवात्मा व परमेश्वर एकच अहत. ग्याप्रमाणें 
घट हा उपायि ट।कून दिका अस्तां षटाकाश आणि महाकाश एकच होतात स्याप्रमाणै 
बुद्धि वंगेरे उपाधी टाक्रून दिले असतां जीव आणि परमात्मा एकच होतात, तेग्हां येथे स्वर्ग, 
एूथिवी वगेरचा आधार हा निद्पाधिक जीवात्मा घेतला म्हणचे त्याच निरुपाधिक वा- 
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रम्याचा जो ‹ दोन पक्षी › सा वाक्यामध्ये बुदधीहून प्रथक्‌ उदेख केला अदि तौ अप्रासगेक 
नाहीं असें श्टणतां येतं. तबा एकदरींत स्वर्म, प्रधि वगरैवा जो आधार तो परमेश्वरच होय 
असे सिद्ध स्याल. दाका :--“ भूतयोनि ह्या परमात्माच आह ` असं पूर्वी (अ. ११ा.२ 
सू. २१ या सूत्रात्‌ ) सिद्ध केटैच अद; व॒स्या भूतयोनीच्या प्रकरणामध्यैच (तो स्वभ, 
पृथिवी व्वा आधार्‌ आदि › ह वाक्य आले अदि, तेष्हां या अधिकरणांत सिदध केलेडा गो 
भूतयोनीच्या अधिकरणांत सिद्ध केटी असस्यामुके है अधिकएण निरर्थक आद. उत्तर :--ह 
अधिकरण निरर्थक आदि असे समज नये, कारण भ्रूतयोनीच्या अधिकरणांत जी गोर सिद्ध 
केठी आहे तिच दृदीकरण करण्याकरितां ह अधिकरण दिके अहि अपे समजावें. | 


द्युभ्वाद्यायतनं स्वशब्दात्‌ ॥ 


१ स्वर्मप्रथिव्यादिकांचा (जो) अ।धार (तो ब्रह्म होय). कारण 
‹ स? शब्दं आहे, ( १) 

अशी श्रति आहेः-स्वी. प्रथिवी आणि आकाश है ञ्याचे टिकाणीं ओंवलेले 
आहेत, तसैच, सव प्राणां सहवतमान मनी ज्याचे दिकाणीं ओंवण्टे अहे, व्याच एका 
आस्मयाटा जाणा, दुसर्‌ भप्रण सोडा, हा मोक्षाटा ( पचविणारा ) सेतु आह 
( म॑. २।२।५ ). ह्या श्रतीमरये ' स्वग करे ज्याचे ठिकाणी ओँविके आहेत › अँ 
सांगितटे असल्यामठे तव्या खगादिकांना कादं आधार आहे असं समजते. आतां तां 
आधार कोण, तो परमात्मा आहे किंवा एक नियचछाच पदाथ आहे असा सराय येतो. पृषे 
पष्याचं म्हणणे असँ आहे कीं तो आधार्‌ एक निराचाच पदाथ आहे. 'शावरून 
श्रुतीम्य ‹ हा मोक्षाटा (पोचविणारा) सेतु आदि" असें सांगितटं आहि यावरून. कारण 
' सेतूला रेव्रट असतो › असं टोकामध्ये प्रसिद्ध आहे. आणि परमास्याटा तर ' ल्याटा 
अंत नाही, त्याला रोवट नादी * (व. २।४।१२ ) द्या श्रुतीवरून रावट आहे असं 
मर्लीच मानतां येत नाहीं. आतां, एक निराव्ठाच पदाश्र आधार म्हणून ध्यावयाचा तर 
स्मृतीमध्ये प्रसिद्ध असटेटें प्रधान हेच. ष्यपि. कारण, ते ( जगा्चँ ) कारण असल्यामुे 
' तें ( जगाचा ) आधार आ३ ; असे म्हणतां येते. किवा आधार म्हणजे श्रतीमर्यं 
प्रसिद्ध असटेखा वायु ध्यावा., कारण "दहे गौतमा! वायु हाच तेस॒त्र होय. हे 
गौतमा ! त्या वायुरूपी सत्रानें हा लोक, परटोक आणि स्वयै भते ग॑रिरीं आहेत › 


न्न 





१, परमात्मा निव्य असस्यामुढे त्याखा अत नाहा व स५-या५ असत्यामुटे व्याला 
देवटः नारदी, 
२, उदा०- मृत्तिका ही षटाचं कारण आहे व मृत्तिकेच्या टिकाणीं घट राहतो 
म्हणजे मृत्तिका हीच धटाचा आधार आहे. 
३. अरुण कपषीचा पुत्र जो उदारक स्याने ' सूत्रात्मा कोणता ' असा याज्ञवस्क्याला 
प्रर विचारला आहे. व्याच याज्ञवल्क्यानें या वाक्यात उत्तर दिर आहे. उदालक हा गौतम 
गोलांत उस्पन्न श्चाला असत्यामृदढध याङ्शवत्क्याने येथे व्याला "गोतमः या नवानि हांक मारिढी 


है. 
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( ब्‌. ३।७।२ ) ह्या श्रतीमर््ये ° वायु हा सर्वाना धारण करतो › असँ सांगितरे आहे. 
अथवा, ( आघार म्हणजे ) जीवात्मा ध्यावा. कारण जीवासा हा भोक्ता असल्याम॒रे 
¦ तो देखीर सर्ब भोग्य वस्तूचा आधार आहे › असे म्हणतां येते. या पर्वपक्षावर आमचें 
उत्तरः-‹स्वगप्रथिन्यादिकांचा जो आधारः इत्यादि. या सत्राचा अर्थः-स्वगं व प्रथिवी हीं 
आहेत आदि म्हणजे प्रथम ज्याम्ये तै खरैप्रथिन्यादिः; म्हणजे स्वर्ग, प्रथिवी, आकार, मन, 

प्राण एतद्रप ज जग या वाक्यामग्ये" ओंवलटेःम्हणन जं सां गितटे अहि व्याचा आधार पखरह्मच 
होय असे मानणे रास्त आदे. करावरून ? खः साब्द आहे यावरून; म्हणजे (आता? रान्द 
आहे यावरून. ' त्याच एका आस्याला जाणा ` ( मु. २।२।५ ) ह्या वाक्यमध्ये 
आत्मा हा शब्द्‌ अहे. आणि हा "आत्मा राब्द ‹ परमात्मा › घेतला तरच चांगल्या 
रीतीने जव्तोः निराका पदार्थं वतका तर जलत नाही, कांहीं दिकाणीं तस् सखतःचा 
वार्चक असा शब्द धाठ्नच " ब्रह्म ( सर्वांचा ) आधार अहे › असँ श्रतीभ््ये सांगि- 
तले आहे. "हे सोम्य ! ह्या सव प्रजांच मूलकारण सत्‌च अष; द्या सरव प्रजांचा 
आधार सत्‌च अषि व द्या सर्व प्रजां चे छयस्थान देखीक सत्‌च अहि › ( छां. ६।८।४ ) 
शिवाय द्या ( मुंडकोपनिषदा-) मध्यं प्रकृत वाक्याच्या मागीट व पुीर वाक्यामध्यं ब्रह्माचा 
उछठेख साक्षाद्‌ ८ ब्रह्म या ) शन्दानच के अहि, उदा०-~‹ हे सै कर्मरूप आणि 
ज्ञानरूप ८ जग ) पुरुषच आहे; हें ब्रह्म होय; यंच श्रेष्ठ हीय व॒ हैच अमृत हयं 
( मुं. २।१।१० ); (ह जं पूरवेकडे ( दिसते ) त अमृत असें ब्रह्मच होय, जे 
पाशिमेकडे (दिसते) तेंही ब्रह्मच होय; व जं दक्षिणेकडे व उत्तरेकडे ( दिसत ) तेही ब्रहम 
होर्थं ” ( म. २।२।११ ). आतां प्रकृत श्रुतीमध्ये ब्रह्म आणि जग यांचा आधारधेय- 
भाव सत्रैध सांतला असल्यामुदे, आणे ° (ह ) सवे (जग) ब्रह्म आहे › या वाक्यात 
त्याचे सामानौपिकरण्य सांगितटँ अप्तल्यामर्ठे असा संशय येतो कीं जसा ब्रक्ष हा कां 


0 
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४. ‹स्व) या शब्दाचा दुसरा अथे भाष्यकारनीं दिखा आह 
५. तेब्दां येथदी स्वम, प्रथिवी वगेरेचा आधार ` असे ञे मोघम सांगितर्टे आदह 
ते व्रह्मासबंधानैच सांगितले आहे असें मानले पाहिजे; असे मानले नाहीं तर या दोन 
श्र॒तीचा परस्पर मेव बसणार नादी 

६, ‹ स्व ' या शब्दाचा हा तिस्तरा अथ भाष्यकारानीं दिला आहे. 

७, दहं वाक्य प्रकृत वाक्याच्या मागे आह 

८, हँ वाक्य प्रकृत वाक्याच्या पुढे आहे, 

९, ८ ञ्या ब्रह्माचे रिकाणीं ` या शन्दांवरून व्रह्म हँ " आधार ` दोय असे समजते; 
व भ्हणून स्वर्ग, प्रथिवी करे जग ८ आधेय › ( आधाराचे ठिकाणी राहणार ) दोय अं 
समजते, 

१०, ८ हं सवै (जग ) ब्रह्म आहे ' या वाक्यामध्यै जग ह ब्रह्माचै विशेषण आहे; 
आणि ब्रह्म दह विष्य अहि. या विरेषणविशेष्यभावालाच सामानाधिकरण्य ` अप 
म्दणतात. 
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उहाव्या; कांहीं फांया, व कांही मक मिलन अनेक प्रकास्चा असतो तसा आत्मा हा 
चित्रविचित्र प्रकार्चा असावा. हा संशय द्र करण्याकारितां "लाच एका आत्मया जाणा! 
अं निश्वयानंँ श्रति सांगत आहि. म्हणजे या श्रतीचा अथं असाः-उत्पन ्ञाट्ल्या ह्या 
प्र॑पचाने युक्त आणि चित्रविचित्र प्रकास्चा असा आत्मा अहि अभ जाणू नका, तर अज्ञाना- 
मे उत्पन क्चाङ्ल्या द्या प्रपंचाच। ज्ञानाच्या योगाने नाश कुरून सर्वाचा आधार आणि एक 
प्रकास्चा अशा त्याच एका आल्या जाणा. जस ' ज्यावर देवदत्त बसतो तें 
आण ; अपं हट्टे असतां ( देवदत्ताच ) आसनच आणतात, देवदत्ताखा आणीत 
नार्हीत, तसे सर्वाचा आधार आणि एक प्रकास्चा जो आत्मा तोच ‹ जाणावयास ; 
योग्य म्हणून सांगितला आह. शिवाय, विकाररूपी आणि खोर अप्स्ल्या अशा ह्या जगाचा 
अभिमान बाठ्गणाप्या मनुष्याची पुढील श्चृतीमर््ये निंदा केटी आहे :--“ ज्याटा यें 
जणं काय अनेक वस्तू आहेत अध॑वार्ते, तो एका मृ्यूपासून दुसम्या मृल्यूप्रत 
जातो › ( कां. ४।११ ). “ आतां सर्य ब्रह्म आहे ? य। वाक्रयांत ञँ ब्रहम आणि जग 
यांच सामानाधिकरण्य सांगितटठे अहे ते ‹ ब्रह्म अनेक प्रकारचें आहे › असे सांगण्या- 
करितां नन्हे; तर ‹ हा प्रपच खोटा आहे › अस सांगण्याकरितां आहे. कारण “ जसा 
एलादा मिठाचा खडा आंतून व बाहेरून सगनव्ठा एकरसानेच भरटेका असतो तसा हा 
आत्मा अआतरून व बाहेरून सगा ज्ञानानेच भरर्ा आहे › ( व्‌. ४।५।१३ ) या श्रती- 
मर्यं तो आत्मा एकप्रकारचा आहे अर स्पष्ट सांगत आहे. तेब्ां, एकंदरीत स्वग, 
पृथिवी कीरेचा जो आवार तो ब्रह्म होय. आतां ज तूं म्हव्टे अहस कीं खगे, परथिवी 
वगेसेचा जो आधार तो ब्रहमाहून एक निराव्छाच पदाथ अस्तावा, कारण श्रतीमध्यै त्या 
(आधारा-) ला “सेतु, असे म्हट्डं आह व सेतूा तर शेवट असतो; त्यावर आमचं उत्तरः- 
तो आवार ( सेतूप्रमाणे ) इतर वस्तूला धारण करणारा आहे एवढेच सांगण्याविषयीं 
द्या विकाणीं " सेतु › रानब्द धार्ण्यांत श्रतीच तात्पयै साहे; त्या आधारा शेवट अहि 
असें सांगण्याविषर्यीं तिचे ताव्पये नाहीं. कारण लोकामध्यै ' सेतु › हा मातीचा किंवा 
खांकडा चा केठेटा दिसतो म्हणन द्या श्रुतीमध्य सागितठेला हय सेतु देखीर मातीचा किंवा 
रखाकडाचाच आहे असं कोणीही कवक करीत नाहीत, रैवाय “सेतु” या शन्दाचा 
अथही ^ धारण करणात › असाच अहे, ‹ ज्याला शेवट अहि तो › असा नां 
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११. आतां येय दाका येते कीं ‹ ज्यामध्य स्व, प्रथिवी वरे पदा ओवलेरे अ्ित 
त्याच एका आस्म्याखा जाणा > या वाक्यात ' एका आस्म्याला जाणा ` अस जरी स्हट्टे 
भदे तश तो एक आत्मा स्वर्भ, परथिवी वगैरे प्रपंचाने युक्तं असा कां घेऊं नये ? स्वर्ग 
वगैरेनीं रदित असाच कां व्यावा १या ₹ईकेनचै उत्तर :-- वरीर वाक्य उच्चारिटै असतां 
त्य।पासून मनुप्याला " स्वर्म॑वगेरेषौ रहित असाच आत्मा जाणा ' असाच साहजिक बोध 
होतो, दी गोष्ट पुढील दृशंत-वाक्यावक्न स्पष्ट होत अदि. 
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कारण ‹ सि › बधन करणै या धातपासून ‹ सेतु › शब्द तयार आरा ओहि. 

आतां यें दुसरा एकजण अष म्हणतो कीं हा मोक्षाला (पोचविणारा) सेतु अहे, या 
वाक्यात जो सेत हा रब्द घाता आहे तो ख, प्रथिवी वौरव्या आधाराटा उदेश्चन धातला 
नाही, तर ' व्याच एका आन्म्याया जाणा › या वाक्यात जं आत्मज्ञान सांगितट आहि 
व “ इतर भाषण कङ्‌ नका? या वाक्यात जो वाणीचा त्याग सांगितला आह व्यांनाच 
उदेदन सेतु हा शव्द धातखा आहे; कारण ल्या दोन गोष्टी मोक्षाटा साधनभूत अहित. 
तब्हां यावहून (स्वगे, प्रथिवी वौरेचा आवार हा ब्रह्माहून निरा असावा, कारण त्याला 
उदेशन श्रतीमप्ये सेतु हा शब्द घातढा आहे › असं जें पूवपद्याने श्ट आहे तै बरोबर 
नाही असें सिद्ध राट, ( १ ) 


ुक्तपसृप्यन्यपदेशत्‌ ॥ २ ॥ 
२ (स्वभपुथिव्यारिकःचा आधार ब्रह्म होय.) कारण तो ‹ मुक्तोषे- 
कप्य ' आहं असर सगित आहे. ( १) 


आणखी ह्या कारणास्तवदी स्वगैप्रयिव्यादिकांचा आधार परब्रह्म होय. कारण 
तो ( आधार )  मुक्तोपसप्य › आहे अस सांगितकटे दृ्स पडत. ' मृक्तपिसृप्य ` 
म्हणजे मुक्त रोकांना उपसप्य ( महण प्राप्न होण्यास् योग्य ). जस्म्याहून निराव्या 
ञ्या देह कौर ( जड वसत्‌ ) स्यांचे ठिकाणी ' मीच आहं › अशी जी आपटेपणाची 
बुद्धि तिखा “ अज्ञान › म्हणतात. व्या अज्ञानायुरे व्या देह वरे वस्तुना ज्या गोष्ठी 
अनुकूक त्यावर मनुष्य प्रेम करतो व ग्या गोष्ट प्रतिकूल त्यांचा तो तिटकारा करतो. 
त्या देह कौरे वस्त॑चा नाश होतो असं ष्टी पडठे म्हणजे त्याला भीति उव्पन होते, 
व मोह उत्पन होतो. याप्रमाणे अनेक प्रकरास्वो एकसाग्खी चाख्टेटी जी ही अन्थाची 
परपरा तिचा आपणा स्वाना प्रलक्ष अनुमव आहेच. त्याच्या उक्ट अज्ञान, प्रीति, 
दष करे दोषानीं रदतिजे खोक स्यांना ( स्वगप्रभित्यादिकांचा आधार ) उपसृप्य 
म्हणने प्राप होण्यास्र योग्य अहि असे स्वीप्रथिव्यादिकाच्या आधााचे प्रकरण सुश्ह कसून 
सांगितटें अदि उदा०- पतो पैर आणि अवर असा ( परमात्मा ) पाहिटा असतां हद- 


१२. तेब्दां (सेतु या शब्दाचा अथे ‹ बधन करणारा ' असा सिद्ध होतो. आतां जो 
पदायं ज्या वस्तूचै बधन करतो तो पदाथ त्या वस्वूला धारण केस्याशिवाय स्या वस्तूचै बधन 
करू शकत नाहीं. तेन्दां जो ° बधन करणारा ` तो ‹ धारण करणारा › असणारच, अशा 
अभिप्रायानें सेतु सब्दाचा ‹ धारण करणारा ` असा अथ वरेथे सांगितला आहे, 

१. या शब्दाचा अथं खाटील भाष्यांतच स्प करेखा आदे. 

२. कारणकूप, 

२३. कार्यरूप, 
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याचा बेध भग्र होत्तो, सवै संशय किन होतात, व त्याची सवं कर्म क्षीण होतात › 
( मुं २।२।८ ) असे सांगून पुरदे ‹ तेच नाम आणि रूप ्यापासून घुटलेखा ज्ञानी 
मनुष्य पराहून पर अस्ता जो दिव्य पुरर त्याप्रत प्राप्त होतो; ( मु. ३।२।८ ) असें 
सांगितटें अहि. आतां श्रह्म हेच मुक्त ठोकांना प्राप्न होण्यासर योग्य अहि असें शाल्नांत 
प्रसिद्ध आहे. उदा ०:- ` ज्या वें ह्याच्या मनांतील सव इच्छा दुर होतात, त्या वे 
तो मनुष्य अमर होतो व द्या ठोर्कीच ब्रहमप्रत प्राप्र होतो " ( ब्‌. ४।४।७ ) इत्यादि. 
पण ' प्रधान वगैरे पदाथ मुक्तं ठोकांना प्राप होण्यास योग्य आहेत. ` असे कोरटेदी 
प्रसिद्ध नाही. शिवाय ‹ त्याच एका आस्म्याटा जाणा, इतर भाषण करू नका, हा 
मोक्षाला ( पोचविणारा ) सेतु आहे › ८( मुं° २।२।५ ) ह्या वाक्यात स्वे प्रकारचै 
भाषण सोडून देऊन नंतर हा स्वगप्रभिन्यादिकांचा आधार जाणावा असँ सांगितरटँ 
अहे. आणि हँ तर इतर श्रतीमभ्ये ब्रहमासंवेधानैच पांगितठेटं दटृष्टोत्पत्तीस येते. 
उदाहरणाथ :--‹ विचारी ब्राह्मणानं व्या पर्मास्याठच जाणून ८ त्याचे विकर्णीं ) 
बुद्धि (दृढ) करावी. उगीच शब्द बोद्धुं नयेत. कार्ण तँ करणें म्हणजे जिहला 
धकविणे होय ` ( ब. ४।४।२१ ) तष्टं यावरूनही ' स्वगे, प्रथिवी वौरेचा आधार 
परत्रह्मच होय ; असें सिद्ध रा. (२) 


नानुषानपतच्छब्द(त्‌ ॥ २ ॥ 


३ ( स्वगंए़थिव्यादिकांच। जो आधार तो) अनुमानानं सिद्ध 
केलें ( प्रधान ) नन्हे. कारण ‹ अतच्छब्द्‌ › आह, ( १) 


( स्वगपृथिव्यादिकांचा आधार ) ब्रह्म आहे अशाविषर्यीं जसे ८ ब्रहमवाचकं 
रान्द आहे ) अस विशेष कारण दाखविे तसै ( तो आधार ) एक निराल्ाच पदारथ 
आहे अदाक्षियीं त्या निरान्या पदाचा वाचक शब्द आहे अं विशेष कारण 
दाखवितां येत नाहीं. म्हणन स॒त्रकार म्हणतात की, ` सांस्य-स्मृतीम्यँं अनुमानानें 
सिद्ध केके ञं प्रधान ते द्या रिकाणीं स्वगपृथिव्यादिकांचा आधार आह › अक्षे समज्‌ 
नये करावकन ? “ अतच्छन्द › आहे यावरून. तै जं अचेतन प्रधान त्याचें प्रति- 
पादन करणारा जो शब्द तो ‹ तच्छब्द होय; नन्दे जो तच्छब्द तो ' अतच्छन्द्‌ 
हाय. अचेतन जे प्रधान त्यायरं प्रतिपादन करणारा द्या ठिकाणी एकी शब्द नाहीं 
की उ्याच्या योगाने ‹ अचेतन प्रधान है स्वग, प्रथिवी वरेचै कारण विवा आधार 
अहि › अप मानता येईछ. पण त्याच्या उलट चेतन ब्रह्माचें प्रतिपादन करणारे शब्द 
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मातर ह्या िकाणीं आदित. उदाहरणाथं :-- जो सर्वज्ञ व सवेता ' ( मु १।१।९ ) 
हव्यादि. द्या कारणास्तवच ' स्व्गपरथिव्यादिकांचा आधार वायु आहे › असेही यें 
मानतां येत नाहीं (३) 


प्राणभच्च ॥ ४॥ 


¢ प्राण धारण करणाया ( जीवार्मा ) देखीरु ८ स्वगप्रथिव्या- 
दिकाचा आधार नन्हे). (१) 


प्राण धारण करणाप्या जीवात्मयाटा ‹ आत्मा › व ° चेतन › असें जरी म्हणतां 
येते तरी उपाधीव्या योगाने त्याचे ज्ञान संकुचित ज्ञाल्यामुके त्याला ‹ सवज्ञ कौर 
म्हण्णे सभवत नाही. तेव्हां ‹ त्या ८ जीवात्म्याचा ) वाचक अपता शब्द्‌ नाहीं ह्याच 
कारणामुे प्राण धारण करणारा जीवात्मा देखील स्वगेपृथिन्यादिकांचा आधार आहे 
अतँ मानतां येत नाही. रिषाय ( रारीररूपी ) उपाधीच्या योगाने संकुचित ज्ञाठेका 
( अर्थात्‌ ) जो सकेन्यापी नबे असा प्राण धारण करणाग्या जीवात््याला छगप्रथिव्या्दीचा 
आधार म्हणणे चांगल्या रीतीने संभवत नाही. पुटीट सूत्रामध्यै जीवात्माच अध्याहत 
थेतां यावा यासादीं ह निरर्ठेच सूत्र जीवासमयाबदठ केटँ आहे. ( ४ ) 


आणखी कदावरून जीवात्मा हा सर॑पृथिन्यादिकांचा आधार आहे असं मानतां 
येत नाहीं 
भेदन्यपदेश्चात्‌ ॥ + ॥ 


भेद दाखविला आहे म्हणून ( जीवात्मा हा खगपृथिभ्यादिकाचा 
आधार नन्हे.) (१) 


=-= न= ननन््- 
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१. जीवाच्या अदृ्टामुे ८ पापपुण्यामुदे ) द सवै जग उत्पन्न होत. भ्टणून जीव हा 
जगाचा आधार ( म्हणजे निभित्तकारण ) आदि असे जरी मानतां येई, तरी पण निमित्तकारण 
या अथान जीवाला आधार माने म्हणजे गौण रीतीने आधार मानणें होय; मुख्य ( चांगस्या ) 
रीतीने नडे, 

२. येथे इाकाकाराचें ्दणणें अस अदि की ‹ स्वगप्रथिन्यादीचा जो आधार तो प्रधान 
नन्दे व जीवदही न्ह; कारण अतच्छन्द अदि" असं सूत्रकारानी एकच सूत्र करावे; पण ततं न करितां 
त्यांनीं तिसरे सूत्र प्रधानाकरितां व चर्थे सूत्र जीवाकरितां अशीं दोन निरनिरागीं सूत्रे कां 
केटी १ या रोकेवर उत्तरः पुढील सूरत जे हेतू दिले आदित ते जीवालाच लागू अदित. तेब्दां 
जीवाबद्रर निराक्रं सूत्र केठं म्हणजे जीवच तेवढा पुदील सूत्रांत अध्याह्ृत चेतां येईल, निरे 
सूत्र न केलं तर जीव आणि प्रधान हे दोन्दी पुढील सर्वात अध्यादृत व्यवि लागतीर; पण 
प्रधान अध्याद्त षेतरे असतां पुढील सूत्रांतठे देत्‌ चलणार्‌ नाहीत, 
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शिवाय येथं ` लाच एका आस्म्याला जाणा ? ह्या वाक्यात एकं ज्ञेय व दुसरा 
ज्ञाता असा भेद दाखविला आहे. आतां द्यामर्ये ' ज्ञाता ? हा तर जीवात्माच होय; 
कारण, त्या जीवात्म्यारा ोक्षाची इच्छा आहे. तेन्हां अर्थातच उररेले जै आल-शब्दारे 
दाखवलें ब्रह्म तै ‹ ज्ञेय ' होय; व तच स्वगे प्रथिवी वौरेवा आधार आहे, जीवातमा 
नन्दे अस समजते. ( ५ ) | 


आणखी कशावरून जीवातमा हा स्वगपृथिन्यादिकां चा आधार आहि अस मानतां 
येत नाहीं ! 


प्रकरणात्‌ ॥ ६ ॥ 


६ प्रकरणात्ररून ( जीवात्मा हा स्वगेपुथिव्यादिकांचा आधार 
नव्हे. ) ( १ ) 


शिवाय, हं परमास्म्यार्चैच प्रकरण चाद आहे. कारण ° हे भगवान्‌ ! कोणती 
( वस्तु ) जाणटी असतां हँ सवं जाणे जाते › (मुं. १।१।२३ ) द्या ( मागीठ ) 
वाक्यांत एक वस्तु जाणल्याने सवै वस्त ज्ञान व्हावे अरी इच्छा दाखविटी आहे . (तेन्दां 
त्याच्या उत्तरादाखल दिट्ल्या द्या प्रकृत वाक्यामध्यँ पसमात्ाच पेतखा पाहिजे.) कारण 
सवेस्वरूरपी परम।त््याचेच ज्ञान शाट म्हणजे सर्वच ज्ञान होतें; नुसता जीवात्मा 
जाणिका असतां साचे ज्ञान होत नाहीं. ( ६ ) 


आणखी कशावरून जीवात्मा हा स्वगपुथिन्यादिकांचा आधार आहे असँ मानतां 
येत नाहीं ! 


स्थित्यदन।म्यां च ।॥ ७॥ 


७ स्थिति अ णि मक्षण या (दोन कार्णां- ) बसरूनही ( जीषात्मा 
हा स्वगपाथेव्यादिकांचा आधार नब्हे ), (१) 


स्वगपथिन्यादिकाच्या आधारा अनुलक्षूनच पुटीक वाक्य आहेः- ‹ दोन पक्षी 
बरोबरीनें वागणारे मित्र (मुं. ३।१।१) इत्यादि. या वाक्यामरष्ये स्थिति आणि भक्षण 
या दोन गोष्ठी दाखाक्षल्या आहेत. ' त्या दोधांपैकीं एक ( जीव ) मधुर फल भक्षण 
करितो › या वाक्यात ‹ भक्षण › म्हणजे कमोच्या फलांचा उपभोग दाखविखा अहि. 
व दुसरा ८ परमातमा ) कांहीं एक न खातां स्वस्थ पहात असतो ; या वाक्यात 
‹ उदासीनपणानै स्थिति › दाखविखी अहि. या दन गोर्ीवरून ‹ त्या वाक्यामध्े 
ईर व जीव है बर्णिले आहेत › असे सिद्ध होतें. आतां ह्या प्रकृत श्रुतीमर्ये । स्वगे, 
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परथिवी कौरेधा आधार परमेश्वर आष्ट › अभ जर मानटं तस्व त्या प्रक्रत परमेश्वराचा 
( ‹ दोन पक्षा › यापुदटीर श्रतीभध्यै) जो जीवान पृथक उद्छेल केटा आहे तो जलतो 
अघं मानटे नाहीं तर (दान पक्षी या श्रतीमध्ये) काटी संवेध नस्तां विनाकारण अप्रास- 
गिक गोष्ट सांगितल्यासाग्ली हो. रोकाः- ८ मागील श्रतीमध्यै परमेश्वराच वणन आह 
अस मानणाय्या ›) तमच्या मतीं देखी ८ ‹ दोन पक्षी ' या श्र॒तीमध्ये ) जीवाचा परमे- 
स्वराहून पथक्‌ उषे अप्रासतगिकच होत आहे. उत्तरः- दही शका बरोबर नाहीं 
कारण, जीवाच्या वणनाविषयीं ( ‹ दोन पक्षी ' या श्रतीर्च ) तात्पयं नाही. कारण जीव हा 
प्रत्येक दारीराम्ये बद्धि कीरे उपार्धीनीं युक्त व कतां व भोक्ता या शूपाने सवं ठोकांमध्यं 
प्रसिद्धच अहि. तेब्हां, त्याच वणन करण्याविषयीं श्रती्चै तात्पयं नाहीं. पस्तु 
ह्र हा छोकांमध्ये प्रसिद्ध नस्ल्यामले त्याचं वणन करण्याविषयीं श्रतीर्चै ताय 
आहि . म्हणन 'ल्या परमेश्वराय ये अप्रासंगिक वर्णन केठै आहे" असे म्हणणे रास नाही 
¢ गुहेमध्ये प्रविष्ट ्च्टे दोन आमेः(अ. शपा. २स. ११) द्या अधिकरण 
मष्येही (° दोन पक्षी? या श्रुतीर्य इर आणि जीव वर्णिक आहेत ) ह्याच 
गोष्टी प्रतिपादन केटं आदे. आतां पैगी उपनिषद्‌ाप्ये केदेस्या ग््रास्यानाख अनु 
सरून ‹ दोन पक्षी या ऋचेमष्यै बुद्धि व॒ ( निस्पाधिक ) जीव यांच वणेन कटे 
आहे असँ जरी मानठे तरी देखीक आमच्या हर््ीच्या म्हणण्याटा काही विरोध येत 
नाही. कसा ? ( उत्तर :-- ) बुद्धि वेर उपारधीच्या काल्पनिक संवधामुकं घयकारा 
( मठाकाश ) कोरिप्रमाणें प्रत्येक शरीरमध्ये मिन्नमिन भासणारा जो जीवात्मा तो 
स्वग, पथिवी कौस्वा आधार नन्हे अघे द्या अधिकरणामध्ये प्रतिपादन केटं आहे. 
आतां, जो जीवात्रा सवे शशैरमध्ये उपधौनीं रहित असा दीस पडतो तो परमातमाच 
होय जपं घयकाडय है घट या उपाधीनें रहित अपे पाहिटे अर॑तां महाकाराच होते, 
तसं निर्पाधिक जीवाल्याला परमेश्वरहून निरान्छ अरं म्हणतां येत नाही, म्हणून 
¦ तो ( निस्पाधिक जीवात्मा ) स्वगे, पृथिवी करेवा आधार नण्े › अपरं म्हणतां येत 
नाही. एकंदरत बुद्धि करे उपाधी आपला सैवेध आहे असे भिथ्या समजणाय जो 
जीवात्मा लाटा उदेश्ूनच ‹ तो स्वै, प्रथिवी वेरेवा आधार नष्टे! असें म्हट्ठै 
आहे. तेन्दां यावरून ‹ सवण, परथिवी कौस्वा आधार परमात्माच होय ` अमे 
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१. या श्रुतीच्या अथौबदक वाद्‌ ( १।२।१२) या सूत्रावरीर भाष्यांत केला अदि 
तो पहावा 

२. स्व्गष्रथिव्यादिकांचा आधार जीव अहि असे मानले तर “ दोन पक्षी ` या श्रुती- 
मघी ईश्वराचे वर्णन अप्रासगिक होर्ईल. पण स्वर्गघ्थिव्यादिकांचा आधार ईश्वर आहि असे 
मानं तर्‌ “ दोन पक्षी ' या श्रुतीतील जीवाचा उछेख अप्रासगिक द्योत नारी, कारण, जीव 
हा लोकप्रसिद्ध आहे आणे लोकप्रसिद्ध वस्लूचा पादिजे तेथे अनुबाद करितां येतो. जीवाचें 
परमाव्यार्ही एेक्य आहे हं दाखविण्याकरितां येथें जीवाचा केव अनुवाद केढा आहे; जीव 
रुकेप्रसिद्ध असस्यायुदे व्याच वणन करण्याविषयीं श्रुतीचे येथें तास्थ नादी. 
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सिद्ध आटे. आतां ही गोष्ट ' अद्यत वैरे पर्मानीं युक्त जो मतयोनि तो परमातमाच 
होय; कारण लाचेच धम सांगितठे आहेत ' (अ. १ पा. २स्‌.२१) द्या मागीर 
अधिकरणांतच सिद्ध केटी आहे. कारण. व्या भतयोनविं प्रतिपादन करणप्या वाक्यां- 
मरध्येच ' ज्याचे ठिकार्णी स्वगे, प्रथिवी आणि आकाश ( प्रकृत ) वाक्य आँ 
आहे. परस्तु व्या गोष्ठीच विशेष स्पषछठीकरण बहवे म्हणून, द्या वाक्याचा पुन्हां यर्थ उप- 
न्यास केढा आहे. (७ ) 


| येथून दुसम्या अधिकरणाखा आरंभ ज्चाा अदे. ह्या अधिकरणामध्यै आयव आणि 
नववे अर दोन सूत्रै अदित. सारांश :--(सू- ८) ह्या अधिकरणामष्यै छादोग्य उपनि- 
षदाच्या एका वाक्यात भूमा › शब्दाच्या अथीबदहल वाद्‌ केला आहे. व्या ठिकाणी “मूमाः 
म्टणजे ^ प्राण › व्यावा किंवा ८ परमात्मा 2 व्यावा अत्ता सशय येत आदे, व्याकरणावरून 
पाहिले असतां ‹ मूमा › रशब्दाचा ‹ मोटेपणा ` असा अथे होतो, परंतु तो मोटेपणा कोणाचा 
असा विरेष प्रश्र उद्धवा असतां “ आेोपेक्षां प्राण मोटा ` असे मागे सांगितले असत्यामुटे 
प्राणाचा मोटेपणा समजावा किंवा परमात्म्याचे प्रकरण चाद असस्यामुढे परमात्म्याचा 
समजावा असा येथे संशय येत आहे. पूर्वपक्ष्याचे म्हणण असे अदि की ‹ भूमा ` म्हणजे प्प्राणः- 
च घेतला पाहिजे. कारण, ‹ नांवापिक्षां मोटे काय अहि ` असा नारदानें प्रश्र विचारिटा 
असतां सनककुमाराने ˆ बाणी › म्हणून उत्तर दिदे; पु ˆ वाणीपिक्षां मोटे काय अहि ` म्हणून 
विचारिल्यावर्‌ ८ मन ` म्हणून उत्तर दिठै; अशा रीतीने प्रश्ोत्तरे चा असतां ‹ अशे- 
पक्षां प्राण मोठा › असे रोवटचे उत्तर दिलेठे आदत्ते. व्यापुदं प्रररौ केखा नादी व उत्तरही 
दिल नाहः व पुटे मूम्याचं वणन केटे अदे. तेव्हां ‹ भूमा › शब्दाचा अथे " प्राण ` असे 
सिद्ध होते. तसेच पुटं “ प्राणालछा जाणणारा मनुष्य अतिवादौ आहे ` असे सनत्कुमारानं 
सांगितले अहि. आतां ‹ परंतु जो सत्याच्या योगाने अतिवाद करितोतो दहा खरा अतिवादी 
होय ' ह जे वाक्य प्राणाचा मौठेपणा सांगितल्यानतर्‌ व भूम्याच्या वणनापूर्वीं आ अषि त्या 
वाक्यात “ सत्य जाणणारा मनुप्य अतिवाद आहि ` असे सांगितले असव्यामुे स्या वाक्यात 
प्राणाचा संनध सुटता असे जर म्दणाट तर तै बरोबर नारीं. कारण, त्या वाक्यात ण्डा" हं 
सर्वनाम आके आहे व्यावरून प्राणाचें प्रकरण सुट्ठै नाही) व॒" प्राण-द्रष्टयालाच तेथं खरा 
अतिवादी असें म्हटले ओह › असे समजते; व त्याच प्राण-द्रष्टयाचा सबंध भूम्यापयेत पोंचत 
आहे. आतां येथे अश्री इका येते की ' जेथे दुसर्‌ कांहीं पाहत नाही ` असे जे मूम्याचै लक्षण 
केलं अदि ते प्राणाटा चुकत नाही; पण, ही शका बरोबर नादी. कारण; निद्रावस्थेमध्यं प्राणाखा 
ह लक्षण जुद्ते. स्या वेब्डीं प्राणानि स्वै इद्रिये ग्रासी असस्यामुठे "पाणेः वगैरे सवे प्रकारचे 
व्यवहार बद होतात. निद्रावस्येमध्ये प्राण हाच तेवढा जागा असतो व॒ बाकीच्या इद्वियाचे 
म्यापार व॑द असतात असे श्रुतीमध्य देखीर सांगितरं अदि, आतां जं भम्याला “सुख ` असे 
स्हट्ठे आहे तेदी प्राणाला संभवत. कारण निद्रावस्थैमध्यें सुख होते असें श्रुतीनेंच् सांगितले 
अदि. तसेच) ज भूम्याढा (अगरृत' असे भ्हटटै आहे तेदी विशद होत नादी. कारण; प्राणाखादी 
° अमृत ` असे श्रुतीमध्ये म्हटले आहे. आतां, ‹ आत्म्चानाच्या इच्छेने या प्रकरणाचा आरभ 
केला आहे, तेब्हां भूमा म्हणजे परमात्माच घेतला पाहिजे, प्राण घेतां येत नादी ` अदीरी 
दका घेऊ नये. कारण येयं प्राणाछाच ° आत्मा › स्हणण्याचें श्रतींचै तात्पयै अदि, । आई, 
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चाप, भाऊ, बहीण सवे प्राणच अदि ` अशा रीतीने ` प्राण हाच सर्वाचा आमा आहे ` असे 
्रुतीने सांगितले आहे. तसच ' प्राण सवाचे अधिष्ान आहि अदी श्रुतीने सांगितले अआ; 
यावरून प्राण हाच मोटा असे अथात्‌ सिद्ध होते. तेन्दां प्राणा ‹ मूमा ` असे म्हणण्यास 
हरकत नादी; कारण, ‹ भूमा › म्हणजे ^ मोटा ` असँ मागे सांगितटैच आदे, या पूर्वपक्षावर 
सिद्धाव्याचें म्हणणे असे आद कीं मूमा म्हणजे परमात्माच होय; प्राण नन्दे. कारणः; प्राणाच्या 
नंतर भूम्याचा उपदेश केरा अहि. जसे नांवानतर नावापेक्षां मोटी अशी बाणी सांगितली 
अहि, व वाणीनंतर वाणीपेक्षां मोटे असे मन सांगितले आहि; तसे प्राणानतर प्राणपिक्षां मोठा 
असा भूमा सांगितखा अहि. म्हणून तो भूमा प्राणाहून निराव्ाच असला पादिजे, शका :-- 
येथें प्राणाहून मोटे काय ओहः अशाबदल प्रश्न नाहीं व स्या प्रभ्राचे उत्तरी नाहीं. शिवाय 
ज्या प्राणद्रष्टयाला मागील वाक्यात ˆ अतिवादी † असे भ्हट्छे आहे त्याचाच पटीर वाक्यात 
° अतिवादौ ` शब्दान सबंध केठेला दिसत आहि. तेव्हां भूमा म्दणज प्राणच होय. उत्तर :-- 
¢ परतु जो सत्याच्या योगाने अतिवाद करतो तो हा खरा अतिवादी होय `या वाक्यात जरी 
: अतिवादी ` असा शन्द अदि, तरी प्राणद्रष्ा जो अतिवादी स्याचा सबध येथें होत नादी. 
कारण या वाक्यात ' जो सत्याच्या योगान अतिवाद करतो ` असा विशेष सांगितला अदि. 
दाका -- जरी विशेष सागितला आदि तरी हं वाक्य प्राणद्रष्ट्याविषर्यीच आहे. जसे "हा अग्निहोत्री 
अषहिकींजो खरे भाषण करतो ` असे भ्हष्टे असतां तो खय्या भाषणाने अश्रदीत्री दत 
नाही, तर अभ्रीमध्यें हवन केव्यानेच अभ्निदोत्री होतो, ` खरें भाष्ण १ दहा एक त्या अ्चि- 
होत्र्याचा विशेष सांगितला आहे, तसे “ परंतु हा खरा अतिवादी आहे कौं जो सस्याच्या 
योगाने अतिवाद करतो † असें म्हट्ठे असतां तो सत्य वस्तूच्या भाष्रणानै अतिवादी होत 
नाहीं तर तो प्राणद्रष्टा अहि म्हणूनच अतिवादी होतो. सत्याच्या योगाने अतिवाद करणे हा 
एक त्या प्राणद्र्टयाचा विशेष सांगितला आहि. उत्तर :--असे मानल असतां श्रुतीचा अथं 
टाकावा रागे. ' सत्याच्या योगानैच अतिवाद करून खरा अतिवादी होता ` असा श्रेती- 
पासून अथं मनांत येतो. येथे प्राणद्र्टयाचा बिल्कुख सबेध नाही, जर प्रकरणावरून प्राणद्रध्याचा 
येथे संब होत आहे असे मानले तर ह्या श्र॒तीचा अथं टकला अतं होईल. शिवाय या वाक्याम्यं 
प्राणद्रष्ट्याचा सबेध सुखला असे दाखविणारा "परंतु हा शब्द्‌ लागणार नादी. शिवाय, "परतु 
ज सत्य तंच जाणण्याची इच्छा करावी ? या वाक्यात निरा प्रयत्न करावा म्हणून जं 
सागितर्टे अदि व्यावकरूनही येथे प्राणाहून निरा्रा अथं सांगितला अदि असे सूचित दोते. तेब्दां 
जस एकवेदी ब्राह्मणाची प्रशसा चाटटी अषतां ^ परंतु हा तर मोठा ब्राह्मण आहि कीं जो 
चार वेदांचै अध्ययन करतौ ` असें भ्हटल्यानें एक्वेदी ब्राह्मणपिक्षां चार-बवेदी व्राह्मणाची 
अधिक प्रशा केटी जाते, स्यासारखेच येथें प्राणद्रष््यापेक्षां " परंतु हा तर अतिवादी' या 
वाक्या सत्य वस्तू जाणणान्याची अधिक प्रशंसा केली आहे असे समजवे. आतां निरान््या 
वस्तूचं वर्णन करणें ्ञाे म्हणजे व्या ठिकाणी प्रश्च व उत्तर असर्टैच पाहिजे असा काही नियम 
नादी. मागील वस्तूचा संबंध समभवत नसला म्हणजे तेथं निराल्या वस्तूच वणन करण्याविषयीं 
वक्तयाचँ तात्प आहि असें जाणावे. श्रव्या प्रश्न विचारिका नसरतांही व्याखा अधिक ज्ञान 
व्दावँ या इच्छेनें वक्ता व्याला अधिक सांगत असतो हं खोकांत प्रसिद्धच अदि. व्याप्रमा्णेच येथें 
प्राण दा सवापेक्षां मोठा अदि ब प्राणद्रष्टा अतिवादी अदि असं जेन्हां सनत्कुमारनें नारदाला 
सांगितले तेव्हां नारदाखा खरं वाटून तौ स्वस्थ बसला. हं पाहून सनत्कुमाराला दया येऊन तो 
नारदाच्या प्रभ्ाची वाट न पाहतां आपण होऊनच खरा अतिवादी कोण या गोष्ठीची स्याखा 
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माहिती करून देण्याकरितां म्हणाला :--“ परतु जो सत्याच्या योगाने अतिवाद करतो तो 
खरा अतिवादी होय. प्राण हा विकार आदि व खोटा पदाथ अदि म्हणून प्राणद्रषटयाला खरा 
प्रतिवादी असें म्हणतां येत नारी ˆ. नतर सव्याच्या योगाने आपण अतिवादी न्वे अशी 
नारदाची इच्छा पाहून स्याला सत्य वसू सांगण्याकरितां सनक्छुमारानें विज्ञान वगेरेच्या द्वारानें 
मूम्याचै वणेन केले, तेब्दां प्राणापेक्षां मोटी अशी जी वस्तू सांगावयाची तीच “भूमा शन्दानें 
सांगितली अदि असे सिद्ध होते. तेब्दां “ भूमा › म्हणजे प्राणाहूनः निराला असा परमात्माच 
घेतला पाहिजे; व असे घेतव्याने ह्या ठिकाणी जो आव्मज्ञानाच्या इन्छैन केटेला प्रकरणाचा 
आरभ तोदी बरोबर यन्तो, आतां येथे ^ प्राणाखाच आत्मा म्हट्टे अहि असे म्हणणे 
बरोबर नाही, कारण प्राणाला आत्मा अस खन्या रीतीने म्हणतां येत नाही. शिवाय, आतम- 
ानावांचून शोक वृर होत नाहीं असे शरेताश्वतरोपानिषदावरून सिद्ध होते व येथ तर नारदानैं 
‹ माञ्ञा शोक दूर्‌ करा ' असे आरभीच सांगितले अदि; व शेवर्टीही ‹ नारदाच्या शोकाचें 
कारण जे अज्ञान ते समच्कुमारान दूर केठं ˆ असे सागेतले अदे. तेब्दां येथ आत्मज्ञानाचाच 
उपदेश केला अदि अपं म्हणावे कागते. म्हणून ‹ भूमा › शब्दाचा ' परमात्मा › असाच अथ 
पेतखा पाहिजे. शिवाय ' प्राणच मुख्य आद ` असे जर सनच्छुमाराच्या मनांत सांगावया्च 
असतं तर त्याने ' प्राण हा आर्भ्याच्या स्वाधीन अदि ` असानजौ प्राणालछा करमीपणा दिढा 
आहि तो दिला नसता. आतां ° मूमा म्हण्ञे प्राणच दोय; परमात्म्याचे वणन प्रकरणाच्या 
रोवर्टीं केटे असे › असं म्हणर्शाक तर तदी बरोबर नाही. कारण "तो भूमा आपल्याच 
एेश्वयामध्यं राहतो ' अशा रीतीने प्रकरण सपेपयेत भूम्याचेच वणन चाद्‌ ओह. शिवाय, पर- 
मात्मा हा सवाच कारण असस्यामुके व्याला ‹ भूमा ` म्हणजे “ मोठा ' अपं चांगस्या रीतीने 
म्हणतां येते. 

(सू. ९ ) शिवाय, ‹ दुसरे कादं पाहत नाहीं ' इत्यादि गोष्टी मूम्याच्या स्बधानै 
ज्या सांगितल्या आद्देत स्या सवै परमात्म्याला जठ्तात. आतां निद्रावस्थेमध्ये ‹ पादे ` कीरे 
व्यवहार होत नाहीत अ जं सांगितलं आह स्याचै तात्पथ आर्म्याचें प्रकरण चाकू असद्यामुँ 
४ आरम्याचा कशारीं सं्ब॑व नाही ' अते सांगण्याव्रिषर्यीच आदे. प्राणाचा स्वभाव वणन 
करण्याविषरयीं नाह. तसेच निद्रावस्थेमध्यं जे ‹ सुख › सांगितकलै अहि स्याचै देखील तास 
‹ आत्मा हा सुखस्वूपी आदे ' असे सांगण्याविषयींच अदि, कारण, खरं जे सुख तै आत्म- 
स्वरूपामध्येच आहे असे बृहदारण्यकोपनिषदावरून व ह्या छांदोग्य उपनिषदावरून सिद्ध होते, 
भूम्याला अमृत ' असं जे भ्दट्टे आदे स्यावरून ८ भूमा म्हणजे परमात्माच पेतला 
पाहिजे. कारण ‹ अमत ` शब्दाचा ‹ अविनासी ' असा अथ अदि. आवां खम्या रीतीने 
अविनाशो असा परमात्माच आदे. प्राणाखा “ अविनाशी › असे जे म्हटले आहे तं केवट 
सापेक्ष रीतीने म्हटले आहे; म्हणजे प्राणापेक्षाही क्वकर्‌ नाश पावणास्या ग्या वसत्‌ स्याच्या 
मानानें प्राणाङा ‹ अविना्ी ' असे ्हटठे आदे, खय्या रीतीने नन्दे. श्रतीमध्येही परमारम्या- 
खेरीज सवै वस्तू विनाशी आद्ेत असे सांगितले आदि. तसेच श्रतीमध्यै सांगितलेटै ‹ सत्यत्व ? 
वेरे इतर धर्मद परमारम्याचे ठिकाणी जुक्रतात; इतर ठिकाणी जुल्त नाहीत, तेन्ां या- 
वरून * भूमा 2 म्हणजे ‹ परमात्माच › होय असें सिद्ध स्ट. |] 

भूमा संप्रसाद दध्युपद गात्‌ ॥ ८ ॥ 
८ ^ भूमा › हा (परमात्मा होय). कारण संप्रसाद नंतर नो सांगितल 
अहि. (२) 
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अशी श्राति अषहेः--“ भूम्या जाणण्याची इच्छा करावी. मी भूभ्याख 
जाणण्याची इच्छा कप्तौ. अ्या ठिकाणी ( मनुष्य ) दुसरें कहीं पहात नाही, दुसरं 
कांहीं ठेकत नाहीं, दुसरे कादौ जाणीत नाही तो (मुमा? होय. आतां जें (तो 
मनष्य ) दुसर काही पाहतो, दु मर कांहीं एकतो, दुसरे कादीं जाणता तँ अल्प होय › 
( छां. ७।२३।२४ ) करे. द्या ठिकाणी भूमा म्हणजे प्राण होय, किंवा परमात्मा 
होय अपा संशय येतो. संश्याचं कारण काय ? कारण असें जहें कौं "मूमाः या शब्दाचा 
मोटेपणा ? अपा अथं अहि. कारण " बहु ' या रब्दापुदर जो ‹ इमन्‌ › प्रत्यय आहे 
त्यांतील इचा खोप होतो व ' बहू” याचा ' मः होतो › (पा, स्‌. ६।४।१५८ १. ह्या 
पाणिनीच्या सूत्रंत ' भमा हा शब्द्‌ भाव-प्रत्ययान्त आहे › अप॑ सांगितले अहि. आतां 
मोटा कोण ? अरी विरोषर आकांक्षा उत्पन्न आरी असतां ' आरेपक्षां प्राण माठ; 
( छां. ७।१५॥१ ) ह वाक्य जवच्छ असल्यामुढे प्राण हाच माठा ( भूमा ) असावा 
असे वारदतै. तसेच ‹ आरपैल्यासारल्या लोकांपासून मी असे रेकिटे अहि कौ आत्मवेच्या 
मनुष्याचा रोक दूर होतो म्हणून हे मगवन्‌ | तां मी शोक करीत आह त्या मला 
आपण शोकराच्या पैट तोला पोचववें › ( छां. ७।१।३ ) अशा रीतीने प्रकरणाचा 
आरंभ ्ञाला अक्तल्यामृटे ° भूमा म्हणजे परमाला असावा ` असेही वाटत. आतां या 
दोहोपैकीं येथै कोण ध्यावा व कोण यकावा असा संशाय येत आहे. मग आतां तुङ् 
काय म्हणण आहि ? ( पृवपक्षी म्हणतोः-माङ्घ म्हणणे असँ आदे कीं ) भूमा म्हणजे प्राण 
होय. करावरून १ ( प्राणाच्या ) पुरे ( अधिक मीढठ्या वस्तू ) प्रश्नोत्तरे अस- 
लेटीं आटकत नाहीत यावसून. ' ह भगवन्‌ ! नावपक्षां मोदे कांहीं आहे काय ? 
(नावापेक्षां वाणी मोी अहे; › त्तेच, ‹ हे भगवन्‌ | वाणीपेक्षां मोद कांहीं आदे काय £ 
४ वाणीपेक्षां मन मोटे आहं ' ( छां. ७।२।१।२ ) अशा रीतीने नांवाखा आरंभ करून 
तों ेट प्राणापर्य॑त एकाहून अधिक मोज्या अशा दुसम्या व्तूबदल प्रश्नोत्तरं ची जी 
माचिका सुरू अप्तठेटी दिसते तस्ची प्राणपदं ‹ हे मगवन्‌ | प्राणपिक्षां कांहीं मोटे 
आहे काय ? प्राणपिक्षां अमुक मोदे अहि › अद्री एकाहून अधिक मोन्या अदा दुसप्या 
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१. ° भाव › या अ्थाचा प्रत्यय स्या शब्दाच्या शेवटी असतो व्या राब्दाला “ भाव- 
प्रत्ययान्त ` शब्द्‌ म्हणतात; जसा मनुष्यत्व हा शब्द्‌. “ मनुष्यत्व ` म्हणजे मनुष्याचा भाव 
म्णजे मनुष्यपणा. तसेच “ भूमा › या रब्दांतीर ‹ इमन्‌ › प्रस्ययाचा ‹ भाव ` असा अथ 
असल्यामुटे ' भूमा † या शब्दाचा ‹ मोटेपणा ' असा अथ होतो. 

२. "भूमा या शब्दाचा ' मोटठेपणा ` असा अर्थं अदे. आतां मोढेपणा हा मोस्या 
पदा्थौहाच असतो. म्हणून ' मोटा पदाथं › या अर्थी येथें ' भूमा 2 या शब्दाचा उपयोग केढा 
आदे व तो मोटा पदाय ' प्राण ` असें मागें सांगितले असस्याधुदधे भूमा › या शब्दाचा " प्राण 
असा अथ सिद्ध दोतो 

३. येथे नारद्‌ † मला आत्मानाचा उपदेक्ञ करा ' अश्ची सनक्छुमाराची प्राना 
करीत आदे. 
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वस्तूबदक प्रश्नोत्तरं असठर्टीं दिसत नाहीत. ‹ प्राण हा अशपक्षां मोठा आहे इत्यादि 
वाक्यमध्ये सनत्कुमारानं नावापास्‌न तों थेट अशोपर्थत सवपिक्षां प्राण हाच माठ आहे 
असं सास्तर यतीन प्रतिपादन क्न, पुटं "तं अतिर्वीदी आहेस ? › (असें म्हय्टे 
असतां ) “ मी अतिवादी आहं असे त्याने म्हणावे ?, ‹ ती गोष्ट व्यानं नाकबूल करं 
नये  ( छां. ७।१५।४ ) या वाक्यात प्राणाका जाणणा मनुष्य अतिवादी आहे असं 
त्याने कबूल केटे अहे. नंतर ' परंतु जो सत्याव्या योगनं अतिवाद करतो तो हा 
खरा अतिवादी होय  ( छां. ७।१६।१ ) या वाक्यात ( माँ सांगितल्ल्या ) प्राण. 
ब्रतरूप अतिवादित्वाचा पराम करून प्राणाचैँ प्रकरण न॒ सोडतांच सत्य ( भाषण 
केरे पदा्थाच्या माल्किभ्या दारान त्याने मूमभ्याच वणन केठै आहे; द्यावरून प्राण 
हाच भूमा अप (सनक्छुमार) मानतो असं समजतं. शेकाः-' भूमा म्हणजे प्राण होय! 
असा अथं केला अस्तां ‹ ज्या ण्किणीं ( मनुष्य ) दुसरं कादौ पहात नाहीं ' (छां° 
७।२४|१ ) या वाक्यात ज भम्याच टक्षण केटै आह तै कस ज॒व्छतै ? उत्तरः 
पुषप्टयवस्थम्य प्राणानें इरे प्रासटीं असतां पाहणे › वरे जे ८ ह्ृदियांचे व्यवहार 
स्ांची निषत्ते ्लठ्टी दिसते. लामु्टे “ ज्या ठिकाणी दुसरे कांदीं पहात नाहीं 
इत्यादि वाक्यांत जे मम्याचं लक्षण सांगितटं आह तै प्राणाला देखी संभवते. द्या- 
प्रमणेच “ तो एकत नार्ही, तो पहात नाहीं › (प्र. ४।२ ) इत्यादि श्रतीही सुषष्त्य- 
वस्थेम्य सव दृद्रियांचे व्यापार ख्य पावतात असें सांगून पु ‹ प्राणल्पी अग्मी हेच द्या 
( राधररूपी ) नगराम्य जागे असतात: (प्र, ४।३ ) द्या वाक्यात त्या ( सुषुपि- 
अवस्थेम्यच पांच प्रकारचा प्राण जागाअसतो अध॑ सांगतात. त्यावरून ! सुषुष्त्यवस्थेमर्ये 
प्राणच प्रमुख असतो › असे त्या दाखवितात. आतां, " जो ममा तें युख होय › (छां 
७।१२) द्या श्र्तीत भूम्याला सुख असं जं म्हट्टे आहे तेही माञ्या विरुद्ध जात नाहीं 
कारण, "ज्या वेलीं हा देव ( जीव ) स्वप्र पहात नाहीं त्या वीं हें सुख द्या शरीरामध्ये 
होते. ( प्र. ४।६ ) द्या श्रर्तीत पुषूप्त्यवस्थेमष्यैच सुख होते असँ सांगितटे आहि. तसंच 
जो भूमा तँ अमृत होय › ( छां. ७।२४।१ ) हें वाक्य देखील प्राणाढा विरुद्ध होत 
नाही. कारण, "प्राण हा अमृत हयोय ' (को. ३।२ ) अरी श्रति आहे. रकाः 
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४, अतिवादी म्हणजे सवौहून जी मोटी वस्तु तिचे प्रतिपादन करणारा 

५. नांवापासून तौ थेट आशेपयतच्या सव वस्तूहून प्राण हा मोठा अदि असे बौलणे 
हैव ‹ प्राणत्रत ` होयव हैव सत्य होय; आणि जो या सत्याच्या योगाने अतिवाद करतो 
तोच खरा अतिवादी होय, 

६. ‹ अतिवादी हण्याचं कारण सत्य वस्तुचं माप्रण, सत्य भाषणाचं कारण ज्ञान) 
ज्ञानाचै कारण मनन, मननाच कारण श्रद्धा, श्रद्धेचै कारण निष्ठा ( गुष्षसेवा करे ), निष्ठेचै 
कारण कृति ग्णजे मनाची एकाग्रता, तीच क्रारण सुख, व भूमा हेच सुखे दाय ` अती 
मालिका उपनिषदामध्ये खाविटी आदे. 

शां, भा.....२८ 


२१८ ब्रह्मसूत्र शांकरभाष्य [अ.श१पा.र२स्‌. ८ 


 आत्पवेत्ता मनुष्य शोकाला तरून जातो › या वाक्यात आनमज्ञानाच्या इच्छेने केठेला 
जो या प्रकरणाचा आरभ तो ‹ भमा म्हणजे प्राण हीय ' असे मानणाय्याच्या मर्तीं कसा 
जुकतो ? उत्तरः-द्या दिकार्णी प्राण हाच आत्मा विवक्षित आहे अक्षं मी म्हणतों 
कारण ' प्राणच बाप, प्राणच आई, प्राणच भार? प्राणच बहीण, प्राणच गुरु, प्राणच 
ब्राह्मण! ( छां. ७।१५।१ ) ह्या श्ररतीत " प्राण हाच स्वाचा आत्मा आहे, अते सांगि- 
तटे अहि. ( तर्भ॑च ) जसे तुंवामध्य अरे खौचलेटे असतात, तसं द्या प्राणामर्ये सवे 
जग खोचरेटे अहे › ( छां. ७।१५।१ ) या श्रुतीतदही ( प्राण सर्वाचं अधिष्ठान आहे 
असँ ) सांगितलं आहे. तेष्ठां सर्वात्ता, व तुब आणे अरे यांचा टृष्टांत, या दोन गारी 
वरून भूमत्व म्हणजे मोटेपणा हा प्राणाटा संभवतो. यावरून “ भूमा म्हणजे प्राण होय 
असे सिद्ध होते. या पूर्वपक्षावर आमचें उत्तरः-- परमात्मा हाच * भूमा › या रन्दानें 
पेण्याखा याग्य अहिः; प्राण नाही. कदावरून ! संप्रसादाच्या नंतर तो सांगितटा आह 
यावरून. सुरष्यवस्थला ‹ग्रसाद्‌” असे म्हणतात. कारण, (सं म्हणजे) चांगल्या रीतीने 
८ प्रसाद म्हणजे ; प्रसन होतो ( जीवात्मा ) उ्या अवस्थेम्ये, असी (संप्रसाद शब्दाची) 
व्युत्पत्ति आहे. शिवाय वहदारण्यकोणनिषदामध्ये स्वप्र व जागृति या दोन अवस्थांच्या 
वरोबरच ८ सेप्रसाद अवस्येचा ) उदेव केरा अहे. त्या संप्रसाद अवस्थेमध्य प्राण 
जागत असतो म्हणन या सूत्राम्य संप्रसाद राब्दाचा प्राण असा अधं इष्ट॒ आहे. तेब्हां 
¦ प्राणानंतर भूम्याचा उपदेश केला आहि यावरून › असा सूत्राचा अथं होतो. आतां 
जर भूमा म्हणजे प्राण अमे तर ^ प्राणच प्राणानंतर सांगितला अहि › असे म्हणणे 
विरुद्ध होईल, ( मागील वाक्यामध्य देखीर ) नावाहून नांवच मोर आहे अ नांवाच्या 
पं ( नांवच ) सांगितटं नाहीं. तर्‌ ‹ नांवाहन वाणी मोटी आहे › ( छां, ७।२।१ ) 
अदी नांवाहन निरी वस्त वाणी दही सांगितद्टी आहे. तसेच, वाणी वगैरेपासून 
देखी प्राणापर्यत ( मामी वाक्यात सांगितद्ल्या वस्तनंतर व्या वस्तृहून ) निराढी 
अरीच वस्तु पदीट वाक्यात सांगितटी आहे. तेनब्ां, या गोष्टीठा अनुसख्ून ‹ प्राणा- 
नतर सांगितटेला भूमा हा प्राणाहून निराकाच आदेः असे मान्णे रास्त आहे. रौकाः 
ह्या ठिकार्णी ˆ हे भगवन्‌ ? प्राणाहून कादं मोटे आहे काय ?; असा प्रश्न नाही; 
प्राणाहून ह मोटे आह” असं उत्तरी नाहीं. मग प्राणानंतर भमा सांगितखा आहे असें 
मं म्हणतां १ रिवाय, ˆ जो सत्याच्या योगाने अतिवाद करतो तो हा खरा अतिवादीं 
हीय › (छां. ७।१६।१) धा पुदीर वाक्यां प्राणासंबेधानं जं अतिवादित्व मागे सागि 
तटे आहे वाचाच परामश केका आहे अप॑ दिसत. तेन्हां प्राणान॑तर दुसद कोणतीही 
वस्तु सांगितटी नाहीं असं॑सिद्ध होते. उत्तर :--प्राणासंबेधानँ नँ अतिवादित्व मागे 
सागितलं आहे त्याचाच पराम द्या वाक्यात केला आहि अते म्हणतां येत नाही. 
कारण, ‹ जो सत्याच्या योगाने अतिवाद करतो › अपता येथे विशेष सांगितख आह. 
हका :--हा विरेप दखीट प्राणासंवधानेच सांगितखा आहे असं म्हणतां येईल, कसे ? 
जरी ^ जो खरं बोकतो असा हा अश्निद्योत्री आह › अनै म्हटटे असतां ख्या भाषणानें 
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हा अग्निहोत्री होत नाहीं, तर अग्रीत हवन केल्यानेच अग्निहोत्री होतो, ‹ खरं भाषण 
करणे ! हा त्या अग्निहात्रयाचा फक्त एक विदेष गण सांगितला आह, तसेच ' पस्तु 
जो सत्याच्या योगाने अतिवाद करतो तो हा खरा अतिवादी होय › असें म्हय्डे असतां 
तो खम्या माषणाने अतिवादौ होत नाही, तर पूर्वी सांगेतद्ल्या प्राणाच्या ज्ञानानेच 
( अतिवादी होतो ). “ खर भाषण करणे हा प्राण जाणुणाव्याचा फक्त एक विरोष गुण 
आहि › असे सांगण्याचा यें अभिप्राय आहे. ( उत्तरः-- ) है तुचे म्हणणे वरोबर 
नाहीं असं आम्ही म्हणतों . कारण ( तुश्च म्हणणे कवल कठ तर ) श्रतीचा ( मस्य ) 
अथं टाकावा कगे. ' जो सत्याच्या योगान अतिवाद करते। तोच खरा अतिवादी 
होय ! या श्रतीवरून “खम्या वसत्या भ्रणानैच मनुष्य अतिवादी हतो › असे समजते. 
द्या ठिकाणी प्राणाच्या ज्ञानाचं नांव सुद्धां काटटेटे बार्ह. आतां, प्रक्ररणावरून 
प्राणाच्या ज्ञानाचा ये सवध आहे अध॑ म्हणतां येश्छ; पण प्रकरणाच ्रहण के 
असतां श्रुतीचा त्याग केल्यासारखा होई. रिवाय, ^ मागील वाक्यांतल्या विषयाहून 
पुटी वाक्यांतला विषय वेगा आहे › असे दाखविणाया परंतु जो सत्याच्या योगाने 
अतिवाद करतो ? या वाक्यांतीट "परंतु हा रब्द तुद्य मतीं लगणार नाही. तस॑च, 
ˆ परंतु खरी वस्तु जाणण्याची इच्छा करावी : (छां. ७।१६) ह्या श्रृतीमध्येच जो 
( इच्छारूप › निराछा प्रयल सांगितटा आहे ' तादी निराकाच विषय येथे विवक्षित 
आहे › असे घुचविता. तेष्शां जशी एक्वेदी ( ब्राह्मणाची ) प्रदत्ता चाट असतां 
‹ परंतु जो चार्‌ वेदांचे अध्ययन करतो तो हा मौटा ब्राहमण होय? अपे म्हटल्याने 
एकवेदी त्राह्मणपेक्षां निरान्या अशा चतुवदी ब्राह्मणाची प्रशंसा केटी अहि अक 
समजते व्याप्रमानेच ह समजवि. आतां " प्रश्नोत्तररूपर्नैच निराग्या विषयाची 
सुरुवात केटी जते › असा कदी नियम नाही. कारण, मार्ग विषयाश्च कोणव्याही 
तद्देचा संबंध नसला म्हणजेच पु निराका विषय सुरू होतो. (या भागांतील विष- 
यांचा क्रम ये्णप्रमर्णेः- ) प्राणापर्यतच्या वस्तचा उपदेश रकन स्वस्थ बसटेल्या नार 
दाढा सनत्कुमार हा आपण होऊनच उपदेश कस्तो कीं, ' प्राणाचे ज्ञान हे विकाररूप 
व अचरत अशा वस्तविषर्यीचै असल्यामने त्याच्या योगाने जो अतिवादी होतो तो 
खरा अतिवादी नन्हे, परत जो सप्याच्या योगाने अतिवाद करतो तोच खरा अतिवादी 
होय ›. आतां या वाक्यांतीट सत्य ' या उब्दाचा पस्रह्म अप्ता अथ आहे. कारण, ब्रह 
हैच सव्यस्वरूपीं अहि. रिवाय, ' ब्रह्म हं सत्य आहे, ज्ञानरूपीं अहि) अनंत अहे 
( तै. २।१ ) असी दुसरीकडे श्रतिदी अष. तशा रीतीचा उपदेश एकस्यानंतर्‌ ‹ हे 
भगवन्‌ ! त्या मढा सत्याच्या योगान अतिवादी होतां येल काय › १ या वाक्यात 
नारद निरान्या विषयाचा प्रश्न विचारण्याला प्रवृत्त होतो. नंतर सनत्कुमार त्याला 
विज्ञान करि साधनच्या द्वारे भूम्याचा उपदेरा कस्तो. आतां येयं प्राणानंतर जी 
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सत्य वस्तु सांगण्याची प्रतिज्ञ। केठी आहे तीच द्या टिकाणी “ भूमा › या डउन्दानें सांगि- 
तटी आहे असें समजतं. तेब्हां प्राणानंतर भूम्याचा उपदरा केका अहि म्हणून भूमा 
म्हणजे प्राणाहून निराला असा परमात्ाच घेतला पाहिजे; आणि अस घेतल्यानं आल्म- 
ज्ञानाच्या इच्छेनें केख्ट जा या प्रकरणाचा आरम तेदह वरोबर जुकतो. आतां, ह्या 
ठिकाणी आता या शब्दान प्राण्च विवक्षित आहे असे जें तं म्हट्टै आहेस तह बरोबर 
नाही. कारण प्राणा मुख्य रीतीने आत्मा अस म्हणतां येत नाही. रिवाय, 
‹ ( मोक्षाप्रत ) जाण्धाला टुसया मागे नाही (श्रे. ६।१५) द्या दुसरीकडच्या 
्रुतीवरून परमास्याच्या ज्ञानारिवाय इतर कोणत्याही साधनाने राकाची निव्रत्ति होत 
नाहीं. आणि यथं तर श्रुतीनें ‹ त्या मला आपण रदोकाच्या ५८ तीराटा पोंचववें ; 
( छां. ७।१।३ ) असा उपक्रम करून ' अयाचे सव दोर्षं नष्ट ठे अहेत अरा त्या 
( नारदा- ) खा भगवान्‌ सनत्वुमारनें तभाचै पैल तीर दाखविटे › (छां .७।२६।२) 
असा उपसंहार केला आहे. रोक वगैरे कारण जँ अज्ञान त्याटाच ‹ तम › अस म्हट्छे 
आहे. शिवाय प्राणापर्यतच जर येथं उपदेश केला असता, तर, ‹ प्राण हा दुसम्याच्या 
स्वाधीन आहे › असे कर्थीही सांगितटे नसते. परंतु “ आल्म्यापासनच प्राण ८ उत्पन्न 
होतो ) ‡ ८ छां. ७।२६।१ ) असें ब्राह्मण-वाक्य आहे. आतां ‹ प्रकरणाच्या शेवटी 
परमात्मा विवक्षित आहे असे म्हणतां येशढ, परंतु या ( अगोदस्व्या ) वाक्यात भमा 
म्हणजे प्राणच हीय › असे म्हणसील तर तसै नाहीं. कारण ' हे भगवन्‌ । तो भमा 
कोटे राहतो ? तो आपल्याच रेशर्यात राहतो › ( छां. ७।२४।१ ) इलादि वाक्यां 
वरून ८ है प्रकरण संपेपय॑त मम्याचाच विषय सरू आहे › अक्षे समजते, शिवाय, 
परमात्मा हा सवात कारण असतल्यामुे ‹ भूमल्व › म्हणजे मोटेपणा हा त्यालाच 
चांगल्या रीतीने जुक्तो. ( ८ ). 


धर्मोपपत्तेशध ॥ ९ ॥ 
९ धमर जुठतात म्हणनदी (“ भूमा › हा परमात्मा होय). (२) 
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७. ^ परतु जो सत्याचे योगाने अतिवाद करतोताष् खरा अतिवादौ होय या 
वाक्य।वषून जिच्या योगान मनुष्य खरा अतिवादी होतो ती सत्य वस्त॒ कोणती हे सांगण्याची 
सनत्कुमाराने प्रतिक्ञा केली आदि असं सुचाविले जाते 

८. राग, देष वगैरे जे मनाचे विकार तेच ह्या टिकार्णौ दोष होत, 

९. प्राणाचे ज्ञान क्ले तरी मनुष्य अज्ञानाच्या पे वीराला पचत नादी ह प्रसिद्धच 
आहे. असे असून ज्याअर्थी यध नारदाला अक्चानाचा पैल तीर दाखविला असें श्हटङँं आहे 
त्याअर्थी “ भूमा › म्हणजे परमात्माच षेतला पाहिजे, 

१०. प्राण हाच सवोपेक्षां मोठा आहे असा उपदेश, 
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शिवाय, श्रतीमर्यै जे भम्याखा धम सांगितले आहेत ते परमात्याचे दिकाणीं 
जच्तात. † ञ्या ठिकार्णी दुसरे काही पहात नाही, दुसरे कांहीं एेकत नाही, दुसरे 
कां जाणीत नाहीं ता भमा ' ( छां. ७।२४।१) ही श्रति मम्याचे ठिकाणी "पाह" 
वगैरे व्यवहारांचा अभाव आहे असे दाखविते; आणि हा ' पाणे " कमरे व्यवहारं चा 
अभव परमात्म्याच ठिकाणी आहे असं दुस्तम्या श्रतीवरून समजते. उदा ०:- ' अया 
वेलं ह्या ( ज्ञानी मनुष्या-) का सवे आत्मरूपच श्रले तेन्हां ( तो ) करान कोणाला 
पाहीर £ ( वृ. ४।५।१५ ). आतां सुषप्तयवस्थेमर्ये जो हा “ पाहणें › वैरे 
न्यवहाराचा अभाव सांगितला अहि तो देखीठ है परमास्याचें प्रकरण चाद असल्या- 
मढ परमाल्यार्चैच ‹ असंगैव › दाखवावे अया अभिप्रायानें सांगितला अहि; '्राणाचा 
स्वभाव वर्णावा › अशा अभिग्रायानें सांगितला नाहीं. तसैच, ज त्या सुषुष्त्यवस्येमय्य 
सुख सांगितटं आहि तै देखीट * परमास्म्यार्चच सखस्वरूप दाखवविं › अरा अभि- 
प्रयाने सांगितले आहि. कारण श्रति असे सांगते :-' हा ह्याचा पराकािचा आनद 
होय. द्याच आनेदाच्या एका अंशावर इतर प्राणी जगतात (वब. ४।३।३२ ) 
प्रकृत व्किार्णी देखील ` जो ममा तेच सख, अल्प ८ वस्तू- ) म्ये सुख नाही 
भूमाच सुख हाय › (छां. ७।२३।१ ) या वाक्यात नश्वर अरा ( प्रापाचिक ) 
सुखाचं निराकरण करून ब्रह्म हेच स॒खरूपीं भूमा आहे अभ दाखविै आहे. ' जो 
ममा ते अमृत हीय ` ८ छां. ७।२४।१ ) द्या श्रतीमध्ये जे अम्रतल वा्णिडे अहि ते 
देखील ‹ यथ मृककारण ( ब्रह) च विवाक्षेत आहे › असे सुचविते. कारण विका- 
राच अमृतत्र केवक सापेक्ष अहे. दिवाय, : ह्या ( परमातम्या ~ ) हन दुसरे ( स्वं ) 
विनारी आहे › ( व. २।४।२ ) अशी दसरीकडे श्रतीही अहि. तरच, सत्य 
आपल्याच रेश्यांत राहणं, सर्वन्यापी आणि सवस्वरूपी अस्णे, हे ज . धर्म श्रतीमध्यं 
सागितडे आहेत ते परमात्म्याचे विक्राणीच ज॒कतात; इतर ठिकाणी जच्त नाहीत 
तेष्हां ˆ भमा म्हणजे परमात्मा होय › असें सिद्ध शला. (९ ) 


| आतां येथून तिसन्या अधिकरणाला आरभ श्ञाला अष. ह्या अधिकरणामध्य॑दहा- 

पासून बारापयत तीन सूत्र आदेत. सारांशः- ( सू, १० ) वृहदारण्यकोपनिषदामध्य (अक्षरश्च 
वणेन केठे अदि, तेथे ‹ अक्षर › या शब्दान ‹ व्ण › व्यावा किंवा ' परमात्मा › व्यावा, कारण, 
अक्षर -समाम्नाय ` या शब्दामध्ये ‹ अक्षर ` याचा ' वर्ण: असा अर्थ प्रसिद्ध आहे 
‹ अक्षरसमाम्नाय म्हणजे वणांचा समुदाय होय. तेब्हां प्रसिद्ध अथं सोडून देणे बरोबर 
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१. असगत्व म्हणजे कोणत्या वस्त्री सेवध नसे 

२. उदा० मृत्तिका दी विकाररूष अदि, आणि दी मरत्तिका षटाच्या भानाने अमृत 
आहि, कारण धटाचा नाश श्चाला तरी मृत्तिकेचा नाश होत नारी. म्हणून मृत्तिकेच अमृतत्व 
केवट सापेक्ष आहे. तर्सेच प्राण हा विकार असस्यामुढे व्याच अमृतत्व देखील केवट सापेक्षच 
अदि. निरपेक्ष अग्रतत्व हँ परमारम्यावांचून दुसन्या कोणाखदी नादी, 
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नाशी. आतां, अक्षया आकाशापयंत सवै वस्तूचा आधार › असें जँ म्हट्ठे अहह तदी वर्णाल 
जुढतै. कारण, ओम्‌ ° ह्या वणाची उपासना करावी, तो सर्-स्वूपी अहि असें छांदोग्य 
उपनिध्रदामध्यं सांगितले आदे. यावर सिद्धा्याचे म्हणणे अस आहे कीं “ अक्षर 2 या रब्दानें 
¢ परमाप्मा ' च पेता पादज, कारणः ‹ त्या अ्षराने आकाश्चापयंत सर्वं वस्तू धारण केल्या 
आहित › असे सांगितरे अहि; आणि दी गोष्ट तर परमास्म्यावांचून इतराला मुर्ढीच संभवत 
नादी. आतां जरी “ ओम्‌ › हा वणे सर्वै-स्वरूपी आहे असे छांदोग्यांत सांगितटै आहे, तरी 
त्यावरून “ ओम्‌ ' हा वण खस्या रीतीने सर्व-स्वरूपी आहे अस समज्‌ नये. कारण खरा 
सर्वै-स्वकूपी फक्त परमात्माच आहे. त्या सर्व -स्वरूपी परमात्म्याची ' ओम्‌ › या वणौवर 
भावना करावी असें छांदोग्य-ध्रुतीचे तात्पथै आहे. आतां ‹ अक्षर या शब्दाचा ८ परमात्मा ' 
असा अथे कसा पेतां येतो असं मार श्टणु नये. कारण ननन क्षरति" अक्षी "अक्षर" या शब्दाची 
एक व्युत्पत्ति आहं, स्यावरून ˆ नाश्च न पावणारा ` अस्ता अथ होतो; व ' अभ्नुते ' अशी 
अक्षर शब्दाची दुसरी ग्युत्पत्ति आदे; त्यावरून ‹ सर्वं॑ग्याप्त करणारा › असा अथ दोतो. 
परमास्मा हा नाञ्च न पावणारादी अदि व सवै व्याप्त करणारादही आहे, तेग्हां “अक्षर' या शब्दाचा 
परमात्मा असा अथ होण्यास कादं हरकत नाक. 

(सू, ११) शका :- परमात्मा हा सवै वस्तुचे कारण अदि † एवन्यावकूनच जर 
८ परमारम्याने आकाशापयत सवं वस्तू धारण केल्या अदित › असे म्हणत असार तर सांख्य 
लोकांच्या मताप्रमाणे प्रधान सर्वच कारण अदि, तेम्दां स्या प्रधानानेदी आकाशापयैत स्व वस्तू 
धारण केव्या आहेत) म्हणून प्रधानी (अक्षर या शब्दाचा अथ घेतां येईल. उत्तरः--- "परमात्मा 
हा सर्वच नियमन करतो * असे श्रुतीवरून सिद्ध होत असस्यामुके परमात्म्याने सवै वस्तू 
धारण केस्या अदित असे आगम्ही म्हणत आदौ. आतां ' स्वाचे नियमन करणे › हं अचेतन 
प्रधानाच्या हातून क्धीदी होणार नाहीं, कारण) " मृतिका वंगरे अचेतन वस्तू घटादिकाचि 
नियमन करतात › असं म्दणणे सभवत नाहीं. 

„ ( सू० १२) शिवाय, अक्षर म्हणजे परमास्म्यापेक्षां निराढी वस्त नादी असे श्रृती- 
वरूनच सिद्ध दोते. कारणः; श्रुतीम््ये / हं अक्षर दुसम्याने कोणीं पादि नसून स्वतः मात्र 
सवौला पाहणार आहे' असें म्दट्टे आदे. आतां, प्रधान जरी दुसव्याने कोर्णी पादिटै नारदी, 
तरी प्रधान स्वतः दुसव्याला पाहत नादी; कारण ते अचेतन आहे. तेब्हां ' अक्षर ' या शब्दान 
° प्रधान ` घेतां येत नादी. तसेच ˆ अक्षर ` या शब्दान जीवात्मा-' दी षेतां येत नादी. कारण, 
'ह्या अक्षराहून दुसरा कोणी पादणारा किंवा एेकणारा नाही अते श्रतीमध्ये सांगितले अदि, 
जर “ अक्षर ' या शब्दान / जीवात्मा ' घेतला तर्‌ व्याहून परमात्मा ह्या पाहणारा निरागा 
असस्यामुै दी श्रति बरोबर कागणार नादी. तसेच, ‹ अक्षराला डोठे) कान वगैरे का 
नादी ” असे श्ुतीमध्ये सांगितले अहे; म्दणुनदी " अक्षर ` या राब्दान “ जीवात्मा ' धेतां येत 
नादी. कारण, जीवात्मा हा शरीराचा अभिमानी असस्यानें स्याखा डोढे, कान वभेरे सवे आदे, 
तेब्ां ° अक्षर › म्हणजे ' परमात्मा "च दोय असे सिद्ध स्चाठै. | 


अक्षर म्बरान्तधृतेः ॥ १० ॥ 


१० अक्षर म्हणजे ( परमात्मा दोय )} कारण त आकाशपयैत ( सर 
वस्तू - ) चे धारण करते. (३) 
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भ्रति अक्षी आहे :--“ कशामर््ये आकाश ओतप्रोत भरट अं? तो 
स्हणाठा-ह गागी ! ब्राह्मण उ्याखा अक्षर असे म्हणतात तें मोटे नाही, लान नाही 
इत्यादि › ( ब. ३।८।७-८ ). आतां, ह्या रिकार्ण। असता संहाय येतो कीं अक्षर या 
शब्दान वणे ध्यावा किंवा परमातमा ध्यावा. ( पवपद््याचें म्हणर्णे अस आहे कीं ) अक्षर या 
राब्दाने वर्णच ध्यावा. कारण अक्षरसमाम्नाय › इल्यादि विकाणीं अक्षर हा रब्द वणं या 
अर्थी प्रसिद्ध आहे; व प्रसिद्ध गोष्टी उष्टंवन करणे वरोवर नाही. शिवाय, ‹ हैँ सवं 
( जग ) ओंकार्च आदे › ( छं. २।२३।४ ) इत्यादि दुसरीकडच्या श्रुतीम्यै वणे 
देखील * उपास्य › आहि म्हणून तो सर्वाचा आत्मा आहे अमँ निश्चित केम अहि. या 
पूरवपक्षावर आमचे उत्तर :--अक्षर या शब्दाचा अथं परमासाच होय. कशावरून ए 
आकाशापयंत सव वस्तचे तै धारण करत यावकून, ( म्हणजे ) तै अक्षर परथिवी- 
पासून आकाशपर्यत सवे कायविं धास्ण कस्त यावदून. ‹ तीन कालांनीं भिन 
रेका जो पृथिव्यादि सव विकारांचा समुदाय तो आकाशांत राहतो › असँ “आकारा- 
मर््येच तो ओतप्रोत भरम आहे › ( व. ३।८।७ ) ह्या वाक्यांत सांगून पुँ ' आकाश 
करमध्ये ओतप्रोत भरे अहि ? › या प्रक्नाच्या द्वारनेंहं अक्षर सांगण्याचा श्रुती उपक्रम 
केला आहे, व " हे गार्गी । ह्या अक्षयमध्येच खतेखर आकाश ओतग्रोत भरं आहे 
( ब्‌. ३।८।११ ) या वाक्यात उपसंहारदी तताच कोठा आहे. आतां, ‹ आ काशचाप्य॑त 
सव वस्तू धारण करणे › हा धमं परमास्मयावांचून इतर ठिकाणी संभवत नाही. ' है 
सवै ८ जग ) ओंकारच आहे अ जँ म्हव्टे अहि तें देखील आकार हा ब्रह्माच्या 
प्रपीचं सार्धन असल्यामुढ त्याचा मोव्पणा दाखविण्याकरितां म्हःटे आहे असे जाणा. 
तेव्हां “ जं नाश पावत नाहीं ? तें ° अक्ष्‌ › म्हणजे ‹ नित्य, › किंवा “ जँ सर्वाना 
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१. जनक राजाच्या घर यज्ञाकस्तिां सवै कषी जमले असतां स्यामध्ये गार्गनिं 
यङ्ञिवत्क्याला हा प्र केला अदि. ' ओतप्रोत ` म्हणजे उमे आडवे वंगरे सवै तद्धेने. 
२. याज्ञवव्क्य, 


२. अक्षरांचा म्हणजे वणीचा समाम्नाय म्हणजे समुदाय, पाणिनीला शकरापीसूनं 
प्राप्त ब्लाठेलीरजी.अडइठउण्‌, ऋलक्‌ › इत्यादि चोदा सूत्रे स्यांना अक्षरसमाम्नाय 
असें म्हणतात, कारणः ह्या सूत्रांमध्ये फक्त वणच सागितञे आदेत. द्या सूरत्राच्या आधारानेच 
पाणिनीने व्याकरण रचिठे आदि 

४. ओंकार दै ब्रह्मच चिन्द आहे, म्हणून तें उपास्य आदि; आणे या उपास्य 
ओं काररू्ष चिन्हावर्‌ ब्रह्माच्या सर्वात्मकत्वाचा आरोप केला आहे. 

५. ज्याला आस्मज्ञानाचा अधिकार प्राप्त न्ञाला नादी व्याने आरभीं "ओम्‌ या 
बर्णाची उपासना करावी. वतो ' ओम्‌ › दा वर्ण सवीत्मरूपी अददि अक्षी भावना करावी; 
नतर त्याला आसमन्ञान होत असा क्रम छांदोम्य उपनिषदामध्ये सांगितका अदि 
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व्याप्त करतें › तें ‹ अक्षर › म्हणजे ‹ सवेन्यापीं › या (अक्षर शब्दाच्या दोर्म अर्था-) 
वरून । अक्षर › या राब्दानें परत्रह्मच पेते पाहिजे. ( १० ) 

पवप््याची डका :--आकाराप्यैत सवे वस्तृचं धारण करणें ही गोष्ट ‹ कायें 
कारणाच्या स्वाधीन असतात › या अभिप्रायानेच ब्रह्माचे ठिकाणीं संभवते अस मानीत 
असाट तर ( जगाचे ) कारण प्रधान आहि असें म्हणणाय्याच्या मर्ताही ती गोष्ट त्या 
अभिप्रायानें संभवते, मग ‹ ते आकाापर्यैत सवे वस्तूच धारण करतें ? या गोष्टीवरून 
अक्षर म्हणजे ब्रह्मच होय › असे कडावरून म्हणतां ? यावर सूत्रकार उत्तर देतातः- 


साच प्रशासनात्‌ ॥ ११॥ 


११ तें ( धारण ) त्र आज्ञा ( सांगितली अस्रस्या - ) वरून (पर- 
मात्म्यचैच कमे होय ). (३ ) 


आकाशाप्यत सव वस्तुच धारण करणं हँ तर परमेश्वराचच कम॑ होय. कशा- 
वरून ? आज्ञा ( सांगितटी असल्या- ) वरून, ˆ हे गामी । ह्या अक्षराच्या आज्ञेवरूनच 
सये आणि चंद्र आपञपलीं कामे करतात › ( वृ. ३।८।९ ) इत्यादि श्रुतीमष्यं 
आज्ञा सांगितटी आहे. आतां आज्ञा ह तर परमेश्वरार्चेच कर्म॑ होय. अचेतनाध्या 
( प्रधान।च्या ) ठिकार्णीं आज्ञा ( है कम ) संभवत नाही. कारण, ‹ धटादिकांचीं जीं 
रृत्तिका वरे अचेतन कारणे तीं घटादि कायीना आज्ञा करतात › असे दिसून येत 
नाही. ( ११) 

अन्यभावन्यावृत्तेश्च ॥ १२ ॥ 
१२ अन्यभावव्यावत्ति केटी आहे; ग्हणूनही ( अक्षर म्हणजे परः 
मात्मा होय ). (३) 

¦ अन्यभावन्यावात्ति केटी आहे ? या कारणास्तवही "अक्षर' या शब्दानें ब्रह्मच 
धेतटं पाहिजे, व आकारापर्यत सव धारण क्ण हं व्या ( ब्रह्मा- ) चैच कर्म॑होय, 
दुसरे कोणाचैही नब्दे अं मानटें पाहिजे, आतां, अन्यभावन्यावृत्ति म्हणजे काय 
( उत्तर :-- ) अन्याचा जो भाव तो अन्यभाव; व्यापासून जी व्यावृत्ति ती अन्य- 
भाव्यौवात्ति होय. याचा अथं असा :--ब्रहमाहरून अन्य ( म्हणजे भिन्न ) अशी जी 


[ ऋषिं 


६. अक्षर शब्द दोन धातूपासून श्चाला अददि. १९ / क्षर › नाश पावणे, २ अशु, 
व्याप्त करणे. 

१. ह्या शब्दाच्या अथौबदहल खाठीर टीप २ पदा, 

२. ‹ अन्यभाव › श्दणजे निरादेपणा; अथात्‌ परमा्म्याहून. स्या निराठेपणापासूल 
ग्यातवरत्ति म्हणजे भिन्न स्थिति, अथात्‌ अक्षराची. तेष्दां परमार्म्याहून जो ( इतर वस्तुचा ) 
निरकेपणा स्यापासून अक्षर मिन आहे ग्हणजे परमात्मा आणि अक्षर एकच आहे असा 
फलिताथ होतो, 
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जी वस्तु अक्षर या शब्दानें धेतां ये व्या त्या वस्तूच्या भावापासून (म्हणजे सख्शूपापासून) 
आकाशापर्यत सवे वस्तच धारण करणाय्या ह्या अक्षराची पुर्दीठ श्रतीनें व्यादृत्ति केली 
अहिः ८ हे गामी ! कोणं पाहिव्े नसून स्तः पाहणारे, रेकिल्टे नस॒न ॒रेकणारँ 
मनन केठटै नसून मनन करणै, जाणटेटै नस॒न जाणणारे असे तें ह अक्षर होय › 
(व. २।८।११ ). आतां, या श्रतीत जे ‹ पाहिले नसणें † वगैरे निर्देरा केठे आहेत 
ते जरी प्रधानाला संभवतात, तरी " पाहणारे ? वगैरे निर्देश त्याला संभवत नाहीत; 
कारण तै अचेतन अषि. तथैच ‹ या ( अक्षरा- ) हन दुसरे कोणी पाहणारं नाही, दुसरें 
कोणी एेकणारे नाहीं, दुसरे कोणी मनन करणारे नारदी, दुसरे कोणी जाणणारे नाहीं › 
(ब. २।८।११ › द्या वाक्यात “ मिन मिनन आस्मे आहेत › या गोष्टीचा निषेध केला 
आहे; म्हणून उपाधीनें युक्त जो जीवातमा तो देखील अक्षर या शन्दाचा अथ नन्हे. रिवाय 

ह्या ( अक्षरा )छा डोठे नाहीत, कान नाहीत, वाणी नार्ही, मन नाहीं ” (ब्‌, ३।८। 
८) द्या वाक्यात ८ अक्षर उपाधीनें युक्त आहे ; या गोष्टीचा निषेध केला अहि. 
आणि जीवात्मा हा तर निस्पाधिक मुर्कीच नाहीं. तेन्हां अक्षर म्हणजे परत्रह्मच होय 
अस निश्चित ठ. ८ १२) 

[| आतां येथून चोध्या अधिकरणाला आरभ ्ाङा आदे. ह्या अधिकरणामध्यै तेरा 
एकच सूत्र आदे. सारांश :-( सू° १३ ) प्रभोपनिषदामभ्ये ‹ ओम्‌ › या अक्षराच्या दारर्न 
परपुरषायै ध्यान करावे अस सांगितटे आहे. व्या रिकाणी “ परपुरुष ' शब्दान ‹ परब्रह्म 
घ्यावे किंवा “ अपरब्रह्म ` म्हणजे “ ब्रह्मदेव ' घ्यावा असा संशय येतो. कारण "द्या 
ओंकाररूप साधना परब्रह्म किंवा अपरन्रह्म या दोषापेरकी कोणत्या तरी एकाप्रत प्राप्त 
होता › असे मागीक वाक्यात सांगितके अदे. पूरवपश्षयार्च म्हणणे असे आहे कीं येथे “ परपुखष 
दाब्दानें ‹ ब्रह्मदेव ` च पेतला पादिजे, कारण ' परपुरुष्राचे ध्यान करणाय्याला ब्रह्मलोक 
प्राप्त होतो ` अपे सांगितले आहे. जर ‹ परपुरुष ` शब्दानें ‹ परब्रह्म › घेत तर तँ सव- 
व्यापी असस्यामुक्के व्याच ध्यान करणाव्याखा " ब्रह्मलोक ` दहै ठहानसे फल भिकते असें 
म्हणणे बरोबर नादी. आतां ' परपुरुष ` शन्दानें “ ब्रह्मदेव ' घेतला तर व्याला ‹ पर › असें 
कस श्हट्टे अपसा दोष द्रा तर तो दोष मान्नेवर येत नार्ही, कारण, ब्रह्मदेव हा सूत्रा्मा 
म्हणजे वायुकूपी ८ सवाचा प्राण ) असस्यामुदे देहापक्षां तो पर आहेच; तेब्हां व्याला पर 
म्हणण्यासत हरकत नादी. यावर सिद्धांत्याच म्हणणे असं आहे कीं“ परपुरुष › शब्दान 
८ परब्रह्म -› च पेतटे पादिजे. कारण; ^ त्या परपुरष्राला तो उपासक पादतो ` अशी पुटं श्रति 
अदि. आतां, ज्या ॒वस्तूचे ध्यान करावयाचै ती वस्तु अस्तिस्वांत नसी तरी चार्ते. कारण 
मनाने कसिपिठेल्या वस्तूच देखीरू ध्यान करतां येते. पण जी वस्तु पदावयाची ती अस्तित्वांत 
असलीच पाहिजे, जी करटिपत वस्तु ती ख्या रीतीने पाहतां येत नारी, वास्तविक दोरी 
असून तेथे जरी सर्पं पाला तरी ते सपाला पाणे खेर न्द. तेन्दां येथे ज्या अर्थी 
£ ( उपासक ) परपुङ्राला पादतो › असें म्हय्टै आदे; त्या अर्थी ' परपुरूष ` रब्दाने पर- 
ब्रह्मरूपी खरी वक्तूच पेतटी पाहिजे, त्रहछदेव हा उपाधीच्या योगान कस्पित अप्त्यामुढे 
रथाला पाहणे खरे नच्दे. शका :-- ^ परपुरुषाचे ध्यान करावें ` असे पूर्वी प्यान-वाक्या- 
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मध्यं सांगितरे अदे; व पदै ८ पर जो जीवधन्‌ स्याहून पर अशा पुरषारा उपासक पाहतो ' 
अमँ ईक्षण~-वाक्यामध्ये सांगितले अदि, तेब्डां असा फरक असतां दोन्ही ठिकाणचा पुरुष 
एकच आदे असँ कस म्हणावे १ उत्तर :-पर आणे पुरू है शब्द दोन्दी ठिकाणी सारखेच 
आहेत म्हणून दोन्ही ठिकाणचा पुरूष एकच होय. आतां, जरी दक्षण-वाक्यामध्ये जीवाखा 
¢ पर ' असे म्हट्टे अहि, तरी व्या (पर या शब्दावरून जीवघन हा ध्यान-वाक्यांतीर 
परपुरुष आहे असे मात्र समज्‌ नये, जीवघन म्हणजे जीवरूपी मूर्ति होय. आतां तो जीव, 
विषय प्रिथ बगेरेहून पर असस्यामृकके स्याखा येथें ‹ पर › असे म्हटले आदे, येथं कादं लोक 
असे भ्णतात की, ' जीवधन › म्हणजे “ ब्रह्माक ` होय. कारण मागच्या वाक्यात ब्रह्म 
खोकाचा निर्देश केठेला आहि; व ‹ जीवांचा घन म्हणजे समुदाय ज्या ठिकाणी अदि › अशा 
अयनं ब्रह्मलोकाला ‹ जीवधन › म्दणतां येते, कारण, ब्रह्मलोकामध्यै असणारा जो ब्रह्मदेव 
तो जीवसमदायरूपी अहि; आणि तो ब्रह्मलोक इतर खोकापिक्षां पर असल्यामुदढे स्याखा 
पर › असे म्हणतां येते. तेन्हां जीवघन म्हणजे जीव किंवा ब्रह्मलोक होय, व्याहून पर जो 
परमात्मा ‹ परपुरुष › या शब्दने देक्षण~-वाक्यामथ्ये सांगितला आदे तोच ध्यान-वाक्यामध्य 
सांगितला आहे असे सिद्ध दोतें. शिवाय पुरूषाछा ‹ पर ;› असे विशेषण दिके अदि, आणि 
परपुरुष तर परमात्माच होय अने श्रुतीवह्नच सिद्ध होत आहे. शिवाय, पूर्वी परब्रह्म आणि 
अपरब्रह्म असे दोन प्रकार सांगून पुं " परपुरषाचै ध्यान करि: असे सांगितटै आहि, 
त्यावरून परपुर्ष म्हणजे परत्रह्मच होय. शिवाय, ‹ जसा सप कात यकतो तसा पर- 
पुरुषाचं ध्यान करणारा मनुष्य सवै पातकं टष्रून देते › असे सांगितलं आहे. जर “ परपुरुष › 
राब्दाने परमा्म्याहून निराठा पदाथ षेतला तर व्याचै ध्यान केस्यानै सव पातक्रै नष्ट 
होणार नार्दीत. आतां परत्रह्या्चै ध्यान करणान्याला ब्रह्मखोकरूप रृहानसै फल सांगितले 
युक्त नारद अपे जेत्‌ श्हट्टेस; व्याच उत्तर असे कीं परत्रह्माचे ध्यान करणाय्याला आरभीं 
बरह्मरोक प्राप्त होतो व पुढे कमाक्रमाने स्याखा तत्त्वज्ञान होऊन तो मुत होतो असा येथे 
शरुतीचा अभिप्राय अदे. तेब्हां यावल्न " परपुरष ` म्हणजे ‹ परब्रह्म ? च होय असें 
¶सद्र चाट, | 


. ईक्षतिकव्यपदे शा तः ॥ १३ ॥ 
१३ ईक्षण ( करिये ) चं कम या स्पनिं ( परम पुश्षाचा) निर्देश 
केला असस्याम्रुर ते ( परथ पुरुष परमात्मा होय ). (४) 


("हे सत्यकामा ! जो ओंकार आहें तेच ह पर आणि अपर अस ब्म होय, 
म्हणून ज्ञानी मन्य ह्या ( ओंकाररूप ) साधननें ला दोहोपै्की एकाप्रत प्राप्र होतो 


----- ---~-~----- आन्न = ~~~ ---------~ ~ ~--------=-~---- ----- = = 


१. पिप्पलाद नामक आचाय सत्यकामाला उपदेश करतात 

२. नि्युण, 

३. सगुण, 

४. जसे देवन्ामथ्ये देवाचे चिन्ह म्हणून देवाची मूतिं ठेवितातं आणि त्या मूतीची 
उपासना केटी असतां देन संनु दतो तसे ओम्‌ हं अक्र परव्रह्या्चै आणि अपर ब्रह्मार्च 
चिन्ह आहे, तेब्डां ओम्‌ या अक्षराची जप-हूपाने उपासना केटी असतां पर ब्र्याची र्विवा 
अपर ब्रह्माची प्राप्ति होते, 
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( प्र. ५।२ ) असा उपक्रम करून पु श्रतीम्यै असं म्हटले आहेः-“जो पुन्हां त्रिभीत्र 
अरा या ओम्‌ अक्षरानेच द्या पुरुषाचे ध्यान करीठ › ( प्र. ५।५ ). ह्या वाक्याम्यं 
ध्यानाचा विषय म्हणन जी वस्तु सांगितटी आहे ती कोण परब्रह्म आहे किंवा अपरत्रहम 
आहे अन्ता येथँ सराय येतो. कारण, ‹ ह्या ओंकाररूप साधनानें ( पस्रह्म किवा अपर- 
ब्रहम ) ह्या दोहोपैकीं एकोप्रत प्राप्त होतो › या ( पाशस्य ) वाक्यावरून ‹ दोन्ही प्रकृत 
आहेत › असं समजतं. आतां पषेपक्ष्याचें गहणे असँ आहे कीं अपरन्रहम है येथं ( ध्यानाचा 
विषय म्हण॒न ) सांगितटे आहे. करावरून १ अदावरून की ‹ तो ८ उपासक › सूय- 
रूपी तेजामध्ये प्रविष्ट होतो, तो सामाच्या योगनें ब्रह्मटोकाग्रत नेडा जातो › (प्र.५।५) 
या वाक्यात तै ८ अपरत्रह्म ) जाणणाव्याखा ८ ब्रह्मलोकरूप ) देशान मयौदित ्राट्ले 
फठ्ठ भितं असे सांगितटै अहे. परत्रह्म हँ सवैन्यापी असल्यापु्टे तै जाणणाप्याला 
देशाने मर्यादित श्राठेटे फठ मिक्त ह म्हणणें बरोवर नाहीं. रेकाः-- अपरत्रह्म घेते 
असतां पुरुषाला ^ पर असँ जं विरोषण (प्र. ~|५ या वाक्यात ) दि अषि तै जुकत 
नाही. ( उत्तरः- ) हा दाष आमचेवर येत नाही. कारण अपरत्रह्माछा ( देखील ) 
स्थूल रारीरापेक्षां पर असें म्हणतां येतै°. या परवपक्षावर आमचे उत्तरः-परव्रह्मच या 
ठिकाणी ध्यानाचा विषय म्हण॒न सांगितट आहे. कडावरून ? इक्षण (-क्रिय ) चँ कम या 
रूपानं निर्देश केटा आह यावरून, ईक्षण-क्रिया म्हणने पाहण्याची क्रिया. त्या पाह- 
ण्याच्या त्रियेचा जो विषय तो ईक्षण त्रियेचें कर्म होय. ईक्षणक्रियच कमं या रूपा्नच 
ध्येय पुरुषाचा पदी वाक्यरोषापष्ये निदैश केला अहे;ः-' हा जो पर जीवधन त्याहून 
पर आणि पुरिशिय अशा पुरुषाला तो ( उपासक ) पाहतो ? ८ प्र. ५।५ ) आतां 
अस्तित्वांत नसलेटी कस्तु देखीर ध्यानक्रियेचँ कमं होते; कारण मनांत कलिपटेका पदा- 
थही ध्यानक्येचं करम होतो. पण ‹ असिलांत असरटेट वस्तूच पाह या ज्रियेचं कमं 
असते › असे लोकामर्य दृष्टो वपत्तीस येते. यावरून खन्या ज्ञानाजा विषय जो परमाता 
तोच ये ईक्षण या ज्रियेचै कमं या रूपान सांगितला अहि असे समजते. तोच परमात्मा 
ह्या ( म्हणजे पहिल्या वाक्या-) मध्ये ध्यान करण्यास योग्य अशा रूपान सांगितला 
आहि असें त्या वाक्यात असलेल्या पर्‌ आणि पुरुष या दोन रब्दावशून ओलखतां येत 
रोकाः-पर असा पुरुष ध्यानक्रियेचा विषय म्हणून सांगितटढा आहे; आणि पराहून पर 
अस्ता पुरुष इक्षणक्रियेचा विषय म्हणन सांगितला अहि; तेहां भल्ताच पुरुष भव्ती 
कड आहे असँ कसं ओठखतां येइ ? उत्तरः-पर आणि पुरूष है दोन शब्द तर दान्दी 


५, अकार, उकार, आणे मकार अशा या ओम्‌ अक्षराच्या तीन मात्रा अदित 

६. अपरब्रह्म म्हणञे दहिरण्यगभ होय, दिरण्यगभ हा प्राणिमात्रांच्या बुद्धी चा समुदाय 
अदि, आतां समै शारीरिक भ्यवहार बुद्धीच्या अधीन असल्यामुकं बुद्धि ही शरीरपिक्षां पर 
( भेष्ठ ) अदि असे श्टणतां येते, 

७, जीवरूप मूर्ति. 

८, पुरि म्हणजे ८ दरीरकूपी ) नगरामध्यं खय म्ट्णजे रादणारा, 
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ठिकाणी सारखेच आहेत. आतां " ध्यान करण्यास योग्य असा जो परपुरुष पहिल्या 
वाक्यात प्रकृत अहि स्याचाच दुस्षव्या वाक्यापध्यै जीवघन रान्दानें परमो केला आहे 
अस मूर्ीच मानतां येत नाहीं, वयामूरते त्या पराहून पर असा जो परादण्यास योग्य पुरूष 
दु सम्या वाक्याम्ये सांगितलखा आहे तो ( पहिस्या वाक्यांतीर पर अशा पुरुषाहून ) 
निराला होऊं शकत नाहीं. रोकाः-तर मग जीवधन म्हणून कोणाला म्ह आहे £ 
उत्तरः-जीवरूपी जो धन तो जीवधन होय. घन म्हणजे मूर्तिं. मिठाच्या खड्याप्रमाणें 
परमास्याचा उपा्धीनें फोडून काटटेला जो जीवरूषी खडा, आणि जो, विषय दंदियँ कीरे 
हुन पर, तो या दिका्णीं जीवघन होय. यथं दुसव्या लोकांचे म्हणणै असे आहे कीं 
तो सामाच्या योगाने ब्रह्मलोकोप्रत नेढा जातो › ह्या मागील जवल्व्या वाक्यमध्ये 
ज्याचा निर्दा केला अहे, आणि जो इतर छोकांपेक्षां पर ८ म्हणून सांगितला ) आह 
( प्र. ५।७ ) या ब्रह्मरोकाला द्या दिकार्णी : जीवघन › अभु म्हटटं आहे. कारण, 
ब्रहमलोकाम्य राहणारा आणि सर्वेन्दियस्वरूपी असा जो ब्रह्मदेव प्याच्या म्य हृद्वियां- 
सहित सवे जीवसमुदायाचा समविश होत असल्यापुढे ब्रह्मछोकाटा “ जीवघन › असँ 
म्हणतां येत. त्या जीवघनाहून पर जो ईक्षण या क्रियेचें कमं म्हणून सांगितडेद्य परमात्मा 
तोच ध्यानक्रियेच कम आहे असँ समजते. रिवाथ, पुरुपाला “पर असं दि विरेषण 
परमात्मा षेतखा तस्च जुरते. कारण, परपुरुष हैँ नांव फक्त एका परमात्म्याखाच देतां 
येते, कारण त्याहून पर असे दुसरे कांहीं नाहीं असे ‹ पुरुपाहून पर असे दुसरं का 
नारदी) तोच हवट होय, तीच उत्तम गति होय: (का. ३।११ ) या दुसरीकडच्या 
्रुतीत सांगितटं अहे. शिवाय ' जो ओंकार अहि तें ह पर आणि अपर ब्रहम हीय › 
या वाक्यात ब्रह्माचे दोन प्रकार दाखवून नंतर ‹ ओंकाराच्या योगान पर पुरुषाचे ध्यान 
कर्वे ! असँ ज श्रृतीत सांगितलं आहे त्यावरून ° पर पुरुष म्हणजे प्रह्मच होय ` 
असँ समजते. शिवाय, ‹ जसा साप लचेपासून मुक्त होतो तसाच तो ( परपुरुषाला 
जाणणारा ) पातकापासून मुक्त होतो › (प्र. ५।५ ) या वाक्यात ‹ पातकापासून 
मक्त होणें › हं ज फ़ सांगितटै अहि त्यावकून ८ देखी ) यें परमात्माच ध्यान 
करण्यास योग्य आहि असँ समजते. आतां, ‹ देशान मर्यादित श्चाठेटे फर परमास्म्यार्चे 
ष्यान करणाप्याखछा जुक्त नाहीं ! असं जं तुं म्हट्टें आहेस त्यावर आमर्चे उत्तरः - 
त्रिमात्र अरा ओकाराच्या साधनानै परमास्याचें ध्यान करणाभ्याखा (आर्मी) ब्रह्मरोक- 
प्राप्ति हं फट मिनत व पुँ कमाने लाला तच्वसाक्षात्कार होतो अशा रीतीने व्याक 
कमाने मुक्ति मिन्ते अपं यें सांगण्याचा अभिप्राय आहे अस समजवं. तेब्हां आमचेवर 
कांहीं दोष येत नाही. ( १३) 

[ आतां येथून पांचन्या अधिकरणाला आरंभ ज्चाला आदि. ह्या अधिकरणामध्ये चौदाव्या 
सूत्रापासून अठराव्या सूत्रापयंत पांच सूत्रँ अदित, सारांशः-( सू. १४ ) छंदोग्य उपनिषदा- 
मध्ये ब्रहमपुरांतील म्हणजे ८ शरीररातील ) हृदयरूपीं सूक्ष्म कमांच्या आंत असणाव्या ददराका- 
शचं वणन कें आदि, त्या ठिकाणी ' दहराकाश › शब्दने ‹ मूताकाश ` ध्यति किंवा 
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¦ जीवात्मा › घ्यावा किंवा ! परमात्मा ` व्यावा असा संशय येतो, कारण, ‹ भूताकाश ' आणि 
¢ परमात्मा ` या दोन्ही अर्थी ' आकार › या शब्दाचा प्रयोग आढठतो, तसेच, (ब्रह्मपुरांतीलः 
असे श्रुतीमध्य श्दध्टे अदि आतां ब्रह्मायं जं पुर तें ब्रह्मपुर श्हण्जे शरीर होय, पण ! ब्रह्म `या 
दाब्दाचा ' जीव › हा अथ व्यावयाचा, किंवा ° परमात्मा › हा अथ॑ व्यावयाचा हा निश्चय होत 
नसस्यामुढे जीवात्मा किंवा परमात्मा या दोघापिकीं कोणाला ' दहराकाश ` म्दणावें असा संशय 
येतो, आतां पूर्वपक्षयाचै भ्हणणें असे अदि की ' आकाश › यु शब्दानं भूताकाश व्यार्वे, कारण, 
‹ आकाश ` या शब्दाचा ‹ भूताकाश ; दा अथं प्रसिद्ध अदि. आतां, व्या आकाशाखा दहर 
म्हणजे सूक्ष्म असें जं श््डे अदि तै स्या आकाशाचा हृदयकूपी जो आश्रय तो सूष्षम असस्यामुटे 
म्दट्टे अदि. तसेच, स्या ददराकाशशाला आकाशाचें जे साम्य दिठै आदि ते ' बदहिरचं आकाश › 
व ^ हृदयाच्या आंतीट आकाश ` असे आकाश्चाचे दोन मेद्‌ कस्पून दिठे अददे, आतां, ! स्वग, 
पृथिवी वगैरे व्या दहराकाशाच्या आंत अदित ' असें जें म्टट्टे आदे ते “ पोकढडी ` या शूपानें 
स आकाश एक असव्यामटे ग्दव्ठे आदे, किंवा, दहराकाशः या शब्दान ‹ जीवात्मा ' घ्यावा, 
कारण शरीराला जे ' ब्रह्मपुर › भ्हट्टे आहे तै ‹ जीवा पुर ` अश्चा अथार्नैच म्हय्टे अदि; कारण, 
जीवार्नेच कम करून स्या कमीच्या फलाचा उपभोग पेण्याकरतां है शरीर मिख्विटे अददि. आतां, 
¶ब्रह्म ` या शब्दाचा ‹ जीव ' असा जो अथ घेतला आदि तो लक्षणेन घेतला आहे असँ समज, 
जर ‹ परन्रह्म ` हा खरा अथ घेतला, तर शशीराा " ब्रह्मपुर ' अते म्हणतां येणार नारदी. कारण 
परब्रह्माचे रायीरावर स्व।मित्व नसव्यामुदे ‹ परब्रहमाचै ह पुर अहि ` असे म्हणतां येत नादी, तेग्दां, 
अर्थातच स्या शरीरामधील हृदयाच्या आंत असणार ञ दहराकाश तैद जीवात्माच होय, शिवाय, 
पुराचा स्वामी पुराच्या एका भागामध्ये राहत असतो असे दृषटोप्पत्तीस येते, जसा एखाद्या गांवाचा 
राजा व्या गांवातच कोटे तरी राहत असतो. ग्दणून हृद्यामध्ये राहणारा जिच होय. आतां 
जीव हा ह्या शरीरामध्ये हृदयाच्या आंत अहि, कारण, जीवाची उपाधी जे मन ते बहुतकरून 
हदयामभ्यै असते; आणि परन्ह्य तर शरीराच्या बहिर आह. तेन्हां शरीर दं जीवाचंच पुर होय; 
परब्रह्माचै पुर न्दे. शिवाय, आकाशाला ' सूक्ष्म ` असें जं म्हटरे अदि ते देखीर ‹ आकाश ? 
शब्दाचा ‹ जीव ` हा अर्थं घेतला तरच जुरते. कारण श्ेताश्वतरोपनिषरदामध्य जीवाशा अङु- 
शास्या अणकुचीचा दृषंत दिका अदि, ‹ आकाश › या शब्दाचा ‹ परब्रह्म ' असा अथ घेतला 
तर ‹ सूक्ष्म › हा शब्द्‌ जुठत नादी. कारण, परत्रह्म हँ सवेव्या्पौ असस्यामुठं त्याला “ सूक्ष्म ` असें 
म्हणतां येत नादी, आतां, जरी जीव ण्दाने असस्यामुदे व्यारा आकाशाचा दिङेखा दृ्ट॑त 
लुत नाहीं, तरी जीव हा ब्रह्माहून निराका नादी अशा तास्प्यानें तो दिला आहि असे समजवे. 
कारण, ब्रह्म है आकाशासारखं मोठे आद्देच. आतां ' शोधावें ? व ' जाणण्याची इच्छा करावी ' 
असें जें श्र॒तीमध्ये ग्दष्टे अदेतें ह्या दहरयाकाशाच्या सबधानें हट्ट नाहीं) तर व्या दहरा- 
काराच्या आंत ज काय अषि स्याच्या संब॑धाने म्हटले आहे. जर तें ददहराकाशाच्या सबधानें 
म्ह्टे. असते, तर मात्र ' दहराकाश ` शब्दान " जीव › घेतां आला नस्ता. कारण जीवाला 
स्वतःछाच रोधण्याचे काह कारण नाहीं व जीवा स्वतःच्याच ज्ञानाची इच्छा करण्याची 
कांहीं कारण नाही, ह्यावर सिद्धास्याचें म्दणणे असे अदे कीं ' दहराकाड ` शब्दान ‹ परमा- 
त्माच › षेतलखा पादिजे, ह्याचीं कारणे श्रतीमधील शेवटच्या वाक्यावरूनच स्पष्ट शेत अदित. ती 
येणेप्रमाणेः-‹ सूक्ष्म दृदयाच्या आती आकाश ` असे भ्ह्ठे असल्यामुदे आकार देखीट 
सूक्ष्मच आदि अरी शिष्याला शका आली व स्या शेकेचं निवारण आचायो्नीं आकाशाला प्रसिद्ध 
आकाशाचै साम्य देऊन केठे आहे, यावक्न आकाश सूक्ष्म नादी असे सिद्ध होते. आणि 
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आकाशाचं साभ्य दिठै असल्यामुदढे ह आकाश मूताकाशच नन्हे असें देखील सिद्ध होते; कारण 
स्वतःची साम्य समभवत नादद. आतां, आकाश एकच आहि खर; पण ^ बाहेरचं ' आणि ' आतल ` 
असे आकाशाचे दोन भेद कस्पून आतील आकाशाचं बाहिस्व्या आकाशास साम्य सभवतें 
असे जें पूर्वपक्षयाने म्हटले अद, व्यावर उत्तर असे आदे कीं अशा रीतीने आकाशशाच आकाशास 
सामभ्य संमवत नादी, कारण, ' कल्पित मेद घेणे ` हा हेवटला उपाय अदि. जेथे दुसरा उपाय 
चात नाहीं तेथेच तो व्यावा. एण, येथे ‹ आकाश ` शब्दान परमास्मा घेऊन दँ सवे वाक्य 
चांगस्या रीतीने छावितां यते; म्हणून तो उपाय करण्याची जरूर नादी. रिवाय, जरी हृद्याच्या 
आंतील आकाश बहिरव्या आकाशाहून निराढ आदि असे मानै तरी देखील स्या दोहोमधये 
साम्य समवत नादीच. कारण ते आंतील आकाश बदहिरच्या आकाशाएवटे मोटे नाही. 
राकाः-परमारम्याचै देखील आकाश्ाशीं साम्य संभवत नाही. कारण, परमात्मा हा आकाशा- 
पक्षां अधिक मोटा असे शतपथ ब्राहाणामध्यै सांगितले आदे. उत्तरः-“ दहराकाश म्हणून जं 
काय असेक ते सूृष््म अदि; कारण व्याला हृदयाच्या आंत असे म्दग्ठे अदि ' अशी जी 
रका येते तिचे निराकरण करें या अभिप्रायाने हं आकाराचै साम्य दिठे अदि, ते दहराकाश 
अगर्दी प्रसिद्ध आकाराएवदेेच आहे श्हणजे प्रसिद्ध आकाशपेक्षां मोटे नादी असं सांगण्याचा 
येथें अभिप्राय नादी. दोन्दी तहेव्या अभिप्रायानें हें म्हय्टे आहे असें म्हणरील तर तें बरोबर 
नादी. कारण, एकाच वाक्याचे दोन तद्धेचे अभिप्राय मानतां येत नाहीत, आतां जो एक 
अभिप्राय मानावयाचा तो मात्र आग्दी सांगितटेलाच माना पाहिजे, कारण, तीच रका उत्पन्न 
दोत अदि. शिवाय, ' त्या दहराकाशामध्य स्वर्ग, परथिवी वगेरे स्थित अदित › असें जे श्रुतीमध्यं 
सांगितलं अहि ते हृदयाच्या आंतीर आकाशाच्या संबंधाने चुत नादी, शिवाय; ‹ हा आत्मा 
पातकापासून मुक्त आहि ` इत्यादि ज्या गोरी पुटे श्रतीम्य सांगितस्या अहित स्या भूताकाशा- 
संबेधाने संभवत नाहीत, आतां, " आत्मा ' हा शम्द जरी जीवारम्याच्या संबंघानेँ संभवतो, तरी 
तो जीवात्मा यें ‹ दहराकाश › या शब्दान घेतां येत नाही. कारण; तो सूक्ष्म अस्स्यामुढे त्याला 
आकाशाचें साम्य संभवत नादी. आतां, जीवात्मा ह्य परमात्म्याहून निराव्ा नसस्यामुढे जीवा- 
स्म्याला ह साम्य लावितां येदंल अशा कमय॒तीनें ' दहराकाश › या शब्दान ‹ जीवात्मा › घेतां येतो 
असं म्हणशील तर स्यापेक्षां ज्या परमारम्याला मुख्य रीतीने हं साम्य संभवते तोच ! दहराकाश ` 
शब्दान व्यावा है अथिक सयुक्तिक होय, आतां शरीराला ' ब्रह्मपुर ` असे जे म्दट्टे अदे तें 
८ परमार्मा ` पेऊनच भ्हटलं आहे, कारण, ब्रह्मः या शब्दाचा ‹ परमात्मा › हाच अथं मुख्य 
आहे. स्या परमार्याचा शरीराशीं सबंध आहेच. कारण, ° ह्या शरीरामध्येच तो उपलब्ध 
होतो ' असं श्रुतीमध्यं अनेक टठिकार्णी सांगितले आहे. शिवाय, जरी " जीवाचें पुरः अरा 
अर्थानि ररीराला ' ब्रह्मपुर › म्हटले आदे तरी जसँ विष्णू शालग्राम हें स्थान आदि तसै शरीरा- 
मधील हृदय हे परमारम्याचें स्थान आहे असे मानण्यास कांदीच हरकत येत नाहीं, कारण, 
एका राजाच्या नगरामर्य दुसरेदी अनेक खोक राहत असतात असे लोकामध्यैदी टदृशटोपत्तीस 
येत, शिवाय; ‹ ह्या आस्म्याच्या ज्ञानानें यथेच्छ संचार करतां येतो › असे जे श्रुतीमध्यं अवि- 
नाशी फठ सांगितटं आहे व्यावरूनही “ दहराकाश › शब्दान परमात्माच घेतला पाहिजे, 
जीवात्मा धेतां येत नाही" कारण जीवात्म्याच्या ज्ञानापासून अविनाक्षी फढठ मिढत नाही, 
आतां, श्रुतीमध्यं ' सोधावे आणि जाणण्याची इच्छा करावी ` असे जं श्ट्टटें आहे ते दहय- 
काडाच्या सबधाने म्हटखेव नारदी, तर त्या दहराकाशाच्या आंत ज काय आदे त्याच्या 
सर्ब॑धानें म्दय्ले आदे असें जँ पूवेपक्ष्यानें विधान केले आद त्यावर उत्तर :--“ रोधावें › असें 
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जे श्हट्टे आदे त दहरयाकाशासंबधानेच म्हय्ठे आदे असे मानले पाजि, नादी तर पुढे. 
दहराकाशा्चै जे स्वरूप सांगितलं आहे तै निरुपयोगीं दोदल, शका :-- दहरा- 
काशाच्या आंत जं काय आहे स्याच्या सबेधानैच / शोधावें ` आणि ‹ जाणण्याची इच्छा 
करावी › असे म्हटले आहे. आतां दहराकाशाचें जं स्वरूप सांगितले आदे ते अरोबरच आहे. 
कारण, दहराकाश हँ काय आदह तै समजस्याश्चैवाय स्याच्या आती वस्तु गोघतां येत नादी, 
आणि जाणतां \येत नारदी. उत्तर :--अतें जर मानठे तरं॑द्हराकाशाचं स्वरूप सांगून 
‹ त्याच्या आंत स्वम, प्रथिवी वगेरे स्थित आहतः असे सांगितलटं अप्स्यामुटे ‹ स्वर्ग; प्रथिवी 
वगैरे शोधावे › व ' व्यानाच जाणण्याची इच्छा करावी › अस म्हटल्यामारखे होते; आणि 
ते तर बरोबर नादी. कारण, तशा म्हणण्याने पुदील वाक्यरोष जलत नाहीं. वाक्यशेषात्‌ “स्वम, 
पृथिवी कोरेचा आध्रय दहराकाश अदे ` असे सांगून पु ८ दा आत्मा पातकापासून मुक्त 
अ, ह्याच ज्ञान ज्चास्यानें मनुष्य परलोकाप्रत प्राप्त होतो ` असं सांगितठ आददे. तेब्दां या- 
वरून आरंभी देखीर स्वर्ग, परथिवी वगेरेचा आश्रय असा परमात्माच  जाणावयासर योग्य ` 
या रूपान ‹ दहराकाश › या शब्दान सांगितला अदे असँ सिद्ध होते. 


( सू० १५ ) शिवाय, दहराकाशाच्या वणनामध्येच ' ह्या ब्रह्मलोकाप्रत प्रत्येक दिवशी 
सवं प्रजा जातात, पण स्या ब्रह्मलोकाखा जाणीत नाहीत › अते सांगितटे आदे. ‹ निद्रावस्थे- 
मध्यं सर्व ब्रह्माप्रत प्राप्त होतात ` अते दुसस्या श्रुतीमध्येही सांगितठे अदे; आणि टोकामध्यं 
देखील गाढ श्चोप लागलेल्या मनुष्याला ‹ हा ब्रह्मस्वरूप ज्ञाला ` असे म्हणण्याचा प्रात आदे. 
तेव्हां 'दहराकाश' या शब्दान ब्रह्मच परतटे पाहिजे, रिवाय, (ह्या त्रह्मलोकाप्रतः ह्या वाग्यांतील 
¢ ह्या › या सवेनामानै मागून चाद्रू असलेल्या दहराकाशाचाच परामर्श करून स्यालाच व्रह्म- 
रोक › असं म्हटले आहे यावरूनदी दहराकाश म्दणजे ब्रह्म अमे सिद्ध होते. आतां श्रह्मटोकः 
म्हणजे ब्रह्मदेवाचा लोकः असें समज नये, तर्‌ ब्रह्मरू्पीच जो खोक तौ ब्रह्मखोक म्हणजे पर- 
मात्मा असे समजावे. क्रारण, प्रजा ह्या प्रस्येक दिवशी ब्रह्मदेवाच्या लोकाप्रत जात नस्तात, 


( सू० १६) शिवाय, दहराकाशाव्या वणेनामव्येच ! हा सवं लोकांना धारण करणारा 
केव सेतुच आहे † अपे म्हट्टे अददे. ' ज्याप्रमाणे सेतु पाण्याच्या लोटाखा अडवतो त्या- 
प्रमाणे हा देव; मनुष्य वगैरे सवे लोकाच नियमन करतो, द्यामुढेच सवे लोक व्यवस्थित 
असतात ` असे ह्या श्रतीर्च तात्पर्य अदे. आतां ' सवं लोकाच नियमन करणें ` हा मंहिमा 
तर एका परमारम्याचाच अदि असं बृहदारण्यक उपनिषदामध्ये स्पष्ट सांगितलं आहे. तेन्दां 
दहराकाश म्हणजे परमात्मा असे सिद्ध होते. 


(सू° १७) शिवाय ह्या छंदोग्य उपनिषदामप्येच इतर ठिकाणीं “आकाशः शब्दाचा 
£ परमात्मा या अशी प्रयोग अनेकं टिकार्णी केटेखा आढक्तो. पण ' जीवात्मा › या अर्थी 
' आकाश › रब्दाचा प्रयोग श्रतीमध्ये कोटेदी आदत नारदी. तेव्हां ‹ दहराकाश ` शब्दानें 
८ परमास्माच ` घेतखा पादिजे; जीवात्मा घेतां येत नारी. आतां ' आकाश: शब्दाचा 
४ मूताकाश › हदा अथं जरी प्रसिद्ध आहे, तरी “ आकाशाचै स्वतःशीं साम्य › वगैरे गोष्टी 
संभवत नसल्यामुटे तो अथ पेतां मेत नाहीं असं पू्ीच सांगितटठे आदे, 

( सू० १८ ) येयं पूवपक्ष्ाचै म्हणणे असं आहे की जते दहराकाशाच्या प्रकरणामध्य 
भरमारम्याचै वणन केठे असस्यामुढे दहराकाश भ्दणजे परमात्मा होय असे तुष््री म्हणतां, तँ 
दहराकाशाच्या प्रकरणामध्ये जीवाष्म्यार्चही वर्णन केठे असस्यामुटटे दहराकाश म््णज् जीवात्मा 
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ण्होय असे कां म्हणत नादी १ षदा संप्रसाद (जीव) ह्या शसीरापासून निघून इत्यादि वाक्यांमध्यं 
जवास्म्याच वर्णन केके स्पष्ट दिसत आहे. कारण ' सप्रसाद्‌ ' म्हणजे निद्रावस्था असे श्रुती- 
मध्येच इतर ठिकाणी प्रतिद्ध आदे; आणि ती निद्रावस्था तर जीवाखाच संभवते, तसेच 
८ शरीरापासून निघणे › हं देखील जीवाखाच संभवतै. कारण, जो शरीराचा आश्रय करतो 
तोच रारीरापासून निषे, जै आकाश्ाचा आश्रय करणारे जे पक्षी वगैरे तेच आकाशापासून 
निघतात. आणि शरीराचा आश्रय करणारा तर जीवातमाच होय. तेब्ां जसा ' आकाञ्च 
शब्दाचा “ परमात्मा › हा अर्थं लोकामध्यै आढकत नसूनही येयं परमास्म्याचे धम सांगितले 
असस्यायुटे स्या शब्दाचा तो अभ घेतला जातो तसा व्या शब्दाचा जीवात्मा हा अथे देखीट 
घ्यावा, यावर सिद्धाव्याचें म्हणणे अस आहि कीं येयं ' दहराकाश ' या शब्दान जीवात्मा घेतां येत 
नादी. कारण जीवात्मा हा उपाधीच्या योगाने संकुचित असव्यामुे व्याटा आकाशाचै साम्य 
दिखे संभवत नादी; शिवाय व्याला “ पातकरदहितत्व › हइस्यादि घ्मही संभवत नार्धीत, द्या 
गोष्टीचा विचार ह्या अधिकरणाच्या पदिल्या सृत्रामध्येच केला आहे; पण च्यास्त अली शका 
दुर ब्हावी म्हणून त्या गौष्टीचा येथे पुन्दां विचार केला आहे. आतां, जीवाचं जं दहरा- 
काशाच्या प्रकरणामध्यै वणन केले आहे त्याची वाट काय या प्रभ्राचं उत्तर सूत्रकार 
विसाग्या सूत्रात देणार आहेत. | 


दहर उत्तरेभ्य ¦ ॥ १४ ॥ 


१४ पुटील ( कारणां- )वरून दहैर्‌ ( अकाश्च म्हणजे 
परमात्मा हाय ), (५) 


अरी श्रती अहि -“ आतां द्या ब्रहमपुरौमष्यै जो हा कमकासौरखा ( हृदयरूपी 
लहान राजवाडा आहे ह्याच्या आंत दहर आकारा अहे; त्याच्या आंत जें काय आहे 
ते शोधा्व, व तच जाणण्याची इच्छा करावी › ( छां. ८।२।१ ) येथं सुषम अशा हृदय- 
कमलामध्य ज हं दहर आका सांगितटै आदे तं मूताकारा आहे विवा जीवात्मा आहे 
अथवा परमातमा आहे असा संय येतो. संयाचे कारण काय १ कारण अध अहि कीं 
ह्या टिकार्णौ आकारा व ब्रह्मपुर असे दान इाब्द आहेत. आतां, आका या राब्दाचा भूताकाडा 
आणि परमात्मा या दोन्दी अर्थी प्रयोग असटेला दृष्टोत्पत्तंस येतो त्यावकून दहर 
म्हणजे भूताकाश किंवा परमात्मा असा संशय येतो. तसेच ब्रह्मपुर म्हणजे काय ? 
ब्रह्म म्हणजे जीव, त्याचं जं शरीरषपीं पुर ते ब्रह्मपुर होय, किंवा परब्रह्माचेच जें 
( शरीररूपीं ) पुर तें ब्रह्मपुर होय असा संशय येतो. या संदायामु पुं दुसरा संदाय 
असा येतां कीं जीव आणि परसमात्ा या दाहोपैकीं कोणाढा पुरस्वामी समजून त्याढा 
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१, सूक्ष्म, 

२. शरीरामध्यं,. 

३. हदय ह कमरासारखे असतें म्हणून इृदयाला कमलासारखं असे ग्हव्ले आदह. 

४. ° स्यराच्याः द्या स्वनामा जवरुच्या आकाशश्लाचा परामश न करतां मागील 
हदयकूपी लान राजवाडयाचा परामरी केखा आदे, ह्याच कारण पुं स्पष्ट होट, 
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दहर आकाश म्हणावे १अातां पृवपशष्याचे म्हणणे असें आहे कीं (आकारा? हा राब्द भूताकाड 
या अर्थी प्रसिद्ध असव्यामने येथे मताकादा हाच 'दहर' या शब्दाच। अथ आहं अपतं सम- 
जवे. आतां त्या ( मताकाडा- ) चा ( हदयकूपी ) आश्रय सक्ष आहे म्हणून त्या ( भता- 
काशा- ) खी दहरः म्हणजे सूष्म असं यें म्हट्ठै आहे. तसंच ‹ जेवदं हं आकारा 
आहे तेवदेच हदयाच्या आंत हं आकारा आहे › (छां, ८।१।३ ) द्या श्रृतीम्ये जं 
(आकाराचं अकारा ) साद्रदय सांगितटे आहि तें (आकाश एक असनद्ी ) बाहेधैट 
आणि आंतीठ अपे आकाश।चे दोन मेद कल्पन सांगितटै अहि. तसैच “ पोकठी › या 
रूपान सव आकारा एकच असल्यामके ‹ व्या ( दहयकाशा-)च्या आंत स्वगं, प्रथिवी 
वगेरे राहतात असँ म्हणतां येतै. अथवा, '्दहरः या शब्दान जीवालसदही ध्यावा. कारणः 
यें ब्रह्मपरः असा शब्दं आहे. ह शरीर जीवाच पुर आहे; म्हणूनच याला ब्रह्मपर अक 
म्हणतात. कारण, ते ( ररर ) जीवानं आपल्या कमान मिच्छविटं आहे. आतां, जीवारा 
जो यें ब्रह्म हा राब्द वला आहि तो गौणं रीतीने लावला अहि असे समजवें. कारण, 
खरोखश परब्रह्माचा रारीराशी सस्वामिभावसंवध नाहीं. ‹ अतां यजासारखे जे नगराच 
स्वामी अहित ते आपल्या नगराच्या एकता भागांत राहतात › अर दृष्टो वत्तीस येते म्हणून 
हदयामध्ये राहणारा जीवच होय. शित्राय, जीवाछा मन ठी उपाधि आहे वते मन 
बहुतकरून हदयामध्ये राहत ग्हगूनही दृदयाच्या आंत राहणारा जीवच होय. दिवाय, 
जावालाच ‹ तो सुम आहे ? असँ म्हणतां येतं. कार्ण, तो ‹ अङ्गुशाच्या अणकुची- 
एवढा  आहै अक इतर ठिकाणी ्हघ्टे अहि. आतां, ' तो जीव आकाशाएवटा आहे ; 
वैरे जें म्हट्टं आहि तें जीव आणि ब्रह्म एक आहेत या अभिप्रायानें श्हटटे आह 
असँ मानतां येईक. रिवाय, द्या ठिकाणी ' धावे ? व ‹ जाणण्याची इच्छा करावी ? 
असँ ञँ श्रतीमव्ये सांगितटं आहे ते दहराकाशाच्या संवेधानें सांगितटे नदी. कारण, 
' त्या ( दहराक्राशा- ) च्या आंत जे अहि › या वाक्यात (तें दहरकरा ) परब्रह्माचा 
आधार म्हणून सांगितले अहि, द्या ( पूवपक्षा- ) वर आमचें उत्तरः-- "दहराकाश" या 
शब्दान परमात्माच घेणे यस्त अहे; भूताकाश कित्र जीवात्मा पेण रस्त नादी 
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५. म्हणजे दृदयाच्या आंतील आकार दहं द्ृदयाच्या बाहैरील आकाशाएवदं आहे 
असे सांगितटे आह. 

६, जसे व्रेखासारण्या बुद्धिमंद मनुप्याटा (दहा बैक आहे असे गोण रीतीने लोक 
म्हणतात तसे जीव हा ब्रह्मास्ारखा चेतन अससव्यायुद्टे स्या जीवाला ' ब्रह्म ' असें गौण रीतीने 
ग्हट्टे आहे, 

७, स्व म्हणजे आपी ( मालमत्ता केरे); आणि स्वामी म्हणजे मालक, परब्रह्म ह 
शरीराचा मालक नाहीं, 

त्याच्या आंत काय आहे तै शोधात्रै › इत्यादि श्रुतीतील ` त्याच्या › ह्या सवै- 
नामाने जवच्छच्या दहराकाश्ाचा पराम दतो असा पूवैपश्च्याचा अभिप्राय आरै. 

सा. भा....३० 
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कशावरून ? पुढील म्हणजे वाक्यशेषांत दिटेल्या कारणांवरून. उदा०--श्रतीमष्ये 
¢ त्या ( आचायौ-) टा जर (शिष्य) विचारतीट › असा उपक्रम कषन पुं 
८ रोधण्याजोगँ व जाणण्याची इच्छा करण्याजोगें त्यो- ( हृदया- ) च्या आंत काय 
अहि ? ( छां. ८।१।२ ) या वाक्यात रोधण्यास योग्य म्हणून सांगितच्ल्या दह रा- 
काशाच्या संवरधानँ हैका करून पदै व्याच प्र्युत्तर असं दिठे अहहैः-- त्या 
( आचायो- ) नँ असे सांगवें कीं जेवटें है आकारा आहे तेवटेच हदयाच्या आंत हं 
आकाश अषि. त्या ( दहरकाशा-) च्या आंतच स्वगे भाणि पृथिवी हे दोन्ही 
राहतात ` ( छां. ८।१।२ ) इत्यादि. द्या प्र्युत्तराम्यँ आचायांनीं हदयां तीक आका- 
राटा प्रसिद्ध भूताकराचं साम्य देऊन ' सूषम कमलामध्ये असल्यामुरढे आकाश सूक्ष्म 
आहि अशी जी कल्पना आहे ती चुकीची अषि ” अस दाखविरै आहे; व व्याम 

दहराकाश म्हणजे भताकाड्च होय › या कल्पनेचं (- दी आचार्यानी ) निरसन केँ 
आहे अप्त समजते. जरी आकाशा हा शब्द मताकादा या अथी प्रसिद्ध आहं तरी त्या 
आकाराढा आका्चाचाच टृष्टांत देण बरोबर नाहीं म्हणन यें भूताकाश विवक्षित 
अर्ल या रकेर्चै निवारण होति. शेकाः-जरी आकाश एकच अहे तरी बाहेस्च व 
आतर अपे आकाशाचे दोन मेद कल्पून त्या देहमध्यं साद्य संभवत अपे (मी 
ूर्वीच ) सांगितटे आहे. ( उत्तरः- ) अशा रीतीने त्या दोह्य सादय संभवत 
नाहीं. कारण ‹ कल्पित भेद पणँ ' हा उपाय जें दुस्य कोणताच उपाय चार्त 
नाहीं तेथच स्वीकायं अहि, शिवाय, मेदाची कल्पना करून आकाराचं साद्रदय वणैन 
करणान्या ( पूवंपष््या- ) च्या मती आंतीक आकाश संकुचित असल्यामुचे व्याला बाहे- 
र्या आकाशाचं परिमाण असर्णे संभवत नादी. शकाः" आकाडयापेक्षां परमात्र 
मोठा आहि › ( रा. त्रा. १०।६।३।२ ) अदी दुसरीकड श्राति आहे, त्यावहन परमा- 
त्याला देखील आकाशाचै परिमाण अस्णै संमवत नाही. ८ उत्तरः-) ह्या दोष 
आमचेवर येत नादी; कारण, द्या दहराकाशाला कमठानें वेष्ट असल्यामुे ‹ तें सूम 
आहे ” अरसी कल्पना होते; ती कल्पना दूर करणं इतकच वरीठ ८ साम्य-प्रतिपादक ) 
वाक्याच तात्पथ आहे. ल्याढा प्रसिद्ध आकाराचंच परसिमिण आहे अध सांगण्या- 
विपर्य ( त्या वाक्याच तात्य) नाही. बरे, " वरीट दोन्ही गोष्टी सांगण्या 


९. ‹ त्याच्या ' ह्या शब्दान दहराकाशाचा परामश न करतां मागील कमलासारखें जे 
हदय त्याचा परामश होतो. जर आकाशाचा परामर्घं केछा तर स्या आकाशाच्या आंत काय 
आहे असा आकाशाच्या आंत असणाय्या वस्तूसंबंघानें प्रश्न केका असता; व त्याच उत्तरी 
आकराराच्या आंत असणा्या वस्तूब्रधानेच दिठै असते. पण तसे न देतां उलट आकाशा- 
सनधानेच उत्तर दिले आद्ः-' जेव हं आकार आदि तेवदेच दै इृदयाच्या आंत आकाश्च 
भा९ › इत्यादि, एकंदरीत; प्रकृत श्रतीचा असा अय समजावा कीं दृदयाच्या आंत आकाश 
अहि आणि स्या हृदयाच्या आंत आकाश म्हणून जो पदाथ आदे तोच शोधावा आणि तोच 
जाणण्याची इच्छा करावी, 
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विषयी त्या वाक्याच तात्पयं आहे › असँ मानि तर वावरय॑भेद होईल. शिवाय, 
( उपाधीमृटे ) निराला कपिपरेखा व कमाने वेष्टित अपा जो आकाशाचा एक भाग 
त्याच्या आंत स्वगे, प्रथिवी कौरसेवी स्थिति संभवत नाही. तसेच, ' हा अ।त्मा पातका- 
पासून मुक्त; जरारहित, मृल्युरहित, रोकरहित, ज्याठा क्षुधा नारदी, ज्याला तृषा 
नाहीं, जो सत्यकाम व सत्यसंकल्प अहि › (छां. ८।१।५ ) द्या श्रुतीत सांगितदेले 
आत्मत, पातकरहितत्र इत्यादि धम भताकाराच ठिकाणी संभवत नाहीत. आतां, जी 
आत्मा हा शब्द जीवास्याल छखावितां येतो तरी इतर कारणांवरून “ जीवात्मा यथं विव 
क्षित असेक ? ही शक्रा दूर होते, कारण, जो उपाधीन्या योगाने संक्रचित ्ञाखा 
आहे व म्हणन ज्याला अंकुराच्या अणकुत्वीची उपमा दिटी अदि अरा जीवास्याल 
कमाने वेष्टित केल्यामुटे प्राप्त ्ञाटेका जो सूक्ष्मपणा ता ( कोणत्याही कारणान ) दूर 
करतां येत नाही. आतां, ˆ जीव हा ब्रह्माहून निराका नषे; अरा अभिप्रावनें त्या 
जीवाटा सवेष्यापित्र वरे घम आहेत अते सांगण्याचा श्रतीचा अभिप्राय आहे, असें 
म्हणर्रालि तर जीवाका ज्या ब्रह्माचै स्वप अहि म्हणन ल्याला सवव्यापित्र कोरे धमं 
आहेत असे सांगण्याचा श्रतीचा अभिप्राय अहे, व्या ब्रह्माचेच साक्षात्‌ सकेभ्य।पित्व 
वरे धम अदित असे सांगण्याचा श्र॒तीचा यथं अभिप्राय आहे असे मानणें अधिक सयु- 
क्तिक होय. आतां, आणखी जं त्‌ म्हट्टे आहस कीं ब्रह्मपुर म्हणजे जीवाचें पुर होय, आणि 
तो जीव ह्या ( रारीररूपीं ) पुराचा स्वामी असून राजाप्रमाणें तोच द्या पुराच्या एका 
भागामध्ये राहतो ल्यावर आमचें उत्तरः--इारीर हं परब्रह्म चंच पुर आहे म्हण॒न शरी- 
राढा ब्रह्मपुरच म्हणतात. कारण, ब्रह्म या शब्दाचा (परब्रह्म) हा मुख्य अथ आदे. रिवाय, 
रारीर दै ब्रह्मसाक्षात्कार दोण्याचं स्थर असल्यामुठे ब्रह्माचादी द्या रारीरशूपीं 
पुरारी संवध आहेच. कारण, ‹ तो (उपासक ) जीव-समुदायरूपी जो उक्ृष्ट 
( हिरण्यगभ ) त्याहून उकृष्ट आणि पुरिरेयै अशा पुरपाख पाहतो › (प्र, ५।५), 
तो हा पुरुष स्वे पुरामध्यं पुण्य असा अहे ' (बृ २।५। १८) 
इत्यादि श्रर्तीवरून ही गाष्ट॒ स्पष्ट आहे. अथवा, जसा रदालग्रामासंनिध 
विष्णु असतो तसा या ( शरीरल्पी ) जीवाच्या पुराच्याच संनिध ब्रह्म आहे 
आणि तेच प्रकृत वाक्यात सांगितटे आहे अस समवि. रिषाय, "जसे द्या ठोकीं 
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१०. एकाच वाक्यापासून दोन स्वतंत्र असे अथे भासे असतां ‹ वाक्यभेद ` नामक 
दोष येतो 

११. परंतु ‹ ब्रह्मपुर › म्हणजे जीवाचै पुर असा अथं षेतला असतां“ ब्रह्म ' 
दन्दाचा मुख्य अथ न वेतां ( जीव हया ) गौण अथं व्यावा छागतो, 

१२. सूत्र १३ टीप ८ पहा 

१३. जरी जीवाचें पुर म्हणून हारीराखा ब्रह्मपुर असे महं तरी त्या जीवाच्या 
पुरामर््य हृदयाव्या आंत परमात्मा आहे असे मानण्यास कांही च हरकत नाक, उदाहरणाय : 
एखाद्या राजाच्या शदहरामध्ये इतर खोक राहू शकतात. 
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कर्मीने मिलवि्ले सुखोपभोग विनाञ्जी आहेत व्याप्रमाणेच परटोकीदी कमोनें 
मिन्रविर्ठे सुखोपभोग विनासी आहित › ( छां० ८।१।६ ) ह्या वाक्यात † कमा 
फट विनादी आह › असे सांगन पुटे नज द्या दिकाणीं आ्म्याटा आण ( त्या 
अस्याच्या ) ज्या ख्या इच्छा त्यांना जाणून ( परखोकाप्रत ) जातात त्याचा स्व 
लोकामध्ये स्वेच्छाचांर होतो ? ( छां ° ८।१।६ ) द्या वाक्यात ' प्रकृत दहराकाशाच्या 
ज्ञानाय फल अविनासी आहे › असें श्रति सांगते; व्यावकून ‹ ( दहराकाश ) म्हणजे 
परमातमाच हाय अस्ँ वी सचपिते. आतां, आणखीदही जं त म्हटठे आहेस कीं, “रोधे! 
व ‹ जाणण्याची चच्छा करावी › अस जं श्रतीमध्यै सांगितटं आहे तै दहराकाराच्या 
संचेधानें सांगितठे नाही; कारण, तै दहराकाश पर्रह्माचा आधार म्हण॒न सांगेतटे आहं 
त्यावर अमे उत्तर --: रोधा ; असँ ज सांगितटे आहे त॑ जर दहराकाडाच्या 
संबधाने सांगितटै नाहीं तर ‹ जवे है आकार आहे तेवटेच हँ हृदयाच्ा ओत 
आकाङ् अहे › ( छां० ८।१।३ ) या वाक्यात जें दहराकाशाच स्वरूपं वर्णिटे 
आहे ते निरूप्रधोगीं होईल. शंका :--ह ( आकाराचं स्वरूप ) देखील आंतीक 
वस्तूचे अस्तित्व दाखविण्याकरितांच वाणि अहि. कारण, ' त्याखा ज ( रिष्य ) 
विचारतीड कीं द्या ब्रह्यपुराम्ये ञं ह कमङापास्लै दृहरस्थान अहि त्याच्या आंत जं 
द्हकारा अहि त्याच्या आंत ' शोधवें ? व ' ज।णण्याची इच्छा करावी › अस काय 
आहे १; ( छां० ८।१।२ ) अञ्ची रोका करषटन पुर समाधान करतेवेन्टीं आका- 
राच्या दृणंताचा उपक्रम करून ‹ स्वगै, प्रथिवी वैगरे व्या दहराकाशाच्या आंत 
राहतात › असँ सांगितट्टे दृष्टोत्तीस येते. उत्तर :--असें नन्हे. कारण असं मानि 
तर “ स्वग, प्रथिवी करे जे आंत राहतात तेच रोधावे व तेच जाणण्याची इच्छा 
करावी › असे सांगितल्यासरारै होडल, मग वक्रयरोष्र जुक्णार नाही. कारण, ' याचे 
ठिकाणी सवे इच्छा राहतात, हा आत्मा अहि, हा पातकापासून मक्त आहे › या 
वाक्यात जं आकारारूपीं खग प्रथिवी वररव्या राहण्याचँं ठिकाण व्रकृत आहे त्याला 
अनुलक्षूनच पुदटीट वाक्यरोष आहे :--ज द्या सकरा आस्या आणे ( व्या 
आस्मयाच्या ) अ्या खम्या इच्छा अहित त्यांना जाणून ( परटोकाप्रत ) ज[तात › 
( छा० ८|१।६ ). आतां, ह्या वाक्यरोषांतीर समुचय द्‌ाखविणाव्या ' आणि? या 
रब्दाच्या योगान ‹ इच्छांचा आधार आत्मा व त्या आस्याचे टिकाणीं असलेल्या 
इच्छा हीं दोन्दी जाणण्यास योग्य अषहेत › असे हा वाक्यरोष सांगतो. यावदून 
आरेभाच्या वाक्यामध्येही " हृदयकमलामरये असणार दहराकाराच आंत रादिख्ल्या 
परथिवी वौररीं सहवतेमान व खन्या इच्छांसी सहवतैमान ‹ जाणण्यास योग्य › या 
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१४. यथेच्छ वतेणूक. म्हणजे सुखोपभोग वेतांना स्याना केब्ादी कोणस्यादयी प्रकारचा 
अडथा येत नाहीं किंवा त्याच्या स्थिर्तीत फरक पडत ना हव अचिनासी फल होय, 
१५. मागर टीप ९ पदा, 
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रूपाने सांगितटे आहे › असँ समजतं. आणे तै दहयकादा तर पकी सांगितष्ल्या 
कारणावकून परमात्ाच हीय. ( १४) 


गतिशब्दाभ्यां तथाहि दष्ट शङ्क च ॥ १५॥ 
१५ ( दहर म्हणजे पमास्माच हीय. ) कारणः गति ( सांगितसी 

आहि ) आमि शब्द ( -दी ) अहि. हीच ( गति इतर ठिकाणी 

सांगतरेरी ) दगरसर पडते, आणि ( टीच गाति) ज्ञषक 

आद्‌. ( ५) 

पुढील कारणांवरून दहर म्हणजे परमात्मा होय › असं पवी सागितटे 
आहे. आतां त्या 'पुटीटः कारणांचाच सत्रकार येथं विस्तार करतात. आणखी द्या 
कारणास्तवही दहर म्हणजे परमात्माच हाय. दहरवाक्थाच्ा जो वाक्यरोष आहं 
त्यांत परमात््याचीच प्रतिपादकं असी गति सांगितटी आहे व शब्द (-दी ) अहि. 
उदाहरणा :--; द्या दरव प्रजा प्रयेक दिवरीं ह्या बऋ्यरोकाप्रत जात असून देखीछ 
( ब्रह्मछोकाठा त्या ) जाणीत नाहीत › ( छां. ८।३।२ ) द्या वाक्याम्ये ‹ ब्रह्मलोक ? 
या राब्दानेँ प्रकृत दहराचा उदछेख करून रजाः या रखन्दाचा अथं जे जीव ते ब्रह्मलोक।्रत 
जातात अँ सांगितटै अहि; व्यावकून ‹ दहर म्हणजे परमात्मा होय › अस समजते. 
। हे सोम्य ! त्या वेगं जीव सतारीं एक होतो" (छां. ६।८।१ ) इत्यादि इतर 
श्रतीमध्येही ' प्रत्येक दिवशी स॒षुप्त्यवस्थेम्ये जीव ब्रह्मोकाप्रत जातात दी गोष्ट 
सांगितव्टी दृष्टीस पडते. टोकरामध्यें देखील गाढ योषं गेचेल्या मनभ्यासंवंधानें ' हा 
ब्रह्मस्वरूप च्चाटा, हा ब्रह्मपणाग्रत पोचटा › असं म्हणतात. तसंच, प्रकृत “दहरः या अर्थी 
प्रयोग केटेटा ब्रह्मरोकः हा राब्द देखी "जीव आणि भूताकाश यें विवक्षित अततीटः 
ही दरैका द्र करून ‹ दहर म्हणजे परमात्ा होय › अपं सचवितो. ₹रकाः--त्रह्म- 
लोक राब्दाचा ‹ ब्रह्मदवाचा कोक › असादी अथं होई. ( उत्तरः - ) जर्‌ " ब्रह्माचा 
( ब्रह्मदेवाचा ) जो छाक तो ब्रह्मलोक › असा षष्ठीतत्पुरुष समास पतला तर तसा अथं 
होईल. पण ' ब्रह्मरूपच जो टोक › असा कमधाप्य समास पेता म्हणजे त्या शब्दा 
वसून परब्रह्माचीच प्रतीति हति. प्रत्येक दिवरीं जीवांना जी ब्रह्मटोकाप्रत गति सांगि- 
तखेली दृष्टो तपत्तीस येते वीच ' ब्रह्मोक हा कमधास्य समापन अहे ' असे पेण्याखा 
ज्ञपैक आहे. कारण ‹ सत्यक नांवाचा जो ब्रह्मदेवाचा लोक त्याप्रत प्रत्येक दिवशी 
है जीव जातात › अशी कल्पना करणे शक्य नाही. ( १५) 


१. ज्यामध्यं दहरः हा शन्द्‌ आहे व्या वाक्याचा 

२, ह्या छांदोग्य उपनिष्दामधीट्च ह्या आढठ्व्या अध्यायाहून इतर अशा सदाग्या 
अध्यायांतील श्रुतीमध्ये. 

३. सूचक चिन्ह. 
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धृतेश्च माहिभ्नाऽस्यास्मिन्तुपलन्धेः ॥ १६ ॥ 


१६ धृति ( सांगितली आदे य- ) वसूनही ( दहर म्हणने परमात्मा 
हीय ), कारण हा महिमा द्या-( परमात्म्या-) च।च ( असरेखा 
इतर सिकाणीं ) उपलन्ध दात अहे. (५) 


धति ( सांगितटी आहे ) ह्या कारणावरूनही दहर म्हणजे परमात्माच होय. 
कसा ? ' ह्याच्या आत दहराकाडा आहे ' असा (दहराकाराच) उपक्रम करून, व्याला 
भताकादाचा वष्टांत देऊन, त्याचे ठिकाणी सवे पदार्थाची स्थिति सांगून, त्याचे ठिका- 
णाच आत्म-राब्दाचा प्रयोग करून, (त्याचाच पातकरहितल वरे धमारी संबध आहे 
असं सांगन, पु त्याचें प्रकरण न सोडतां त्याच उदैरान श्रुतीमध्ये अपं म्हय्टे 
अहिः--' जो ( हा वर वर्णिक्छा ) आत्मा तो ह्या कोकांचा संकर न ब्हावा म्हणून 
वर्धति असा सेतच आह › ( छां. ८।४।१ ) या वाक्यामध्ये विधति हा राब्द आल- 
राब्दाचं विरोपण दि्टे असल्यामरे ल्या विधति या शब्दल्चा ‹ धारण करणारा › असा अथं 
होतो. कारण, ८ पाणिनीनं ) " क्तिच्‌ ? ( म्हणने ‹ ति ,) हा प्रलय ' कता ? या अर्थी 
सांगितखा अहे. तेन्हां, जसा टोकामध्ये देशातील पिके वाद्रून जाऊं नयेत म्हणून 
पाण्याच्या प्रबाहाटा धारण करणाय असा सेतु केठेछा असत) तसा हा परमात्मा 
¦ आश्ासिक ; कौरे निरनिरान्या प्रकारच्या जगाचा आणि वण व आश्रम याचा 
संकर होऊ नये म्दण॒न त्यांना धारण करणाग अश्ना केवल सेतुच आहे. याप्रमाणे या 
ठिकार्णीं श्रतीनं प्रकृत दहराचा ^ धारण करणं ? हा महिमा दाखवेखा आहे. आतां, 
। हा महिमा तर परमास्याचाच आहे › असे दुसम्या श्रुतीवरून उपटन्ध होत आहे 
उदा ०- हे गागी ? या अक्षराच्या ( परमास्याध्या ) आज्ञेवशन सयं व॒ चंद्र आप- 
आपर्टी कार्म करतात › (ब्‌. २।८।९ ). तसेंच, उ्यामध्ये परमाल्याचच निश्चयात्मकं 
रतनं वर्णन केरे अहि अदा इतर वाक्याम्यै सुद्ध असे हट्ठे आहेः-^्हा सर्वाचा 
स्र आहे, हा भूतांचा पाल्क आहे, हा या लोकांचा संकर न ब्हावा म्हणन त्यांना 
धारण करणारा सेतुच आदे ' ( व. ४।४।१२ ). याप्रमाणे धृति सांगितटी आहे या 
कारणावरूनही दहर म्हणजे परमातमाच होय. ८ १६ ) 


प्रसिद्धे ॥ १७ ॥ 
१७ प्रसिद्धीवरूनही ( दहर म्हणजे परमास्या दोय ). (५) 


----------~ न+ ~~ ~~~ == ~~~ --------- 


१, धारण करणे 

२. या शब्दाचा अथ पुदील माष्यांतच स्पष्ट केा अदि, 

३. जग दोन प्रकारचे अहि, आध्यात्मिक आणि बाह्य. मन, बुद्धे, अकार, इच्छा 
वगैरे आध्यास्मिक जग होय; व शरीर, घट, पट वरे बाह्य जग होय, 
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आणखी या कारणास्तवही परमेश्वराखाच ‹ या ( हृदया- ) च्या आती दहय- 
काश › असें म्हट्टे आहेः-आकार हा राब्द परमेश्वर या अर्थी प्रसिद्ध आहै. कारण, 
आकारा हैच नामरूपांचे प्रकारक अहे › ( छां. ८] १४), ' दी सवं भूतं जआकाशा- 
पासूनच उत्पन्न होतात › ( छं, १।९।१ ) इत्यादि प्रयोग दृष्टीस पडतात. “जीव” या 
अर्थी तर आकार" या शन्दाचा प्रयोग कोटही आढठत नाय. आतां, जरी भूताकाङ हा 
आकाश या रब्दाचा अथै प्रसिद्ध अहे तरी  ( आकाशाचें आकारार्दी }) साद्य › 
वीरे गोष्टी संभवत नाहीत म्हणून तो अथं ( येथं ) घेतां येत नाहीं असे भागव 
सांगितरे आहे. ( १७ ) 


इतरपरामश्च।त्स इति चेन्नासंभवात्‌ ॥ १८ ॥ 


१८ इतराचा ( जवाचा ) पतमश केरा आह म्हणून तां ( जीवि 
दहर होय ) अस म्हणशील तम तमे नाहः; कारण, असभव 
अहि, (५) 


जर वाक्यरोषावरून "दहरः या रब्दानं परमात्मा घेता, तर (त्या परमास्याहून) 

इतर जो जीव त्याचाही वाक्यरेषामध्य परामश केला आहे ८ म्हणून दहर शन्दानें 
तोदी तुम्हीं ध्यावा ). उदाहरणा :-- जो हा संप्रसाद ( जीव ) हया शधीरापासून 
निघून परज्योतीग्रत प्राप होऊन स्वतःच्या रूपानें संपन होतो हाच आत्मा असँ तो 
म्हणाला ? ८ छां० ८।३।४ ,. आतां, इतर टिकारणी श्रुतीमध्ये ' संप्रसाद › हा शब्द 
। सुषृप्त्यवस्था › या अथीं असटेला आदक्त अप्तल्यामःः द्या विकाणीही तो शब्द 
 अवस्थांनीं युक्त ' अशा जीवाचाच बोध क॑ इाकतो, निरान्या अर्थाचा बोध 
करू राक्त नाही. तसेच, दारीर हा जीवाचाच आश्रय असल्यामढे जीवच त्या 
रारीरापासून निघू राकतो. ्याप्रमणें आकाश हा वायु वगैर्वा आश्रय असल्यामृल 
यु कौरेच त्या आकाडापासून निघूं शकतात व्याप्रमार्णेच हँ होय. जसा छोकामध्ये 
आकादा हा शब्द परभेश्वर या अथीं प्रसिद्ध नस्षनदी ‹ आका ह्व नामहूपायचै प्रकादाक 
आहे › ( छां० ८।१४ ) द्या श्रुतीमध्ये तो शब्द परमात्म्याचे धमे जवल असल्याम 
परमात्मा द्या अर्थी पेतटा आहे तसा (द्या दिकार्णी ) तो शाब्द जीव या अथीही 
धेतां येल. तेब्डां इतराचा ( जीवाचा ) वा्व॑यदेषाम्यै परामदां केला आहे म्हणून 
ह्याच्या आंत दहयकाश्च आहे › ह्या वाक्यांत (आकाश या शब्दान) तो जीवात्ाच 

सांगितला आहि अथ म्हणरीठ तर हे तुञ् म्हणणे बरोबर नाहीं ८ अस आम्ही उत्तर 
देतो ). करावकून ? असंभव आहं यावसून. बुद्धि करे उपार्धीच्या योगान । भी 


ककन क्म ७ न = च ~> ~ 


~ ~ ~ िनककिकि्यमयके 





१. चोदान्या सूत्रात. 
१. बृहदारण्यक उपनिषदामध्यै. 
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संकुचित अहिं › असा अभिमान बाव्छाणाया जीवाची आकाशाशीं तुरना कस्तां येत 
नाहीं. शिवाय, उपाधीच्या धर्माचा अभिमान बाव्माणाप्या ( जीवा- ) खा प्रातकरहिततव 
वगैरे धमही संभवत नाहीत. द्या गोष्टीचै ८ द्या अधिकरणाच्या ) पहिल्या सूत्रामध्यं 
(्र० सू० १।३।१४ ) प्रतिपादन केटैच आहे. पण ज्यास्तै अकेटी रोका दूर ्हावी 
एवव्याकरितां ल्या ग्ठीचा यथं पुन्हां उपन्यास केरा आहे. आतां, “ वाक्यरोषाम्यै 
जो जीवाचा परामश केला अहि तो दुसम्याकारां ह्योय › अँ सूत्रकार पुटे ( ब्र. सू 
१।२।२० ) सांगणास्च अहित. ( १८) 


| आतां येथून सहाव्या अधिकरणाला आरम ज्ञाका आहे. द्या अधिकरणामध्ये 
एकोणिसाव्या सूत्रापासून एकविसाग्या सृत्रापयेत तीन सत्र आहेत, सारांश :-(स्‌. १९) 
येथे पूवैपक्ष्याचै म्हणणे अते आहे की ‹ दहराकाश › म्हणजे जीवात्माच असावा. कारण 
्ुतीमर््ये पुटे सीवाचेच स्पष्ट वणन प्रजापतीन कटे अहि :-८ हदा आस्मा पातकांपासून 
मुक्त आदे" असे आरंभी सांगून पुं "जो हा डोन्यामध्य पुरुष दृष्ी स पडतो हा आत्माः, ‹ हाच 
ठला मी पुन्हां समजावून सांगेन", (जो हा स्वप्नामध्ये सचार करतो दहा आत्मा, 'जोदहा 
निद्रावस्थेमध्ये असतो हा आत्मा ' असे सांगितले आहे; आणि रेवरींही ^ ह्या शरीरापासून 
निघून जो स्वतभ्व्या रूपान संपन्न होतो तो उत्तम पुश होय" असें श्हट्टे अदि. तेव्हां ह्यावरून 
जीवाच्या ठिकार्णीप परमारम्याचे सवं घम सभवतातच असे समजते, म्हणून या ' दहराकाश › 
शब्दान जीवात्माच सांगितला आहे. यावर सिद्धव्याच म्हणणें अत्ते आहे कीं ह्या पूव॑पक्षयाच्या 
म्हणण्याने उरुट आमचच मत सिद्ध होत आहे. कारण, जीवान शरीराचा व्याग केस्यानतर 
त्याला स्वतःच्या स्वरूपाची प्राप्ति ञ्चाटी म्हणजे व्या वेढीं जीवाच्ा जीवपणा नार्हीसा होऊन 
तो परमास्मस्वरूपच होतो; आणे जीवा्चे मूव्चे खरे स्वरूप दैच आहे. कारण, वास्तविक 
रीतीने परमारम्याहून जीवात्मा निरयाना नादी. ज्याप्रमाणें एखाद्या खांब्रावर व्याच खरं ज्ञान 
न होतां “ हा पुरुष्र आहे › असा भ्रम होतो, व्याप्रमाण ८ मीच परमात्मा आहं ` असे खरं 
ज्ञान न द्यतां ‹ मी परमास्म्याहून निरारछा आदं ` असा श्रम जोपयत होतो तापयेत जीवार 
जीवपणा अदि" पण ह जीवा ! तुं देह, इद्विय) मनव वुद्धि यांचा समुदाय नन्दे) तू ससारी 
नाहीस, तर खरोखरी जो चेतन्यस्वरूपी परमात्मा तोच तू आहेस ` अशा रीतीने श्रुतीने 
सावध केस्यावरून जीवात्मा दा जें शरीर वभरे सर्वाचा अभिमान सोदून आपल्या खन्या 
स्वरूपाला जाणतो स्या वे्ढी तो ब्रह्मच द्योतो. कारण, "जो व्रह्म जाणतो तो ब्रह्मरूपच होतो ` 
असे मुडक उपनिषदामध्ये सांगितले अदे. तेष्ां " स्वतःच्या रूपान संपन दोतो› ह वणन 
जीवावस्थतील नन्हे; तर जीवाचा जीवपणा गेल्यानतर स्याटा जी परमास्म्याची अवस्था 
प्रा होते व्या अवस्थेतीठ अहि, म्हणजे दं वणेन परमार्म्याचैच आहे असे सिद्ध होते, 
रकाः जर जीव हा मूदचाच परतव्रह्मस्वकूप आहे, तर्‌ तं सवह्प व्याला नवीन मितं 
द म्हणणं सभवत नाही. आतां, जसं सोन्याचे मृदच स्वह्प कादीं वस्तूच्या सबधाने 
दिसेनासे होऊन कादौ क्षार यकस्यानतर्‌ पुन्हां प्रकारित होत; रकिवा नक्षत्रानि खरे 
स्वरूप दिवसा सूर्याच्या सनधानं दिसेनासें होऊन पृन्हां रात्रीं प्रकाशित होते; व स्या वेन्डीं 
त्या सोन्याला किंवा स्या नक्षत्राना तै कूप प्राप्त ्आास्यासार्तै ब्राटते, तसे येथे म्हणावे तर 
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तेही संभवत नाहीं. कारण, परमारम्याचा आकाशप्रमाणे कोणार्शीदही सवध हेत नसस्या- 
मुढे अमक्या वरतूच्या संबधानें व्याच स्वहप दिसेनासे स्चाटे आहे असे म्हणतां येत नादी, शिवाय, 
£ पाहणै, रेके, विचार करणें आणि जाणणे › हे व्यापारच जीवाच स्वल्प दोय. आणि ते 
स्वरूप तर शरीगचा स्याग करण्यापूर्वी देखीक जीवाप्म्याला आहि असे दृटोत्पत्तीस येत. 
आतां दं स्वप जर जीवाछा शरीरापासून निघासव्यानतर प्राप्त होति असे मानङे तर्‌ शरीरतून 
निघण्यापूवीं दशरोपत्तीस ब्रेणारे ह जीवाचे सवं॑व्यवहार विरुद होतील. तेष्डां “ शरीरापासून 
निघ › म्हणजे काय !? तसेच ‹ स्वतःच स्वरूप प्रात होणें › म्हणजे काय १ ह काही समजत 
नाही. उत्तर :- वु सांगितटेले जे जीवाचे ' पाणे › कगरेव्यापाररूप स्वक्ष तै ‹ शरीर › 
वैगरे उपाधीरीं एक स्चास्यासास्यै आहे. या उपाधीच्या योगाच परमाप्म्याखा जीवपणा 
अचे अहि. जसा स्फटिक पांढरा असून स्याल तांबडा वस्तूव्या सबंघानि तांबडेपणां 
येतो तसैच हं होय, पण तो तांचडा पदाथ दूर्‌ ज्ञाल्यावर स्फटिकाचा तांबडेपणा जाऊन तौ 
पारा दिसू लागला भ्हणजे लोक ञ्याप्रमाणै ‹ स्फटिकाटा स्वतःच रूप प्राप्त ञ्चाठै ` अर्स 
म्हणतात, स्याप्रमाणेच * शरीर ' वगेरे उपाधौ दूर ्चास्यावर ‹ पाहणे ° वरेव्यापारसूप जें 
जीवा स्वरूप तं जाऊन व्याला ‹ मी परमात्मरूप आहं ` असे भासू लागठे म्हणजे जीवार 
स्वतयचै ल्प प्राप्त ब्लें असं भ्दणण्यास हरकत नादी, है जे (“मी शरीरापासून भिन आहं 
असें ) ज्ञान होऊन ' शरीर › वेगरे उपार्धौचा अभिमान सोडणै, व्यालाच ‹ शरीरापासून 
निघणे › असे म्हणतात, आणि मी परमात्माच आहं असज ज्ञान होने व्यालाच ' स्वतभ्च 
स्वरूप प्राप्त होणें › असे म्हणतात. एकंदरीत, जान प्राप्त ज्चास्याने जीवाखा शरीर असूलदी तें 
नसल्यासारखेंच अदि असे समजवे. ही गोष्ट काटक उपनिषदावह्न आणि भगवद्रीतेवरून 
सिद्ध होते. याप्रमाणेच जीव आणि परमात्मा यामध्ये जो भेद भासत तो देखी अनज्ञानामुदैच 
भासतो, खेर पादि तर जीवात्मा आणि परमात्मा एकच आहेत, कारण, छादोग्य उपनिषदा- 
मध्यै(नजो हा डोव्यामध्यै पुर दृष्टीस पडतो ` अस जीवारम्याच्या संब्रधानै सांगून पु 
¢ हेच ब्रह्म होय › असे प्रजापतीनें सांगितले आह. आतां, ज डोव्यामप्य प्रतिर्बिन दृष्टीस पडते 
ते ब्रहाचै चिन्ह म्हणून प्रजापतीनें सांगितटे अहि अते म्हणवि, तर प्रजापति खोटे बोरूणारा 
आहे असं मानवै कगे. कारण, आसम्याचा शोध करण्याकरितां प्रवृत्त ज्चाठेल्यां इद्र वं 
विरोचन यांना आस्म्याचें प्रतिपादन न करितां डोव्यांतील प्रतिर्चित्र सांग ्दणजे मल्तचं 
कादरी तरी सांगणै आदे. तसेच, दुसव्यानदां जञ स्वप्रावस्थेमध्ये असलेल्या जीवारम्याचे वर्णनं 
केठं आहे तेथे तो जीवात्मा परमास्म्याहून निराना अददि असे मानू नये, कारण) ' हाच 
तुला भी पुन्हां समजाऊन सांगेन ' असे स्याच्या पूर्वीच म्दट्टे आदे. हिवाय, ' स्वप्रामध्ये मीं 
ह्ची पारा; पण दृष्टी मला तो दिसत नारदी ` असा स्वम्रामप्य पाहिटेत्या वस्तूचा जागेप्णीं 
मनुष्य निषेव करता, पण ‹ स्वप्नांत ज्यान हत्ती पाहिला तोच दतती नाहीं › असा मात्र 
निषेध कोणीही करीत नाहीं. यावहून अवस्था ह्या अनिस्य आहित म्हणजे कायमच्या रादृण्याच्या 
नब्देत; पण अवस्था ज्याखा प्राप्त होतात तो मात्र सदा सवैकार एकच अहि अस सिदध 
होते, ततेच, पुढे तिसय्यानद्‌ं ज सुपप्प्यवस्थेचै वणेन केर आहे तेथे “ सुषरप्त्यवस्थेम्य 
कादं ज्ञान होत नादी ' असं ग्हटटे अहि; पण ‹ ज्ञान जाणणाराच नाहीं ' असं मात्र सांगितले नादी. 
आतां सुषरप्टयवस्येमप्यं ' ञाव्याचाच नाश होती ` असें श्तीमध्ये म्हटले आहे त गोण रीतीने 
म्हटले आदे. कारण; सुपुप्त्यवस्थेमध्ये “ ही अमुक वस्तु आद › असे विष प्रकारचे ज्ञान 
शा, भा....३१ 
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होत नसल्याम॒कै ज्ञात्याचाच नाश श्चाव्यासारखा वाटतो, वास्तविकं विचार केखा तर 
८ ज्ञात्याचा आणि स्याच्या सामान्य ज्ञानाचा कर्धी नास होत नादी ` असे बृहदारण्यक 
उपनिषदावरून सिद्ध होत अदि, तसेच, पुटे चोध्यानदांश श्र॑तीमध्यँ ‹ सवे उपार्धीचा संबध 
सुटला म्हणजे जीव हा स्वतःच्या रूपान संपन्न होतो म्हणजे ब्रह्मरूप हतो ` असे ज वर्णिें 
अदि त्यावकूनदही जीवात्मा हा परमास्म्याहून निराका नन्दे असच सिद्ध होत. आतां, येथं कोद 
खोक असे म्हणतात की, चौथ्या वेदीं प्रजापतीलछा परमात्माच सांगणें विवक्षितं आहे म्हणून 
४ हाच तुला मी पुन्हां समजाऊन सांगेन › ह्या वाक्यामध्ये (हाः या सवेनामानें जीवाचा 
परामदी न करतां आरभौ सागितलेस्या परमाप्म्याचा परामरौ केखा आहे असे समज. ह्या 
टोकोच्या मतीं हा ` हं सर्वनाम बरोबर कागत नादी. कारण, तै जवदच्या वस्तूचाच परामश 
करणारे अहि. रिवय, श्रुतीमधील " पुन्हा ` हा शब्द लागत नादी. कारण ( ह्या लोकांच्या 
मती ) एकदां सांगितखेटी गोष्ट दुसन्यानदां सांगितली जात नादी. शिवाय, ' हाच वुखामी 
पुन्हां समजाऊन सांगेन › अदी प्रतिज्ञा करून जर प्रजापति प्रत्येक वेरं निरनिराढठे सगे 
तर तो ' छोकाना फसविणासया आदे" अस मानावे लागेल, तास्पथ, हे वणैन जीवाचैच 
आहे आणि जीव व परमात्मा एकच आहेत; तेन्हां जीवांचे ज हँ व्यवहारमध्ये ‹ पाणे ` कौरे- 
व्यापाररूप खोटे स्वरूप भासते व्याचा ज्ञानाने नाश ज्ञाला म्हणजे व्या जीवाखा स्याच मूञ्छचं 
खरे सक्ष प्राप्त देते; म्हणजे तो परब्रह्मरूपच होतो. जते दोरीवर भासचेल्या सपचिं ‹ हा 
सपं नन्हे ` असें ज्ञान श्चा म्हणजे स्या दोरीचें मूढे स्वरूप दिसू छागे, तसेच दह होय, 
आतां येथे दुसरे कादीं खोक असें म्हणतात कीं जे व्यवहारामप्य जीवाचें स्वप दृष्टीस पडत 
ते खरेच आदे; आणि आमच्यापेकीं देखी कांश लोक असेच मानणारे आददेत, स्या सर्वाचे 
खडन करण्याकरतां ह्या शारीरक-मीमांसेखा सूत्रकारं आरंभ केखा अदि. या मीमाेमध्यं 
असें सिद्ध केँ आहि की परमात्मा ह्य वास्तविक एकच आहे. जसा मायावी मनुष्य आप्या 
मयेच्या योगान अनेक प्रकारचा दश्री पडतो, तसा तो परमात्मा अज्ञानामुकै अनेक 
प्रकारम्वा व्यवहारांत भासतो. पण वास्तविक परमारम्याहून दुसरा कोणी नादी. आतां, मागील 
सूत्रामध्ये दहराकाश म्हणजे जीवात्मा नन्दे, तर परमात्मा अदि असं ज सांगितलं अहे 
त्यावरून आणि अशाच प्रकारच्या इतर सूत्रावरून जीवात्मा आणि परमात्मा या दोघामध्यै जो 
भेद सुचविखा जातो व्याची वाट काय अत कोणी म्हणेल तर व्याला आम्ही असे विचारतो कीं 
जीवात्मा आणि परमात्मा या दोघामप्यं मेद्‌ अदिः याचा  जःवास्म्याहून परमात्मा 
निराव्डा आहे ' असा अथ समजतोस काय १ जर "जीवारम्याहून परमात्मा निरागा आहे" असा 
अथं समजत असशील तर ते बरोबरच आहि. कारण, कल्पित वस्तुपेक्षां अधिष्ठानभूत 
वस्तु निरा्डीच असते, भासलेल्या सपीपेक्षां दोरी निराढीच असते; आणि अनला 
तब्हेचा भेद अवश्य सांगितलाच पाहिजे, स्याशिवाय जीवाच्या खन्या स्वहूपार्च 
( म्हणजे परमास्मस्वरूपाचं ) ज्ञानच होणार नाहीं. कारण, भासलेल्या सपीयेक्षां दोरी 
निराी आहे असं ज्याला मात नाहीं व्याखा (हा सर्पं नन्हे, दी दोरी अहिः असे हजार 
वेको सांगितले तरी कांहीं उपयोग नारदी. आतां ^ परमास्म्याहून जीवात्मा निराढा आहि › 
असा अथं समजत असशीट तर मात्र तें बरोबर नादी, कारण हा मेद खोट आहे, खरा नब्दे, 
कारण, अधिष्ठानभूत वस्तुपेक्षां कल्पित वचस्तु निराद्धी नसते, दोशपेक्षां सष निरान्ा नाही, 
आतां हा भेद सुत्रकारांनीं का टिकाणीं सांगितला आहे खरा; पण तो भेद खरा आह असें 
सांगण्याच्या अभिप्रायानें तो स्यान तेयं सांगितला नाहीं, तर लोकामध्यै अज्ञानामुके प्रचलित 
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असकेत्या स्या मेदाचा सूत्रकासंनीं तेथें केवर अनुवाद केखा आदे. अनुवाद करण्याचे कारण 
इतर्केच की, हा सोटा मेद घेऊनच जे श्रतीमधील कर्मविधी प्रवृत्त ज्चाले आहित ते आम्हाला 
विश्द्ध नाहीत अस खोकाच्या ध्यानांत यवि. पण शाख्राचा मुख्य उदेशं म्हट्छा म्हणजे 
¢ परमात्मा एक आहे ह दाखविणे ` हाच होय. दी गोष्ट पूर्वीच्या ( १।१।३० ) सूत्रावरूनच 
सिद्ध होते, आतां ‹ अद्वैत मानङे असतां कमविधींशीं विरोध येतो? या गोष्टी समाधान 
आम्ही मागे ( १।१।४ ) केडेच अदे, । | 

(सू० २०) (जर दहयाकाश म्हणजे जीवात्मा नब्दे, तर व्या द्हराकाशाच्या 
प्रकरणमध्यें जे जीवाचें वणन कें अहि ते कुक होईल › अशी देका घेऊ नये. कारण त्या 
वर्णनाचं ताव्पर्य परमास्म्याचै प्रतिपादन करण्याविषयीच आहे. तै असेंः--“संप्रसादः या शब्दान 
सागितटेला जीवात्मा हा जाग्रदवस्थेमध्यै देह, इद्रिय वरेचा मालक होऊन त्या वासनेने 
स्वम्राचादही अनुभव घेऊन दमतो; तन्हा, अशा स्थितीत कोणाला तरी शरण जावे या 
इच्छेने तो स्थूख्देह आणि दिगदेह या दोघांचादही अभिमान सोद्धन सुपप्ट्यवस्थेमध्यं 
स्वतःच्या रूपान युक्त होतो, आतां जे स्वतःचे रूप जीवाखा प्राप्त होते तोच पापरदहित असा 
परमात्मा होय; व म्हणून तोच उपासना करण्यास योग्य आहे ` असे सांगण्याकरितांच येथें 
जीवाचा परामश केखा अहि, 

( सू० २१) “५ आतां ‹ आकार ` या रब्दाचा जर " परमात्मा › असा अथ षेतला, 
तर त्याला ‹ दहर ` म्हणजे ‹ सूक्ष्म › असें म्हणतां येण।र नादी; कारण, परमात्मा हा स्व्यापी 
आहे `` असे जे पूवेपक्ष्याने म्ह्टे आदे; व्यार्च उत्तर पूर्वी ( त्र. सू. १।२।७ मध्ये ) सांगितटच 
आहे की जरी परमात्मा सवैन्यापी आहे, तरी हृदयामध्ये व्याचा साक्षात्कार होत असल्या- 
मूढे ददयरूपी उपाधीच्या योगान व्याला "“ सूष्ष्म › असें गौण रीतीने म्हणतां येते; खन्या 
रीतीने म्हणतां येत नाही. दी गो8 श्रतीनेंच येथे परमात्म्याला प्रसिद्ध आकाशा साम्य देऊन 
सुचविरी आहे. एकंदरीत), दहराकाश म्हणजे परमास्मा होय असें सिद्ध क्ट, 


उत्तराचेदाविभूतस्वस्पस्तु ॥ १९ ॥ 
१९ पटल ( व।क्यां - ) वरून ( दहर-वाकर्यात जीव त्रिव।क्ित 
अहे ) अत म्हणज्ञाल त ( स्या्रर आमचं उत्तर - ) पण 
आ्रिभतससूप ( असाच जीव तेथें विवक्षित आहे). ८६) 


इतराचा ८ जीवाचा ) परामश केढा आहे म्हणून ( जीव विवक्षित आहे अशी) 
जी जीवाबदग रका आरी होती ती ˆ अक्षभव आहे › या कारणावकून दूर केटी. 
आतां, उयाप्रमाणेँ मृत ्चटेढा मनुष्य अमृत रिपडटं असतां पुन्हां उढतो त्याप्रमाणें 
पुटीर प्रजां पतीच्या वाक्यांवरून जीवाबदलची शका पुन्हां यथ॑ उद्भवते. कारण, ° जो 
आत्मा पातकापासून मुक्त अहि › (छां. ८।७।१) या वाक्यात जो पापरहितत्व कौर 





१, या शब्द चा अथ पुटी भाष्यांतच स्पष्ट केछा आहे. 

२. देवापेरकी इद्र आणि देव्यापेकी विरोचन है दोषे आस्म्यचं ज्ञान कर्न वेण्या- 
करितां प्रजापतीकडे गे. प्रजापतीने सांगितके कीं जो डोव्यात पुरुष दष्टीस पडतो तोच आस्मा 
होय. तसेच प्क पाण्यनि भरले मडकँ ( उदशराव ) आणून त्यांत काय दिसते ते पहा असें 
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धर्मानीं युक्त असा आत्मा सांगितटा अदि तोच रोधावा व तोच जाणण्याची इच्छा करावी 
अशी प्रतिज्ञा करून पुढे“ जाहा डोग्यामध्ये पुस दृष्टीस पद्तोतो दहा आसा) ( हा. 
८।७।४ ) या वाक्यात प्रजापती डोन्यामध्यं असणारा द्रष्टा जो जीवात्मा लाचा 
निर्देश केला आहे. ८ त्यानेतरही ) दाच ( जीव ) तखा मी पुन्हां समजावृन स॒गिनः 
( छां. ८।९।३-८।१०।४ ) या वाक्यांत त्या जीवाचाच पून्हां पुन्हां परामरो करून 
¢ जो हा स्वपरावस्थेम्य ( किया वरेकडन ) सेवा धेत संचार करतो तो हा आत्मा, 
( छां. ८।१०।१ ) आणि ' ज्या वेन्टीं निश्चेष्ट आणि ्लोपी गेटेटा आणि प्रन असा 
( मनुष्य ) स्वप्र पहात नाही तो हा आत्मा › ( छं. ८।११।१ ) या दाक्यांत निर- 
निराव्या अवस्थांमध्ये असटेला जीवच सांगितटा आदे. ह अग्रत अहे, है निर्भय- 
स्थान अहे, हें ब्रह्म आदे ? असँ ( जँ ) वाक्य ( वरी दोन वाक्यांना जो इ आहे 
तँ ) पापरहितत कौरे धर्मे जीवालच अदित अप दाखवते. तसेच पु “ अररे ! । 
ह्टीं हा खरीखर ‹ हा मी आदह › अपं आपणाला जाणीत नाहीव द्या भूतांनाही 





त्याने सांगितले, त्या दोधार्नी तसे कटे व आमचे प्रतिवि पाण्यांत दिसते असै ते म्हणाले, 
तेष्हां तं प्रतिध्रिबच आत्मा होय अपे प्रजापतीनै सागितठे. मग दोघेजण आपल्याला आत्मा 
समजला असे जाणून आपापल्या घरी जाप्यास निघलि. विरोचनाने स्या आरमभ्याचा सव 
देव्यांना उपदेश केला. पण दद्रालछा वादेत शका आली की आपल्या देहाच प्रतिर्चिब म्हणजे 
कादं खरा आतमा नाही; कारण, देह नष्ट श्चाल्याबरोबर प्रतिजिव नष्ट होणार्च, म्हणून तो इद्र 
पुन्यं प्रजापतीकडे परत गेला आणि म्हणाला कीं तुम्हीं मला खरा आत्मा सांगितलखा असें 
मला वाटत नादी. प्रजापतीने म्ह्टे कीं तू मजजवक आणखी कांहीं दिवस रहा ग्हणजे मग 
मी तला पुन्हा आत्मा समजावून सांगेन. इट्रानें तसे केव्यावर प्रजापति म्दणालाः--जो स्वप्रा- 
मध्ये यथेच्छ सचार करतो तो आत्मा होय. आतां आपल्याला खरा आत्मा समजला असे 
वाटून इद्र षरीं जाण्यास निधाखा, पण वाटत त्याटा पृन्दां रक्रा आरी कँ स्वप्रांत संचार 
करणारा खल अयात्मा नन्दे, कारण, स्वप्रांत मनुष्याला दुख रोते वतो रडतो तेब्ां रडणारा 
पुरुष हा करीं खरा आत्मा नाहीं. म्हणून तो पुन्द्यं प्रजापतीकडे परत गेला, आणि म्हणाला 
कीं तुम्ही मला खरा आत्मा सागितला नादी. प्रजापतीने उत्तर देले रकी तू आणखी कादीं 
दिवस मजजवठ रहा म्हणजे मी पुन्हा तखा आत्मा समजात्रून संगिन, इद्रानै तते केल्यावर 
प्रजापति म्हणाखाः-जेष्ां गाढ श्चोप लागून मनुष्य निश्च पडतो आणि कांहीं स््रम्र पदात 
नारदी तो आस्मा दोय. आतां, आपल्याखा खरा आत्मा समजला असे वाटून इद्र धरी जाण्यास 
निघाला. पण वाटत व्याला पुन्हां शका आटी की सुरप्टयवस्थेमध्ये मनुप्याखा आपं किंवा 
दुसव्या कोणत्याही वस्तू्चै भान होत नाही; तो मनुष्य मेव्यासारखाच होतो; तेन्द्रं तो खरा 
आत्मा नब्दे. म्हणून तो पुन्हा प्रजापतीकडे परत गेला आणि म्हणाला कीं तुम्ही मला खरा 
आस्मा सांगितलखा नादी, प्रजापतीने उत्तर दि कीं तू आणखी कादीं दिवस मजजवन्ट रहा 
ग्हणज मग मी तुला खरा आत्माच समजावून सांगेन, मल्ती गोष्ट सांगणार नादी. इद्रानें 
तसे केव्यावर प्रजापति ग्दणाणः--है शरीर मत्य आदे.......... दा संप्रसाद्‌ ( जीव) या 
दरीरापासून निघून परब्योतीप्रत प्राप्त होऊन स्वतःच्या रूपान संपन्न होतो इत्यादि, 
( छां. ८।७।१२ ). | 
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जाणीत नाही ® ( छां. ८|११।१ ) या ( इद्राच्या ) वाक्यावरून सपप्त्यवस्थेमधीट 
दोषै जाणून ‹ हाच ( जीव ) तुढा धी पुन्हां समजाव॒न सागिन, द्याहून मर्ते काटी 
समजावृन सांगणार नाहीं ? ( छां. ८।११।३ ) असर प्रजापती उपक्रम केला अहि; 
आणि पुदे८ हेड! ह शसीर्‌ मत्यं अहे) या वाक्यात ) जीवाचा जो शरीरी 
संबंध अहि याची निंदा करून पुँ ' जा हा संप्रभाद्‌ ( जीव) द्या शरीरपासून 
निधून परज्योतीप्रत प्राप्त होऊन स्वतःच्या रूपान संपन्न होतो तो पुरुष होय › (छां. 
८।१२।३ ) या वाक्यात ‹ शरीरापासून उघ्ित ्ञाटेछा जीवच उत्तम पुरुष आहे › 
असे दाखविट आहि. तेन्हां यावकन जीवाचे चिक्राणी परमास्याचे व्रमं संभवतात 
म्णन ‹ ह्याच्या आंत दहराकारा आहे › द्या वाक्यात जीवात्माच सांगितला आहे अपं 
जर कोणी म्हणे तर त्यावर आमचं उत्तर :--' पण आविभूतस्वश्प ( असाच 
जीव तेथे विवक्षित अहे? ह्या सूत्रातीक ) (पण)? हया दाब्दं पूर्वपक्षाचँ निराकरण 

करण्याकसितां घाता आहे. म्दणजे, तासयाथं असा कीं, पुटी (ग्रजापतीच्या) वाक्यां 
वरूनही या दह्‌-वाक्षयांत जीव विवक्षित अवै अशी शका सभवत नाहीं. करावकून ? 
अदावसरून की, व्या ( पुटीट वाक्या- ) न््यही आविमृतस्यरूप असाच जीव विवक्षित 
आहे. आविभत ( म्हणने प्रकट अट्टं ) आह स्वक्ष ज्याच तो ‹ आविभूतस्वरूप ‡ 
होय. ८ व्याला सत्रामध्य ) ज जीव असें म्हटठे आदि तँ ८ ब्रह्मरूपी होण्या- ) पूरवीची 
जी ( जीवाची ) अवस्था तिटा अनुटक्षुन म्हट ८ अहे. प्रजापतीच्य! वाक्याच तात्पयं 
असें जो हा डोव्यामर्ष्यै › या वाक्यात डोन्यामध्ये असणान्या द्रष्टयाचा निर्देश 
करून पुटे उदशराव-ब्राह्मण-प्रधमध्ये ` द्या द्रषटयाचे रइरीर दह स्वरूप आहे; या 
गोष्टीच निराकरण करून " हाच ८ जीव ) तुखा ०? ह्या वाक्यात ‹ समजावन सांगण्यास 
योग्य › अरा रूपान पुन्हा पुन्हां त्या द्रटयाचाच परामश करून स्वप्नावस्था 
व॒ सुपप्त्यवस्था त्या द्रएयाटाय आदत अत॑ कमाक्रमानें सांगन पुटं ८ पर- 
उ्योतीप्रत प्राप होउन स्त.च्या सूपमनं सपनन होताः या वाक्यात्‌ जें द्य 
( जीवा- ) च परब्रह्मरूपं खरे स्वरूप व्या रूपान॑च द्या जीवाचें प्रतिपादन क्ट आहे. 
जीव या रूपनें केट नाही. ' प्राप्न द।ण्यास योग्य या हृ्पानें जी परज्योति श्रतीम्ये 
सांगितदटी आहे ती पण्रह्य होय. तीच पापरहितत्व वगैरे पर्मानीं युक्त होय, आणि तीच 


प्म 





, ‹ कोणस्याही वसतूखा न जाणणे › हा दोष 

४, जीवाचं खरे स्वरूप प्रकट ्ञाटं म्हणजे जीव ब्रह्मरूपी होतो; मग त्याला जीव असें 
म्हणतां येत नारदी. तेब्दां ब्रह्मरूप होग्यापूवीच्या स्थितील। अनुखश्रून येथे जीव असे हट्टे अहि. 
आतां सूत्रामध्यं जरी जीव हा शण्द प्रस्यक्ष घातटेला नाहीं तरी ' आविभूंतस्वषूप ` है विरोषण 
जीवाठाच संभवत असव्यायद्ध सूर्रात जीव शब्द्‌ अभ्याद्त आदि अस समजावे,. 

५. व्रजापतीने इद्र आणि विरोचन या दोधाना उदकान्‌ भरछेल्या शरावामध्ये म्हणजे 
थान्यामरध्ये आपले हप पहावयास सांगितट अहि. दं व्णन छदोग्य उपनिषदाच्या आटव्या 
अध्यायाच्या आठन्या खंडामध्ये केठेै अहि, स्या खडाखा ' उदशराव-ब्राह्मण-ग्रथ ` म्हणतात. 
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‹ ते तू अदिस › ( छां. ६।८।७ ) इत्यादि श्रुतीवरून जीवाचं खरे खूप हीय. उपा- 
धीर््यीं योगान कल्पिलेले जँ ( जीवकूपी ) स्वरूप तै जीवाचं खरें स्वरूप नन्हे, स्त॑भाचे 
ठिकाणी हा पुरुप अहि अडी जी बुद्धि तिच्या सारर्खीच ही द्ैतरूपी अविधा आहे. 
त्या अवियिची निवृत्ति करून कूटस्थनित्य आणि चैतन्यरूपी अरा आस्म्याला “ मी 
रह्म आह ? या रूपानें जोपर्यत हय जीव जाणीत नाहीं तोपय॑त जीवाटा जीवत्व आहे; 
परु ज्या वेवी श्रुति, जीवाला शारीर, इये, मन व बुद्धि ह्याच्या समुदायापासून 
व्यावृत्त करून ° तूं ( जीव ) इारीर, इदि, मन व वद्धे यांचा समुदाय नब्ेस, त 
संसारी नाहींस, तर तें ज सत्य- तों (जो ) केवल वैतन्यस्वरूपी आला- तो तँ 
अहस › असा जीवाटा बोध कतै, त्या वेन्टीं कूटस्थनित्य आणि चेतन्यस्वरूपी अशा 
आस्म्याला जाणुन द्या शारीर वरे विपर्याच्या अभिमानापासून दूर होऊन तो जीवच 
क्टस्थानेत्य आणि चेतन्यस्वरूपी असा आसा होतो अष्ष जो पखह्माटा जाणतो तां 
परब्रह्मच होता › ( म. ३।२।९ ) इत्यादि श्रतीवरून समजते; आणि च द्या(जीवा-~) 
चै खरें स्वरूप होय; व याच्या योगानेंच हा जीव शरीरापासून निधन खतःच्या रूपान 
सपन होतो. (दकाः - ) सतःच्या रूपानें स्वतःच सपनन हणं ही गाष्ट कूटस्थनित्य 
अशा आन्म्याटा करी संभवते ? स॒वणं कौर वस्तूरचै स्वरूप उतर पदाथांच्या सपकांमुर्े 
टोपून गें म्हणजे त्या वस्तुंचे विशेष धमे स्पष्ट टिप्रत नाहीत त्या वे्टी व्या वस्त॒ क्षार 
टाकून शुद्ध केल्था म्हणजे त्या पुन्टां खतःच्या रूपान संपन्न होतात; तसेच दिवसां 
ज्यांचा प्रकाश ( सूयरकराशाम॒करे ) लोपून जातो अते तरि कौरि पदं देखीठ सत्री 
त्या रोपविणाव्या प्रकाराचा वियोग च्चाटा हणे पुन्दां स्वतःच्या रूपान संपन्न 
होतात. परतु व्याप्रमणें नित्य अरी जी आल्म्याची चेतन्यरूपी ज्योति तिचा कोणा- 
कद्रनही रोप होण्याचा संभव नाही. कारण, आकाराप्रमाणें त्या ज्योतीचा कोणारीही 
ससगे नाही. रिवाय, दृष्ट गोष्ठीशी विरोध येतो म्हणूनही (जीव स्वतःच्या रूपानें संपन 
होतो अँ म्हणतां येत नाह ). कारण, पाह, एेकर्णे, मनन करणे व जाणणे हे 
व्यापास्च जीवाचं स्वरूप होय; आणे ते स्वरूप तर रायीरातून न निधतां देखी 
जीवा गर नेहर्मी मिद्धच आह असँ द्ृठोत्पत्तीप् येते. क्रारण, सवै जीव हे पाहणरे, 
मनन करणारे व जाणणारे या रूपानेच ८ जगांत ) व्यवहा करीत असतात. अशा 
रूपान जर ते व्यवहार करणार नार्हीत तर त्यांच्या हात्‌न जगांतीठ कोणताच व्यवहार 
होणार नी. आतां, ते रूप जर शरीरापासून निधाटेल्या जीवालाच प्राप्त होतें अपे 
मानं तर शयीरातून निधण्यापूर्वी दृष्टोतपत्तीसर येणारे जीवाचे सवै व्यवहार विरुद्ध 
होती, म्हणून मी विचारतो कीं शयीरपासनन निधे म्हणजे काय ? तसंच सखतःच्या 
रूपाने संपन्न होणें म्हणजे काय ? ह्या- ( ग्रश्ना- ) चै उत्तरः--मेदज्ञौन उत्प दोण्या- 


६, शरीर वगैरे उपाधीच्या योगनें 
७, शरीर बगेर उपाधी आणि आत्मा हे परस्परांपासून मिनन अहित अस ज्ञान. 
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पूर्वी पाहणें कौरे्यापाररूप जे जीवाचें ज्ञानमय स्वरूप तें शरीर, हदि, मन, बुद्ध, 
विषय व वेदना या उपार्धींशीं मिसन्य॑ आहे अमं भासते. ज्याप्रमाणें ‹ स्वच्छपणा व 
पांढरेपणा › हें जै रद्ध स्फटिका स्वरूप त भदज्ञान उत्पन्न होण्यापर्वीं तांबङ्या, निन्या 
वगेरे उपाधीशीं मिस्षकम अहे अप भासते; व्याप्रमाणैच वरीर गोष्ट होय. पतु प्रमा- 
णांच्या साहाय्ये मेदज्ञान उत्प ठे म्हणजे मण मागचा (ज्ञान ्राल्यानंतस्चा ) 
स्फटिक ' स्वच्छपणा व पांटरेपणा › ह्या स्वतःच्या रूपान संपन होतो असे म्हणतात. 
( वास्तविक पाहिटं असतां ज्ञानाच्या ) पूर्व देखीक ( ता स्फटिक ) त्याच रूपान युक्त 
आहे. त्याप्रमाणैच देह वगैरे उपार्धीरीं मिश्रित अपल्यासारखा असणारा जो जीव 
व्याल श्रतीवरून अट जं मेदज्ञान तेच त्याचं “रापैरापासन निधे" होय; आणि भेद- 
ज्ञानाचं फर ओँ कवठ आसस्वह्पाचें ज्ञान तेच व्याच स्वतःच्या रूपनं संपन होर्णे" 
होय, अशा प्रकास्च जं मेदज्ञान आणि अभेदज्ञान त्यांच्या योगानेच आस्म्याला अशी- 
रत्व आणि सरदारीरत्व दी क्रमानं प्राप्त हातात, अं ' दारीरामध्यं असन त्याला रारीर 
नादी? ( का. १।२।२२ ) या ऋचेवरून सिद्ध होते. ' ह अजना ! आत्मा शरीरामध्यं 
असूनही कांहीं करीत नाहीं आणि कराह लिप्न होत नाहीं ` (भ. गी १३।३१ ) 
हया स्मृतीमर्यै देखीट शरीर असर्णे आणि शर नस्ण या दोन स्थिर्तीमृटे कां फरक 
हात नहीं अदर॑च सागितठे आदि. तेग्हां मेदज्ञान नसल्यामटे जीवाचंँ सरूप प्रकट 
होत नादी; पण भेदज्ञानानंतर त्याचं स्वरूप प्रकट होत; म्हणन त्याला 
आविभूतस्वरूप असे म्हणतात. स्वरूपाचा आविभाव हणे व आविभाव न हणे या 
गोष्टी अन्य तद्धन संभवत नाहीत. कारण, स्वरूप तै स्वरूपच असत. अरा रीतीने 
जीव आणि परमात्मा यांमधीक मेद॒ कवक मिथ्याज्ञानामुके स्टेडा आहे, - तो भेद 
वास्तविक नबे. कारण आत्मा हा आकारासारखाच निःसंग अहि. या गोष्टीविषथी 
त्या दोधांत कारी फरक नाही. ह अस करावरून समजवें १ ८ अरावरून कीं ) 
प्रजापतीनं ˆ जो हा डन्यामध्यं पुरुष ष्टी पडतो › असे सांगून ‹ हैच अमृत, हेंच 
निरभयस्यान, हैच ब्रह्म होय › असे सांगितै आहे. आतां डोन्यामध्ये अप्षणासय प्रसिद्ध 
दरष्टा, जो द्रष्टा या रूपान जाणटा जातो, तो जर अमृत व निभय अरा ब्रह्मान 
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८. भेदज्ञान ( म्हणजे शरीरापासून आत्मा भित आदेः असे ज्ञान ) चाट म्हणजे 
मनुभ्यारा अशरीरत्व प्राप्त होते; श्हणजे त्याचा शरीरावरचा अभिमान नष्ट होता. आणि अभेद्‌- 
ज्ञान ८ म्हणजे शरीराहून आत्मा भिन नादं असे ज्ञान ) चचाल म्हणजे मनुष्याला सशरीरत्व 
प्राप्त होतें; म्हणजे त्याचा शरीरावरचा अभिमान नष्ट होत नाही. 

' रारीर असणं ` आणि “ रारीर नसणे) या दोन स्थितीचा सररीरत्व आणि 
अशरीरत्व या दोन गोररशीं कादीं संबंध नादी. कारण शरीर असले तरी मनुभ्याखा मेदज्ञान 
क्षाटे असतां ' अशरीरत्व › प्राप्त होते; म्हणजे त्याचा शरीरावरचा अभिमान नष्ट होतो, 

१०, निःसगत्व या गोष्टीविषयीं, 
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निरया असे तर द्रष्टा, आणि अमृत व निभेय असे ब्रह्म, यांचे जै सामानाधिकण्य 
सांगितठं आहे तै सांगितठे नसते. आतां डोन्यामध्यँ असणारा प्रतिवि -स्वरूपी आत्मा 
( ब्रह्माचै चिन्ह म्हणून ) यें सांगितला अहि असे ग्हणदीक तर तसह म्हणतां 
येत नाही. कारण, तप्ते म्ह्टै तर प्रजापति खोट बोल्णारा आहे असे म्हणावे 
गिक. तसेच, दुसन्या वेगं देखील ‹ जो हा खक्नामध्यै ( किया वगेरैकट्‌न ) सेवा 
धेत संचार करतो : ( छां° ८।१०।१ ) या वाक्यात जो पुरुष सांगितटा आहे 
तो पहिल्या वें सांगितटेटा जो डोन्यांमधीठ द्रष्टा पुरुष त्याहून निरन्ा नष्हे 
कारण, ‹ हाच तुटा मी समजावन सांगेन › ( छां° ८।९।३ ) असा ग्रजापतीनें 
उपक्रम केटा आहे, शिवाय अज मौ सवप्रामध्ये हत्ती पाहिला पण आतां तो मला 
दिसत नाहीं ? अदा रीतीने पाटियेल्या गोशचाच जाप्रदवस्थेम्य मनुष्य निषेध करतो; 
पण " ज्या मीं सप्र पाहि तोच मी जागा आं असे पाहतों अशा रीर्तनं स्वर्रातीक 
जो पाहणारा तोच जाग्रदवस्पतीट पाहणारा आहे असे तो ओच्छखतो. तरषेच, तिसन्या 
वेल्टीं देखीट ' अरे अरे ! हषी हा खरोखर ' हा गी अर्हं असे अपणाटा जाणीत 
नाहीं व हया भूतांनाही जाणीत नाहीं › ( छां० ८।११।२ ) या वाक्यात ग्रजा- 
पतीन सुुष्तयवस्थेमध्ये ८ मनुप्यारा } कोणतेही विशेष प्रकारचे ज्ञौन॑ नसते एवटेच 
सांगित्टँ अदि, पण ज्ञात्याचा निषेध केढा नाहीं. आतां, ल्या टिकाणीं जं ‹ नाश्ा- 
प्रतच प्राप हेतो ` ( छां ८।१२।२ ) असँ वाक्य अष्े लाचा देखील ‹ विष 
प्रकास्व्या ज्ञानाचा नादा होतो › असाच अभिप्राय अहै; ‹ ज्ञात्याचा नादा होतो , 
असा अभिप्राय नाहीं. कारण, ' ज्ञात्याच्या ज्ञानाचा कर्धीही रोप होत नाही; कारण 
तँ ( ज्ञान ) अविनीश्षी अहि ' (वृ. ४।३।३० ) अरी दुसरीकडे शरेति अहे. 
तसेच, चौध्या वेदीं देखी ‹ हाच तुला मी पनां समजावृन सागिन, द्याहन भल्ते 
काही समजाव॒न सांगणार नाही ? ( छां° ८।११।३ ) अत्ता उाक्रम करून, दहे 
ट्र । ह रारीर विनाशी आह? (छा. ८।१२।१ ) इत्यादि वाक्यात आस्याटा 
रारीर वगेरे उपाधचा संबध अहे या गोष्टीचा विस्तृत रीतीने निषेव करून, पुं 
संप्रसाद या शब्दान सांगितठेखा जो जीव तो ब्रह्म्वरूपाप्रत प्राप्न होतो अपे "तो स्वतःच्या 
रूपानें संपन होतो (छां. ८।१२।३ ) या वाक्यात दाखवन, अग्रत आणि 


११. मागील टीप (अ, १पा.२सू. १ दी. १०) पहा 

१२. कारण, त्रहयाचा शोध करण्याकरितां प्रवृत्त ज्चाटेल्या इद्र व विरोचन याना प्रजाप- 
तीन ब्रह्म न संगतां जर डोन्व्यांतील प्रतिर्विब सागितले तर ध्याने कादं तरी खोटै सांगितठे 
अते होईल. 

१३. (द्या षट आहि), पदा पट अहिः, "हा मी आदं इत्यादि जे ज्ञान तै विशेष 
प्रकारचें ज्ञान हेय. 

१४. निद्रावस्थेमध्यं जरी विश्चेष प्रकारं ज्ञान होत नादी तरी सामान्य ज्ञान आहेच, 
म्हणून ज्ञान सर्वदेव असते. 


अ. ११ा.३स्‌, १९] मराटी अनुवाद २४९ 


अभयस्वरूपीं जें परब्रह्म त्याहून जीवातमा निराला नाहीं अमं प्रजापती्ने दाखविटै 
आह 


आतां येथै कांदीं खोकाचं असें मत आहे की, ह्या ( चौध्या ) बेरी प्रजापतीख 
परमात्माच सांगणे विवक्षित आहे. तेब्हां, असं असतां ‹ हाच तुखा मी पुन्हा › या 
वाक्यां- ( तीठ ‹ हाच › या शन्दा-) नँ जीवाचा पराम केढा आहं असें मानणें न्यस्य 
नाही. म्हणून ते अमँ माननात कीं, ( प्रनापतीनें ) आपल्या भाषणाव्या आर्मी जो 
पापरहितल वगैरे धमनीं यक्त असा आब्मा सांगितखा आहे दयाचाच ' हाच तुखा भी 
पुन्हा; या वाक्यात परामश केछा आहे. द्या लोकांना आम्ही अस उत्तैर देतों कीं 
तुमच्या मती जवच्छच्या वस्तूचा परमद करणारें ‹ हाच तुखा मीः या वाक्यांतीट हाः हें 
सवनाम विरुद्ध होर. तसैच श्रतीमधीट “पुन्हा! ह्य शब्द्‌ विरुद्ध होइछ. कारण, (तमच्या 
मती) एका वेनं सांगितरखा पदाथ दुसम्या वेनीं सांभितटा जात नाही. शवाय, हाचं 
तुखा मी पुन्हा" अशी प्रतिज्ञा करून चौध्या वेकेष्या खधेज करून वाकीच्या प्रल्येक वेर जर 
प्रजापति निरनिराग्याच विषथाचें प्रतिपादन कट तर तो प्रजापति फसविणारा आहे 
असे म्हणावे छागे. म्हणून आमचं मत अश आहे की, प्याग्रमाणे एखाद्या मनुष्याची 
( सप कौरे विपयांची श्राति दूर ्ा्टी अप्तां ) स कवौरेचै जँ ‹ सर्पं? कौरे स्वरूप 
त्याचा नाड होऊन त्या सप वगरेना रञ्जु कौर स्वरूप प्राप्त होतें व्याप्रमाणेच 
अज्ञानामुजे उपाध्यत ्ञाटेटे, खरं नसणारे, कर्त व भोक्ते साचि जे प्रीति, देष इत्यादि 
दोष, त्यांनीं कटुषित ्ञाठेटे, आणि अनेक संकटानीं युक्त अभ अ जीवाचं स्वरूप 
त्याचा ज्ञानाच्या योगाने नादा होऊन त्याच्या उल्ट पापरहितत्व वगेरे धमांनीं युक्त जें 
परमास्म्याचें स्वरूप तं जीष्राठा प्राप्र होते. 


यथं दुरे कांही वादी लोक व आमच्या पर्कीही कांहीं लोक जीवाचै रूप 
खच आहे अस मानतात. ते सवं खोक ' आत्मा एक आष्ट द्या खन्या मताच्या 
विद्ध असल्यामु>े व्याच खंडन करण्याकस्तिां द्या शारीरक भंथाढा आरभ केखा 
आहे. ह्या प्रयामध्ये अं प्राकतैपादन केटे आहे की कूटस्यनिल्य आणि विज्ञानस्वरूप 
असा एकच परमात्मा अज्ञानरूपी मायेच्या योगाने गारुञ्याप्रमाणे अनेक रूपानी भासा 
जातो. वास्ताविक त्याहून निराला असा विज्ञान-सखरूप दुसरा आत्मा नाही. आतां सूत्र 
कारा्नीं परमात्मपर बवाक्याम्ये जीवाबदट्ची शका धेऊन ' तसे नाही, कारण अक्षभव 
अहेः (१।३।१८) इलादि सत्रांत जो त्याचा निपरध केा आहे त्याचा असा अभिप्राय 


~ ----- ------------~--~ ~¬ -* = -------- ~ ----~~~-~-~ ~ --------^- ~य [1 श । [वि 


दन 9 ७ -- + > ~ = 


१५. निरनिराव््या तीन अवस्थांनीं युक्त अशा जीवाचे, 

१६. वेदांतमतीं ज्ञान है आस्म्याचें स्वहूप अदे; नैयायिकाच्या भताप्रमाणें आल्म्याचा 
गुण नारी, 

री, भा,....३२ 


२५० नर्य सुन्नरशाकरभाष्य [भ, ११ा. ३ स्‌, १९ 


अहे :--ज्याप्रमाणेँ रूपरषित आकाशाच्या रिका्णीं तन, मलकर रग वौरे धर्माश्ची 
अज्ञानी लोक कल्पना करतात, ल्याग्रमाणें नित्य, खच्छ, ज्ञानस्वरूपी, आणे मुक्त अरा 
स्वभावाचा, कटस्यनिलय, एकर आणे अतग अथा परमास्मय्राचे टिकराणीं त्याच्या उख्ट 
जं जीवा कूप त्याची टोकानीं कल्पना केठी आहे. तेन्हां * आल्मयाचं एेक्य प्रति- 
पादन करणास्या वाक्या्नीं ऊणि य॒ाक्तेसिद्ध अशा दरैत-वादाध्या निषेधांनीं ती कल्पना 
दूर्‌ करावी › या हेतूलेच ( सत्रकारानीं ) परमात्मा हा जीवाहून निराखा आहे अर्धं 
आग्रहपूर्वक सांगितटे आहे. वास्ताविक प्रहतां, जीव हा परमात्म्याहून निरव्ठा आहे असें 
सांगण्याचा, सुत्रकारंचा अभिप्राय नाहीं; तर, अज्ञानानें कल्पिटेडा व लोकाम्य प्रसिद्ध 
असलेला जो जीवांचा ८ परमाप्म्याहून ) भेद त्याचा फक्त अनुवाद सूत्रकार कशत 
आहेत. कारण, अदा रीतीने जीवाल स्वाभाविक असटेस्या कतेत्वाचा व भोक्तृत्वाचा 
अनुवाद करुन प्रवर्त ्राटेटीं कमाचं प्रतिपादन करणारी विधिवाक्ये विरुद्ध हात 
नाहीत, असँ ( स॒त्रकार्‌ ) मानीत अदहेत. पण, दाख्लाम््यै मुख्य रीतीने प्रातिपादन 
करण्य।चा विषय म्हटला म्हणजे ' आत्मा एक अहे › हाच होय अमं ‹ राक्लदृषटीनें 
तर वामदेवभ्रमाणै उपदेश अहि › ८ १।१।३० ) इद्यादि सुत्रांत सूत्रक।र॒दाखर्वीतच 
आहेत. आतां ८ अद्रेत मानक असतां ) कर्मश किसुद्ध होतें या गोटीचा परिहार 
‹ ज्ञानी आणि अज्ञानी › असे लोकांचे दोन भेद करून आम्हीं पर्वीच (अ. ११ा.२ 
स्‌. २० पृ. १७५ मध्ये ) केला आहे. ( १९ ) 


अन्पाथशथ परामश; ।॥ २० ॥ 


२० आणि ( वाक्यशेषामध्ये जो जीवाचा ) परामश ( केरा आहं 
तो ) दुसन्याकतां द।य. (६ ) 


आतां दहर-वाक्यांत ‹ आतां जो हा संप्रदाय › इत्यादि बाक्यदषामर््ये जो 
जपिचा परामश केलेका पूरवपश्ष्याने दाखविला अहै तो दहर म्हणजे परमात्ा 
होय अं मानले असतां निस्थ॑क होतो. कारण, त्या ठिकाणी जीवाची उपाखना सांगितढी 
आहे असे म्हणतां येत नाहीं, किंवा दहयकाशरूपी विशिष्ठ गोष्ट जी प्रकृत अहे ती 
सांगितटी आह असेही म्हणतां येत नाहीं. द्या कस्तिां सूत्रकार म्हणतातः-हा जीवाचा 
पराम दुसःयाकरितां आहि म्दणने हा जो जीवाचा पमे केखा आहे तो जीवाचें 
स्वरूप दाखविण्याकातिां केढा नाहीं, तर परमाल्मयाचं स्वरूप दाखविण्याकातिं 
केढा आहे. कोणत्या रीतीने ? (द्या रीतीनैः- ) ‹ संप्रसाद › शब्दान सांगितकेला 
जो जीव तो जाग्रदवस्थतीर ग्यवहार करतेवे्टीं शरीरद्रियकूर्ष पिजन्याचा स्वामी 
होऊन शरीराच्या नाञ्यामर्ये संचार ककन जाप्रदवस्थैतील संस्कारंनीं निमाण केल्ल्या 
स्व्ंचा अनुभव घेऊन दमतो. तेन््ौ, अशा स्थितत्ति कोणा तरी शर्ण जवे या 


अ.१या,३ सू. २२] मराठी अनुवाद २५९१ 


इच्छन सुषुप्त्यवस्थेमध्ये तो दोन्ही प्रकारच्या “ रारीरंचा अभिमान सोडन, परज्योतिरूप 
जँ  आकाड ` या राब्दनें सांगितच्ठ परव्रह्म त्याप्रत प्राप्त होउन, विरोष प्रकास्चं ज्ञान 
होणें ही जी त्याची अवस्था तिचा त्याग करून, तो स्वतःच्या रूपान संपन होतो. 
आतां, जी परज्योती ह्या जीवाला प्राप्त ब्हावयाची आहि व ज्या सख्तःच्या रूपान हा 
जीव संपन होतो तो हा पापरहितत्र वैरे धर्मानीं युक्त पररमासमा होय; व तोच उपा- 
सना करण्यास योग्य अहि असें सांगण्याकरितां हा जीवाचा पराम केटा आहे. अरा 
रीतीने हा जीवाचा परामश ' दहर म्हणजे परमातमा हय › अँ म्हणणात्याच्या मर्तीही 
जुव्छतो. (२०) 
अल्पश्रतेरिति चेत्तदुक्तम्‌ ॥ २१॥ 


२१ भश्रुतीमध्ये ‹ अल्प ' असें म्हटले असल्यामुरे ( आकाश्च म्हणजे 
जीवात्मा हाय ) असें म्हणश्षीर तर ( त्याच ) उसर दिर (च) 
आहे. ( ६ , 


आतां ञं तू आणली म्हय्डै अहिस कीं ‹ ह्याच्या आंत दहर आकाश भहे ; 
या वाक्यात जो अल्पपणा आकाराटा सांगितखा आहे तो परमास्म्याचे ठिकाणी जुढ्त 
नाही; परतु जीवार अंकुशच्या अणकुचीचा द्ष्टांत दिला अस्तल्यामु>े लाख तां 
अल्पपणा संभवतो. त्याचं खंडन करणं अत्रसय आहे, पण तें खंडन पू्वीच ( १।२।७ ) 
ह्या सूत्रांत ‹ परमात्म्याटा कांहीं एक वस्तूच्या अपेक्षेनँ अल्पपणा संभवतो ' अपने 
सांगून केटे आहे, तच खंडन द्या ट्किार्णी समजवें अतँ हं सूत्र चवते. रिषाय, 
जवदें हं आकाश आहे तेवदें हें हदयाच्या आंत आकारा आहे. ८ छां. ८।१।३ ) 
या वाक्यात प्रसिद्ध आकाशारी साम्य दाखवून श्रृतीनैच हया अल्पपणाचें निवारण 


केटं आहे. (२१) 


|| आतां येथून सातव्या आधेकरणाला आरभ स्ञाला अहे" ह्या अधिकरणामध्ये बावि- 

सावे आणि तेविसवें अशी दोन सूत्रे अदित, साराश :-(सू. २२) मुंडकोपनिषदामध्यं 
त्या ठिकार्णी सूयं वगैरे कां प्रकादात नाददीत; तो प्रकाराला म्हणजे त्याच्या मागून ह सर्व 
प्रकाशते, त्याच्याच प्रकाशानि दं स्वं प्रकाशते ` अशा अ्थाचे वाक्य अहे त्या वाक्यांत "तोः 





१. (सू. २०) जाग्रदवस्थेमधील स्थूलशशर आणि स्वप्रावस्थेमधील लिगद्रारीर या दोन्ही 
दारीरांचा. स्थृकशरीर द पचमहाभूतात्मक असून स्वाना महद्यूरच अहि. दिगररीर म्हणजे 
पांच ज्ञानिष्रिय, पांच कर्म्रियै, पांच प्राण; मन, आणि बुद्धि द्या सतरा पदार्थोचा समुदाय 
होय. हाच समुदाय बरोबर पेन स्वप्रामध्ये जीव व्यवहार करतो. 

१, (सू. २१) परमात्म्याची उपरन्धि हृदयामध्य होते, तै हृदय सृष्म असस्यामुदे 
यांत उपङ्न्ध होणा्या परमार्म्यालादी सूक्ष्म असे म्हणतां येते, 
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म्हणजे सू्यांसारखाच एखादा तेजोमय पदाथ आहे किंवा परमात्मा आहं असा सशय येतो, 
आतां पूपक्षयाचें म्हणणे असे अदि कीं हा कोणी तरी तेजामय पदा्थच असावा, म्हणूनच (त्या 
टिकाणीं सूर्य वगैरे प्रकाशत ना्ीत ` अते श्रुतीमध्यै स्हट्टै आदे. आणि जस दिवसां 
सूयाच्या तेजाने दिपून चद व॒ नक्षत्रे प्रकाशत नाहीत, तसेच स्याच्या तेजाने दिपून 
सूयै वगैरे प्रकाशत नसतील. शिवाय, ! तौ प्रकाशला म्हणजे मागून ह सर्व प्रकाशते ' 
असे श्ुतीमध्ये म्हटले आहे, › त्यावरूनही सूयासारखाच तो पदाथ तेजोमय असावा, 
कारण, दोधे सारखे असठे म्हणजेच एक दुसग्याचै अनुकरण करतो, उदा ०-, एका जाणा- 
व्याच्याख पाटीमागून दुसरा जातो '. यावर्‌ सिद्धास्याचें म्हणणे अते अदे कीं ' तो प्रकाशा 
म्हणजे त्याच्या मागून ह सव प्रकाशते › ह्या श्रुतीवरूनच ‹ तो पदार्थं॑परमास्मा आदि ` असे 
सिद्ध होते, कारण; छांदोग्य उपानिषदामध्यें ‹ तो परमात्मा प्रकाररूपी आहि ` असे सांगितले 
अषि. पण तू जो तेजोमय पदाथ मानतोस तो तर कोटैच प्रसिद्ध नाही, शिवाय, तो पदाथ जर 
सूयांसारखाच अहि, तर ' व्याच्या मागून ह सवे प्रकाशते ' या वाक्यात जी सूर्यं वगैरेना व्या 
पदाथौची गरज सांगितटी अदे ती कां असावी १ कारण, एका दिव्याला दुसव्या दिव्याची 
जरूर नसते. आतां, दोघे सारखे असले म्हणजेच त्यांपैकी एक दुस्याचें अनुकरण करतो असें 
जे तू म्दट्टैस, त्यावर आमचै उत्तर असे आहे कींहा कांहीं सार्वच्निक नियम नाद, कारण 
अगमि व लोखड हे सारख नसूनदी रोखडाचा तापटेला गोखा अभि जद्व्यानतरच जकतो; तसेच 
वारा व धुराढा है सारख नसूनही वाया वाहन गेव्यान॑तर धुरा्ा वाहन जातो, ह्या स॒त्रामध्यै 

अनुकृति ` आणि ' स्याच्या ' असे शब्द आहेत. व्यापेकीं " अनुद्कति ` या शब्दान मागून 
प्रकारणे ` दी जी गोष्ट आरंभी दिटेस्या छोकामध्ये सांगितटी आहे ती सूत्रकार सुचवठी 
आहि; ब व्यावरून येथें परमात्माच व्यावा असे ह्या वेदेपयत सिद्ध केले, आतां, सूत्रांत ध््याच्या 
असा जो शब्द आह व्याने ˆ आणि त्याच्याच प्रकाशानें सर्व प्रकाशते ` दा आरभ दिलेल्या 
चछछोकाचा चौथा चरण सुचविका अदे. कारण, एखादं सपण वाक्य दाखवावयाचं जसे तर 
तेथे त्या वाक्याचे पिरे एक दोन शब्द्‌ उच्चारून ते संपूरण॑वाक्य स॒चविण्याची लोकांची 
वहिव'टच अहह. ह्या चाथ्या चरणावरूनदही ‹ तो पदार्थ परमात्माच आहि ' असे सिद्ध होते 
कारणः; परमा्म्याला ‹ ज्योतीची ज्योति ' असें ब्ृहदारण्यकोपनिष्रदामय्य म्हव्टे अदि, आतां, 
तुद््या म्हणण्याप्रमाणे जर हा दुसरा पदाथ तेजोमय असे तर त्याच्या तेजानै सूय प्रकारतो 
असें तुला मानवे रागे; पण दही गोर कोटे प्रसिद्ध तर नाहीच, उल्ट ती विरुद्ध अद, 
कारण, एका तेजाने दुसरे तेज दिपत असते. अथवा ह्या चौध्या चरणावरून तो पदार्थं पर- 
मात्माच अदे अतं दुसग्या तद्धेनैदी सिद्ध करतां येते. कारण, चौथ्या चरणामध्ये ८ ट स्व॑ 
प्रकाशते ` असं म्हटटे आहे; ‹ केवठ सूर्यं वगेरे तेजच प्रकाशते ` असे म्ह्टे नाही, अता, हा 
जो सर्वे ससार व्यक्त होतो तो परमात्म्याच्या अस्तित्वामुटेच व्यक्त होतो. जसे सर्याच्या 
योगाने तांब्रडे पाढरे वगरे सव प्रकारचे रग व्यक्त होतात तसेच हें ह्यय, शिवाय, श्रवीमध्यं प्या 
ठिकाणी असें म्हः्टे अदि, व्यावकून हें वाक्य प्रकृत वस्तूच्या सधान च आहे असँ सिद्ध हेते 
आणि प्रहृत वस्तु तर परमात्माच होय, कारण, पाटीमागून परमात्म्या्चैच प्रकरण चाद अदि 
शिवय, परमात्म्याला ' ज्योतीची ज्योति ` असें पूर्वीच्या वाक्यातच म्हटले अदि. पण, पर- 
मारम्याला ‹ ज्योतीची ज्योति ` असें कसे म्हणावे अश्ची जी सहज रका येते तिच्या उत्तरा 
दाखल ह प्रकृत वाक्य दिर आदे. तेब्डां ह्या वाक्यामध्यें परमात्माच घेतला पाजि. आतां, 
सूर्थामुदे दिपून चद्र वगेरे जसे प्रकाशत नाहीत, तसा सूय सुद्धां ज्याच्या योगनं प्रकाशत नाहीं 
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तो कोणीतरी तेजोमय पदाथ असावा असज तु हट्स, त्यावर आमचं उत्तर असें आहे कीं 
तो पदाथ परमात्म्यावांचून दुसरा कोणी सभवत नादी. आणखी, ' स्याच्या ठिकाणी सूर्य वरे 
प्रकाशत नाहीत › या वाक्याचा अथ असा कीं सूय वरच्या तेजाने स्पार्चै ज्ञान होत नादी; 
आणि ह तर परमारभ्याच्या संन्रधानेच बरोबर जुवत. कारण, ‹ परमास्म्याच्या योगान सवं 
वस्तू ग्यक्त होतात, परमात्मा मात्र कोणस्याहि वस्तूच्या योगाने व्यक्त होत नादी ` असं वृह- 
दारण्यकोपनिष्रदावरून सिद्ध होते.८ सू° २२३) दीच गोष्ट भगवद्रीतेमध्यदी सांगितटी अदि, | 


अनुकृतेस्तस्य च ॥ २२॥ 


२२ अनुकृते आह आण त्याच्या ( अस्ता शब्द्‌ ) आहं 
म्दणून ( स्वाना प्रकाश्चविणारा ह। परमात्माव 
हाय ). (७) 


अरी श्रति आहः-! व्या ठिकाणी सय प्रकारात नाही, चद्र व नक्षत्रं प्रकारात 
नाहीत, ह्या विजा प्रकाशत नाहीत, मग हा अध्रि तर कोट्न प्रकारक ता प्रकारटा 
म्हणजे त्याच्यामागृन हँ सव प्रकारतें, त्याच्याच प्रकाशानें हं सव प्रकाशित होतें, 
( म.२।२।१ ० का.५।१५ ।, आतां ये ज्याच्यापासून हं सव प्रकाशत आण ज्याच्या 
प्रकाशने हँ सव प्रकारातें ता कोणी तेजामय पदाथ आहे किंवा परमातमा आहे असा संशाय 
येतो . पूवैपश््याचें म्हणणें असँ आहे कीं तो तजोमय पदाथ असावा. कशावरून १ सयं वरे 
जे तेजोमय पदाथ आहेत त्यांच्याच प्रकादाण्याचा या वाक्यात निषेधं केर आहे यावन 
कारण, उयाप्रमाणे तेजःस्वरूपी असाच सूय दिवसं प्रकादात असतांना तेजःस्वरूपी चंद्र, 
नक्षत्रै कीरे पदाथ प्रकाशत नाहीत अं ( छोकामध्ये) प्रसिद्ध आहे, त्याप्रमाणे 
सूर्यासहवतमान चंद्र, नक्षत्र करे सव पदाय जो (प्रकाङात) असतांना प्रकारात नार्हीत तो 
देखी तेजःस्वरूपी असाच कोणी तरी पदाथं असावा अस समजते. सच ‹ मागन प्रका- 
राणे ' हं जं सांगितदे आहे तँ देखी ज्याच्यामागून हुं सवे प्रकाशते तो पदाथ ॑तेजो- 
रूपी असा तरच जुठ्तै. कारण, एकाच जातीव्या पदाधामभ्ये ( एकानें दुस्म्याच ) 
अन्‌करण के्ठे दृष्टोत्पत्तीस येते. जसे एका जाणाप्याच्या पाठीमागन दुत्तरा जातो 
तसैच हँ होय. तेन्ां स्वांन। प्रकाराविणारा कोणी तरी तेजोमय पदाथ असावा असें 
सिद्ध होतें. या पुषैपक्षावर आमचं उत्तरः--सर्वाना प्रकाराविणारया परमात्माच होय 
असें मानँ पाहिजे. कराविरून ? अनुकृति आहे यावरून. अनुकरृति म्हणजे अनुकरण 
होय. ' तो प्रकाशला म्हणजे व्याच्यामागन ह सवे प्रकाशते ; या वक्यांत जं ` मागन 
प्रकारणे › सांगितटे आहे तं परमात्मा घेतला असतांनाच जुक्ते. कारण परमाल्याटा 
‹ तेजोरूपी व सत्यसंकल्प  ( छां. ३।१४।२ ) असें श्रतीत म्हटरे आहे. पण कोणा 
एलाया तेजोमय पदाथाच्या मागन सूर्यं वगेरे पदाथ प्रकारतात असँ कोर्टही प्रतिद्ध 
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नाही. शिवाय, तेजोमय पदा सव सारखच असल्यामटें लापैर्की स्यं वगेरेना “ज्याच्या- 
मागन आपण प्रकाराविं, अरा इतर तेजोमय पदाथाची जरूर नाहीं. उदाहरणाथः 

एक दिवा दस्य दिव्याच्या मागन प्रकारात नसतो. आतां, जं त म्दणालास कीं एकाच 
जार्तीच्या पदाथोमध्यै एकान दुस्याचै अनकरण केटेटे टृष्टोत्पत्तीस येते; त्यावर 
आम्ही असं उत्तर देतों कींहा काही सावत्रिक नियम नाही. कारण, भिन्न जातीच्या 
पदार्थाम््ये सुद्धां ( एकान दुसव्याचें ) अनुकरण केलेले ट्ा्पत्तीस येतं. उदा०-- 
अग्नि ( एखादी वस्तु ) जादू कागल्यानंतरच अग्रीचै अनुकरण करणारा रोखंडाचा 
चांगला तापटेला गोला ८ त्या वस्ता ) जाट लागता. किंवा, जमिनीवरीर धया 
वारा वाहं लागल्यानंतस्च वाहं खगतो. ( सत्रकारानीं ) अनकृति या शब्दान ( आभी 
दिट्ल्या शछोकांतीरु ) ‹ मागन प्रकारणे › दही गोष्ट सुचविटी आहे. तसेच 
! त्याच्या › या शन्दानें ह्या शछोकाचा चौथा पाद सुचविला आहे. ‹ त्याच्या प्रकाशारनं 
हे सवं प्रकारातें ” या चौध्या पादांत ‹ तो? स्यं वगैरे पदार्थाच्या प्रकाञाचँ कारण 
आहे असे सांगितल्यावकून ‹ तो ? परमात्मा आहे अस समजते. कारण ८ अमृत व 
आयष्यरूपी अदा व्या ज्योर्ताच्या ज्योतीची देव उपासना करतात › (ब. ४।५।१६ ) 
अर्ची त्या परमास्म्यासवधाने श्रति आहे. शिवाय, सर्य वगैरे तेजोमय पदाथ इतर तेजोमय 
पदाथामृढे प्रकारतात ही गोष्ट प्रथमत; प्रतिद्ध नाहीं. शिवाय, ती विरुद्ध आहे. कारण 
एका तेजाचा दुसप्या तेजाच्या योगाने परामवच होत असतो. अथवा, वर्यछ पादामध्यं 
श्र्तीत निर्दिष्ट केल्ल्या सयं वगेरेच्याच प्रकाशाचे कारण स॒चविट आहे असे नाहीं. तर 
ज्याप्रमाणे सयूपी ज्येतीच्या अस्ितामु> सवं रूप-समदाय प्रकाशित होतो, त्याग्रमार्णे 
नामरूपे, क्रिया, कारके, व फल यांचा जो हा समदाय तो सवच ब्रह्मरूप अयोतीच्या 
अस्तिताम॒ने प्रकाशित हेतो असा त्या पादाचा अथ समजावा. कारण, त्या पादामध्ये 
¢ हं सव › असा सवंस्राधारण शब्द घातला आहे. रिवाय, ' त्या ठिकाणी सयं प्रकाशत 
नाहीं ? या वाक्यात ' त्या विका्णी ? हा शब्द धातला अहि. त्यावरून येथे प्रकृत 
वस्तचें ग्रहण करवै असे श्रति दाखविते; आणि प्रकृत वस्त॒ तर ‹ ज्याचे सिकार्णी स्वगे 
पृथिवो, आणि आकारा हीं ओवटेटीं आहेत › ( म. २।२।५ ) इत्यादि वाक्यांवक्न ब्रह्मच 
होय. व्याच्या पटे देखीट ‹ सर्वेणमय अशा त्र कोशारगष्य निम, निखयव. स्वच्छ आणि 
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१. एक तेज दुसय्या तेजाच्या योगाने ब्चाकरून जाते, प्रकाशे जात नाहीं 
२. कता कम वगरे क्रियिचीं साधने. 

३. जगरूपी समुदाय. 

४, तेजोमय, 

५. अन्नमय, प्राणमय वगैरे कोशाहून शरेष्ठ, 

६, आनदमय नामक कोशामध्ये. 

७. बाहेरच्या मलन रदित. 

८. अगच्या मलान रहित. 
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श्योतीची ज्योति असं जं ब्रह्म व्याला आमक्ञानी लोक जाणतात › ( मुं. २।२।९ ) या 
वाक्यात ( त्रह्मार्चैच प्रकरण चाढं आहे ). आतां, ते ब्रह्न उ्योतीची ज्योति कमे १ अपा 
प्रश्न उद्भवतो म्हणून "त्या टिकाणीं सूय प्रकाशत नाहीं” (मुं. २।२।१०) या 
वाक्यात त्या प्रन्नाचं उत्तर दि आष्ट. आतां, ‹ ज्याप्रमाणें स्यं प्रकाशत अप्ततांनाच 
इतर चद्र वस्व्या प्रक्राशण्याचा निबेध करतां येतो, व्याप्रप्राणें सयं वगेरेव्या प्रकाशण्याचा 
जो निषेध केखा अहि तो दुय कोणी तेजोमय पद।थ अपेट तरच जुकतो ' अप जें 
तं म्हट्ठैस त्यावर आम्ही असे उत्तर देतो कीं तो दुत्रा तेजोमय पदाथ परनातमाच हीय 
दुसरा कोणी संभवत नाही, असे आम्हीं मागें दालविटैच अहि. शिवाय, ब्रह्म असतां- 
न्दं द्या (सयं कोर-) च्या प्रकराशण्याचा निषेध करतां येतो. कारण जं म्हणून 
उपलब्ध होत आहे तै सवै ब्रह्मशूपी ज्योतव्या योगाच उपलब्ध होत अहि. पण 
ब्रह्म मात्र दुप्तम्या कोणत्याच ज्योतीच्या योगान उपलब्ध होत नाहीं. कारण, ते स्वप्रकाश- 
स्वरूपीं आहे. तेन्हां, सूये वरे व्या ब्रहमाचें प्रकाशक होतील असं कदापि म्हणतां येणार 
नाहीं. परमात्मा दुसम्या वस्तुना व्यक्त करतो, परमातम्याा दुसरी कोणतीच वस्तु न्यक्त 
करीत नाहीं, असं ‹ आपल्याच तेज।च्या योगाने हा अक्षतो › (व. ४।२३।६ ), "हा 
प्रहण करण्यास अयोग्य अहै ( म्दणून ) ह्याच कोणाटाही ग्रहण करतां येत नाहीं ; 
(व. ४।२।४ ) इ्यादि श्र्तीवरून समजते. (२२) ` 


अपि च स्मयते ॥२३॥ 
२३ अणी स्मरतीपध्यं सांगेतर अरे. (७) 


शिवाय, अशा प्रकारचें रूप परमात्याय॑च आहे अस्तं भगवद्रीतिभध्यै सागि 
आहेः--' त्या ( परमास्मया-) खा सूयं प्रकाशवीत नाही, चंद्र प्रकाशब्रीत नाही, अग्न 
प्रकाशर्वीत नाही, उयाप्रत गेटे अततां ( प्राणी संसारात ) परत येत नाहीत तेच माज 
मुख्य स्थान होय ›; ' जं सयांमधील तेज सवे जगाला प्रकारशविते, तसेंच जे चद्रामधीठ 
तेज, आणि अग्रीमधीठ तेज, तै सवे माञ्च तेज अहि असे समज › (भ, गी. १५।६ 
१२). (२२३) 


[ आतां येथून आठव्या अधिकरणाला आरंभ स्चाला आहे. ह्या अधिकरणामष्ये चोवि- 
सवै आणि पचविसवे अषौ दोन सूत्र आहेत. सारांश (सू. २४) काठकोपनिषरदामध्य 
अगन्याएव्या पुरुषायै वणेन केटै अदे. स्या ठिकाणी तो पु जीवात्मा अहि किंवा पर्‌- 
मारमा अषि असा संशय येतो. पूवेपक्ष्याचै श्दणमे असे आहे कीं हा जीवास्मा असावा. कारण) 
८ अगग्याएवटढा › असं व्याच परिमाण सांगितले आहे. परमात्मा दहा सर्वव्यापी अप्षल्यामले 
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९. सूर्यं कमरे तेजांच साक्षिमृत 
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व्याला ‹ अगन्णाएवढा ' असे म्हणतां येणार्‌ नाही, आणि जीवातमा हा सोपाधिक असल्या- 
मुढे एखाद्या ( म्हणजे हृदयरूपी ) उपाधीच्या योगाने त्याला ' अंगण्याएवढा › असे श्हणतां 
येते. स्म्रतीमध्येदी  सस्यवानाच्या ररीरांनून अगव्याएवढा पुरू यमाने बाहिर काठला ` 
असे म्हट्ठं आहे. तेथं तो पुरूष जीवात्माच होय, कारण परमास्म्याला बाहेर काटे यमाखा 
शक्य नादी. तेषां ह्या ध्रुतीमध्येदी तोच जीवात्मा सांगितला आहि असे आगम्दी अनुमान 
करतो. द्यावर सिद्धास्याचं म्दणणे असे आहि कौं ' अगनम्बाएवदढा पुरूष ` हा परमात्माच होय, 
कारण श्रुतीमध्यं ्याखा ‹ मूत व भविष्य वस्तूचा नैयमन करणारा › अँ श्हटले आहि, आतां, 
स्वै वस्तूच नियमन करणारा परमास्म्वावांचून दुसरा कोणी नाक्ष, शिवाय श्रुतीमध्य ‹ हेच ते ' 
असें म्ह्टे अदि. दयावह्नदी पूर्वौ प्रश्न केटेस्या प्रकृत वस्तूचाच येथे संबेध अदि असें सिद्ध 
दते. पूर्वीतर परमास्म्यासबधानेच प्रर केठेला अदि. ह्या सूत्रामध्ये “ शब्दावहून › याचा 
श्रु तीमभ्यं नियमन करणारा असे नांव दिल्यावषन › असाही अथ करावा. म्हणजे ‹ नियमन 
करणारा ` ह्या नांवावरून तो परमात्मा आहे असं सिद्ध होते, 


(सू० २५) सवैव्यापी परमास्म्याला ‹ अगटखनाप्वदढा) अत कसे म्ह्टे याचे 
उत्तरः--जसे वेष्टूच्या पेरामधील आक्रालाटा ' अरत्नीएवदें ' असे उपाधीच्या योगाने 
म्हणतात, तत्ते परमात्मा दा अगटथाप्वच्या हदयामभ्ये असलत्यागुकके व्याला ' अगन््ाएवदढा ` 
असे उपाधीच्या योगानेच म्हटले आहे. कारण, वास्तविक रीतीने परमात्म्याला ' अंगथ््राएवढाः 
असं म्हणतां येत नाही; व ॒परमास्म्यावांचून दुसरा कोणी येथे प्रेतां येत नाहीं अघ ‹ शब्द्‌ ` 
वरे कारणे दाखनरून पूर्वीच सिद्ध केठं आहे, सकाः--परमात्म्याला हृदयरूपी उपाधीच्या योगाने 
सुद्धां ˆ अंगटव्राएवदा › असे म्हणतां येत नादी. कारण प्व प्राण्यांचीं हृदये अंगटयाएवदीं 
नाहीत. उत्तरः--द्या उपनिषद्‌-शालाचा अधिकार मनुष्यांनाच आहि. कारण मनुध्यांनाच 
शाख पादण्याचे सामथ्यं बर शार पाहण्याची इच्छा आदे. शिवाय, टे शाख मनु्यानीं पाहू 
नये असा कोटं निश्रेध नादी. तसेच मनुप्यांनाच ‹ उपनयन > वगेरे संस्कार सांगितले आहित 
दी गोष पूवैमीमांसेमध्यं षिद्ध केलेली आदे. आतां मनु्यांच्या शरीराच्या मानाने त्याचे 
हृदय ‹ अंगढठ्याएवटेच ' आहि म्हणून परमात्म्यालाही “ अगटदाएवढा ' असै म्हटले 
आदे. आतां ‹ परिमाण सांगितव्यावल्न आणि स्मृतीवकरून अगठ्बाएवढा पुर॒ जवित्माच 
असावा ` असे जे पूवपक्ष्यानें म्हटछे आहे, त्याचं उत्तरः--इतर ठिकाणी जसा ‹ जीवात्मा हा 
परमात्माच अदि ` असा उपदेश करतात तसा यें ‹ अगट्याएवदढा › या शब्दान जीवात्मा 
घेऊन "तो परमात्माच आदह" अता उपदेश केखा आदि. कारण, बेदान्तवाक्ये दोन तदेवं असतात, 
कां परमार्म्याच्या स्वरूपाचे वग्रन करतात; तर दुसरी काद "जीवात्मा हा परमात्माच आहे 
असा उपदेश करतात. व्यापकीं या वाक्यात ° जीवात्मा हा परमात्माच अहि ` असा उपदेश 
करण्याविघयीं श्रुतीचे तात्य अदि, येथे कोणालाही * अगटथ्ाएवदढा ` असे ग्हणण्याचा 
ुरताचा उदेश नारी" दीच गो काठकोपनिष्रदातील एका वाक्यात स्पष्ट सांगितटी अदि, | 


शब्दादेव प्रमितः ॥ २४॥ 


२४ शब्दाव्ररूनच ( अगल्यानं ) माजरा ( पुरुष परमात्मा 
होय ). (८ ) 
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अरी श्रति आहे :--‹ अंग्याएवढा पुरुष शरीरमध्ये उभा आहे › ( का. 
२।४।१२ ), तसेच ‹ हा जो अंगन्याएवटा पुरुष, तौ जिला धूर नाहीं अशा 
ञ्योतीसारखा आदे; तो भूत व भविष्य यांचे नियमन करणारा आहे, तोच आज आहे, 
तोच उयां आहे; हैच वै ( बहा ) होय ' ( का. २।४।१३ ) अशीदी श्रुति अहि. 
आतां, त्या श्रतीम्यै जो अगल्याएवटढा पुरुष सांगितटा आहं तो कोण जीवात्मा आहे 
विवा परमातमा अदि असा संशय येतो. पूर्व॑पयाचें ्हणणं असे आहे कीं द्या श्तीमध्यं 
परिमाण सांगितले असल्यामुटे हा पुरूष जीवातमा आहे. कारण, ज्याची छंबीरंदी 
फार मोटी अहे अदा परमाम्म्याखा अगव्याएवदे परसिमाण जुक्त नादी. पर॒ 
जीवास्याला ( अनेक ) उपाधी अक्षल्यामुके व्यास कोणत्या तरो एषा कल्पनेन 
अगव्याएवटे परिमाण अहि असँ म्हणतां येईल. शिवाय, ‹ नंतर यमाने पाशान 
बांधला व पयधीन श्राठेखा असा अगन्याएवढा पुरूष सल्यवानाच्या इागीरापासून जोन 
बहिर काटला  ( म. भा. ३।२९७।१७ ) या स्मृतीमव्यैही दीच गोष्ट सांगितटी 
आहे. आतां, ज्याअर्थी वरीट स्पृतीमध्ये ' परमास्याला जरान बाहिर काट ? यमाला 
राक्य नाहीं, त्याअथी अगव्वाएहा पुरूष संसारी जीवात्माच होय अते निशित हरे; 
आणि तोच ( जीवातमा ) ग्रकृत श्रुतीम्यही सांगितटेढा आहि अस आम्ही अनुमान 
करतो. या पृवपक्षावर आमचं उत्तर :--हा अगव्याएवदढा असा परिमाणानें मोज्ढा 
पुरुष परमासाच होय, कशावकून ? ‹ भूत॒ व॒ भविष्य यांच नियमन करणाय › 
या राब्दावहून. कारण, मूत व मविष्य यांच अन्याहत रीतीनं नियमन करणारा पर्‌ 
माल्म्यावांचून दुसरा कोणी नाही. रिताय, ' हेच ते › ह वाक्य ( पूवीं) प्रन्न केरेल्या 
प्रकृत वस्तूचाच ये सत्र॑ध आहे असे दाखवितें. “ ( पूवीं ) ज्यावदर प्रश्न केखा आहे, 
च तै ८ म्हणजे ) ब्रह्म › असा या वाक्याचा अथ होय. अतां, द्या ठिकाणी पूर्वी 
‹ धर्माहून निराढे, अधमाहून निरा, ह्या कार्कारणांहन निरे, भूतभविष्याहून 
निरे, असे जे पाहतोस तें सांग ' ( का. १।२।६४ ) या वाक्यात ब्रह्माबदछच प्रश्न 
केला आदे. “‹ शब्दावरौनच म्हणजे ‹ नियमन करणारा ” या श्रुतीवरूनच, यें पर- 
मात्मा विवक्षित आहे अस सिद्ध होते ” असा या सूत्राचा अथं करावा. (२४) 

१. ‹ तोच आज आहे, तोच उद्यं आहे › म्हणजे तो नित्य आह. 

२. जीवातमा हा दृदयामध्यै उपरन्ध होत अदि व हृदय है अगर्ाएवदं आहे, 
म्हणून जीवास्मादी अगठथाएवढा आदे अशा कल्पनेन. 

३. ‹ शब्दावरून ` ह्याचा ‹ वाक्यावरून › असादी अथं होतो. परंतु पुदं (अ, ३पा, 
३ सू. २५ टी. २१ मध्यं ) सांगितस्याप्रमाणे वाक्यपिक्लां ° ठिग ` म्हणजे चिन्ह हे ज्यास्त प्रबल 
असल्यामुे (अंगटव्राएवहाः या चिन्हावरून जावास्माच व्यावा अशी दका येई ती न यावी 
म्हणून दसिगपिक्षां म्यास्त प्रजल जी (श्रुति ' ती येथे सूत्रकार प्रमाण म्हणून दाखविकी 
आदह; ह सिद्ध करण्याकरितां “ शब्दावरून › याचा अथ ^ श्रृतीवरून ` असा केटा आदे. 

रां. भा.....३३ 
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आतां सभ्रव्यापी अदा प्रमात्म्याखा परिमाण अहि असे कसं म्हणतां येश्छ १ या 
दाकेवर आमचं उत्तर : - 


हृद्यपेक्षया तु मनुष्याधिकारसात्‌ ॥ २५ ॥ 


२५ पण हदयां- ( त राहतो य। गो्री- ) ला अनुरक्षुन (परमा 
त्म्याङा ' अगढचाएवटा › असे म्हटरे आहे ). कारण (द्या 
रशाख।चा ) आधैकार मनुष्याचाच आहे. ( ८ ) 


जसे वेद्च्या पेराला अनलक्षन आकाश्चाखा ‹ अरत्नीएवटँ › असं म्हणतात; 

तसे परमात्मा जरी सवेव्यापी आहे तरी तो हृदयांत राहतो या गष्टीटा अनुलक्षून 
त्याला ‹ अगल्याएवटा ? असे म्हरटे अहि. कारण, परिमाणातीत अशा परमास्याला 
अगठ्याएवदें परिमाण खरोखर रीतीने जलत नाही; व येथें क्षर ‹ नियमन करणार 
असा शब्द आहे › इत्यादि कारणांवशून परमात्म्याांचून दुसरा कोणी घेतां येत॒ नाही 
अस मा सांगितटैच आहे. रोका :- मिन मिन प्राण्यांचीं हदय भिन्न भिन परि 
माणाचीं असल्यामृ्यं परमात्मा हृदयांत राहतो या गोष्टीटा अनुलक्षून देखील त्याला 
अगल्याएवढा अस म्हणतां येत नाहीं. या राकेवर्‌ सत्रकार उत्तर देतात :- 

कारण द्या शाल्लाचा मनप्यांनाच अधिकार आहे. राख जरी साधारण रीतीने प्रवृत्त 
काट आहे तरी त्याचे अधिकारी मनष्यच॑ आहेत. कारण, १ व्यांनाच ( शास्र पाह- 
ण्याचं व त्याप्रमाणें वागण्याचं ) सामथ्यं अदि, व २ त्यांनाच कमाच्या फखंची इच्छा 
आहे. शिवाय ३ ( त्यांनीं ह शास्च पहं नये अमा) त्यांचा कोठे निषध केटेटा 
नाहीं, तसैच ¢ ‹ उपनयन ` वौरे संस्कारदी शासने त्यांनाच सांगितले आहिते 


0 का 
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१. कोपरापासूल करगर्व्मीपयंतचा जो भाग व्याला अरति म्हणतात 

२. ज्याला कोणतेदी परिमाण सभवत नादी तो. 

३. ब्राह्मण; क्षत्रिय आणि वेदय या तीन जातींतटे लोकच, 

४, मुज. 

५. पहिल्या कारणान पद्य करे, देव आणि क्षी यांना अधिकार नादी असे सिद्ध 
हेति. पद्वादिकांना कमे करण्या्च साम्यं नाहीं हें प्रसिद्धच आदह, देवानाह स्वतःला उदेशून 
हवि देणे सभवत नसल्यामुढे कम करतां येत नादी. करीना देखीर आम्ही कषीच्या गो्रांत 
उत्पन्न ्चालो आहौ असें म्हणतां येत नसस्यामुढे कम करतां येत नादी. (अ. ११ा.३स्‌. 
२६ टी. ४ पहा ). दुसन्या कारणान मुमुक्षु छोकांना व अचेतन पदा्थाना अधिकार नाहीं 
असे सिद्ध होते. मुमुक्षु लोकांना जगाचा तिटकारा आस्यामुढे कमौच्या फलाची इच्छा संभवत 
नादी. तसेच, पाषाण कंगरे पदार्थ अनेतन अस्षस्यामुटढे त्यांना कोणतीच इच्छा सभवत नादी. 
तिसय्या व चोधथ्या कारणानें चयुद्राना अधिकार नादी असे सिद्ध होत, शुद्र खोक यज्ञाला 
अयोग्य अदित असा त्यांचा निषेव केखा आहे. शिवाय, त्यांना उपनयन संस्कार नादी; ग्णून 
व्याना वेदाध्ययनाचा अधिकार नाही. 
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अधिकाराध्यायामध्यै (जै. ६।१ ) हा विषय ८ जमिनीनिं ) वर्णेडा आहे, आतां, 
मनुष्याच्या रारीराचं परिमाण नियमित असल्यामूते त्या मानानंँ त्यांच्या हृदयचै परि- 
माण देखी नियमितच म्हणजे अगन्याएवदं आहे. तेष्डां द्या शाल्लचा अधिकार 
मनुष्यांना असल्यामूे परमात्मा मनुष्ांच्या हृदयांत राहतो या गाष्टीढा अनुक्षून तो 
 अगल्याएवढा आहे › असें जं म्हटले आह तें वरोबर्॑च आहे. अ।तां, “ परिमाण 
सांगितटे अहि यार्व॑हन आणि स्मृतीवरून हा अगस्याएवटा पुरुष संसारी-(जीवात्ा-) 
च समजावा › अपं म्हटटेस त्यावर आमचं उत्तर :--' तो आत्मा; तें तू आहेस 
इत्यादि वाक्यांतल्या उपदेशाप्रमाणे ‹ अगल्याएवढा जो ससारी जीव तोच ब्रह्म आरं 
असा या वाक्यात उपदेश केखा अहे. कारण, वेदांतवाक्यांच दोन त्च तात्य अहि. 
का ठिकाणी “ जीवात्मा आणि परमात्मा हे एकच आहेत ` असा उपदंश करण्या- 
विषयी व्याच तात्य आहे. त्यपि ह्या त्का्णीं ' जीवात्मा आणे परमातमा एक 
आहेत › अ सांगितले आहे; ‹ अगज्याएवटा › कोणी आहे अमै सांगितले नाही 
हाच अथ श्रुतीनें त्याच्या पुदीक वाक्यात स्पष्ट केला आहे. उदा ०:-- अगन्याएवढा 
परुष असा जो अतरात्मा तो नेहमी कोकाच्या हृदयामध्ये रादिटेला आहे . जरी मोव्छा- 
तून ८ बारीक ) काडी बाहेर निघते च्याप्रमाणें लाखा योने आपल्या शर्यरंतन बहि 
काटाव। आणि तोच इद्र आणे अमृत अ (ब्रह्म) हयेय अम जाणा्षैः (का 
२।६।१७ ). ( २५) 


[ आतां येथून नवनव्या अधिकरणाल आरंभ जाला आहे. ह्या अधिकरणामध्ये सव्वि- 
सान्या सूत्रापासून तेहेतिसाव्या सूत्रापयेत आट सूत्र आहेत, ह्या अधिकरणामध्यं देवांना देखील 
बरह्मविवयेचा अधिकार आहे असं ठरविले आहे. सारांश :-( सू. २६ ) मनुष्याच्या हृदया- 
तवधानै परमातमा “ अगरन्याएवटढा ` आहे असे मागच्या अधिकरणामध्य प्रतिपादन केले, 
त्याच ओधानैं या गोष्ठीचा येथे विचार केखा आहि, मनुष्यांना ब्रह्मविद्यचा अधिकार अद 
हं खरं आहे; पण देवादिकांना सुद्धां हा आधेकार आहे असे बादरायण आचार्यांच मत आहे. 
कारण, अधिकार असण्याचीं जीं “ इच्छा वगेरे कारणं ती सव देवादिकांस्या ठिकाणी 
संभवतात. आपस्याङा कितीही ेश्वथ प्राप्त ज्चट तरी तै नश्वर आहे असा विचार देवांच्या 
मनांत आखा कीं, त्यांना मोक्षाची इच्छा दोणारच. तसच स्यांना शास्र पाहण्याचे सामर््यही 
आदेच. कारण, व्या देवाना देखी शरीर अदि असे ' श्रती › वगेरेवह्न सिद्ध हतै. बर 
त्या शास्र पाहू नये असा चुद्राच्या सारखा व्यांचा कोटे निषरेधदी केटेखा नार्द्र. आतां जरी 
देवांना उपनयन संस्कार नाही, तरी स्यामुकै स्यांचा अधिकार नष्ट होत नाही, कारण, ' उप- 
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नुष्याच्या हदयरूपी उपाधीच्या योगाने परमास्म्याला ‹ अगठ्थापएवढा ` असं 
म्हणतां येतं असे सिद्धात्यानें सांगितलै खरं. पण त्यावरून पूवपक्ष्याचं म्हणणेच अधिक सिद्ध 
रत आदे. कारण, परमास्मा हा हृदयकूपी उपाधीने युक्तं क्चाला म्हणजे त्यालाच ( सोपाधिक 
परमास्म्यालाच ) जीवात्मा असें म्हणतात. द्याकरितां येथं पूव॑पक्ष्याच्या म्हणण्याचा अनुवाद 
करून वाक्याच तात्पर्य॑च निराके आदह ` असें त्यावर उत्तर दिके आदे. 
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नयन विधि ` दा वेदाध्ययनाचा अधिक्रार प्राप्त ब्ह्‌।वा एवढच्ाकरतां अदे. पण देवांना 
स्वतःच वेद प्रकाशेत होत असस्यामुढे स्याना वेदाध्ययन कतैव्यच नार्ही. शिवाय, । ब्रह्म 
शानाच्या इच्छेने देव ब्रह्मचर्यं वगैरे धारण करतात ' असे श्रुतीमध्ये सांगितठे आहे. आतां, 
देव है स्वतःच देव असल्यामुद्धे देवांना उदेन्चून व्याना कर्म करतां येत नादी. तसेच) कषी दै 
स्वतःच क्री असल्यास कषरींच्या सादाय्यानें व्याना कम करतां येत नाही, व॒ यामुटे त्या 
दोधांना कर्मे करण्याचा अधिकार नाहीं ° असे पूथमीमसिमध्ये जेमिनीनें सांगितले आदे खरै. 
पण तें ब्रह्मविदयस्तधाने काम्‌ होत नाही, कारण; ब्रह्मविव्ेमध्ये देवाना उदेद्यून किंवा कर्भीच्या 
साहास्यानें कोणतेच कम कतव्य नाहीं. तेब्हां देवादिकानादी ब्रह्मधग्ेचा अधिकार अहि अरसं 
सिद्ध श्चले. आतां, ' अगटचयाएवदा ' दी श्रुति देखील विरुद होत नादी. कारण देवाच्या 
हदयामध्ये असलेला परमात्मा देवांच्या अगटयाएवदढा अहि असें म्हणतां येते. 

( सू० २७ ) दका :-देवादिकांना शरीर आहे असं मानून स्यांना ब्रह्मवियेचा 
अधिकार आहे असे जर म्हणाल तर इद्रादिक देव थक्ञामध्ये स्वतः हजर राहतात असें मानवि 
रागे. पण तसे मानले तर कर्मांच टिकाणीं विरोध येईल, कारण, इद्रादिक देव हे यज्ञामध्यें 
स्वतः दजर राहतात असे दिसत नारीव दी गोष्ट सभवतदी नाही; कारण, एका इद्राला 
एकदम अनेक यज्ञामध्यें स्वतः हजर राहतां येत नादी. उत्तर :- हदा दोष येत नाही. कारण 
इद्रा्ष्कं देवांना एकदम देखील अनेक स्वरूपे धारण करण्याचै सामथ्ये अहि. या गोरा 
अनुसरूनच बृहदारण्यक उपनिषदामध्यं "मुख्य देव एक अद) पण त्याच्या अनेक विभूती आदेतः 
अते साशेतटे अदि, तसेच, स्मृतीमध्ये ‹ योगी टोकाना देखीक आपल्या सामथ्यौन अनेक 
क्वरूपे धारण करतां येतात › असे सांगितले अहि; मग देवांविषग्ी तर सांगावयाला नकोच, 
तेब्हां जरी एकदम अनेक ठिकाण यज्ञ क्ले, तरी इद्रादिकांना अनेक स्वल्पं धारण कहन 
तितक्या ठिकार्णी जातां यते. आतां, व्या देवांना अतघौन-विद्या मादीत असल्यामुठे ते 
लोकांना दिसत नाददीत, दी गोष्टी बरोजरच अहि, वरी शकेचै दुसन्या तरदेर्नेदी उत्तर 
देतां येते. तं अते ः- जरी इद्रादिक देवांना अनेक स्वल्पे आहित असे मानिटे नाहीं तरी 
हरकत नादी, कारण एकाच इद्राला उदेद्ून अनेक लोकाना एकदम हवि देतां येतो. लोकां- 
मध्यै देखील असे दृशव्पत्तीस येते. जरी अनेक लोकाना एकदम एका ब्राह्मणाला जे षाछतां 
येत नाहीं, तद अनेकं रोकना एकाच त्राह्यणाखा एकदम नमस्कार करतां येतो, 
आतां इद्र हा आपल्या एका रारीराने कोणत्याच यज्ञामध्ये जात नादी, तरी व्याला आपल्या 
जागीं सून दुरूनच अनेक लाकांनीं दिले हवि एकदम वेण्या सामथ्यं अदि" तेब्डां कांहीं 
एकं अडचण येत नारी, 

( सू० २८ ) देवादिकांना सरीर अदि असे मानले असतां कमाच्या टिकार्णौ अषेडी 
अडचण धाट्विरी; परतु शब्दाच्या ठिकाणीं अडचण येते. ती अशी - शब्द नित्य अदित, 
त्या शब्दाचे अथं नित्य आहेत, आणि व्या शब्द्‌ व अर्थं यांचा परस्पराशीं असलेला संबंघही 
नित्य अदि असे मानून वेद हे प्रमाण आहेत असे पवैर्मामासेमध्यं जेमिनीनें सिद्ध केले 
आहे. पण आतां ‹ देवांना शरीर अह ` अते मानटे तर स्या देवाना मनुष्यासारखेच उत्पत्ति 
व॒ नाश असङे पादिजेत. तेन्दां इद्र  वगेरे शब्दचि अथजेमूर्विमान देव ते अनित्य स्चठे; 
व त्यामुदै ‹ इद्र ` वगरे शब्दांचा इद्र करे अर्थाशीं सबधदही अनित्यच चारा, करण 
अयाची उत्भत्ति श्चास्यानतर व्या अर्थोचा शब्दासी संबध उस्पन होतो, तेष्हां वेद्‌ 
प्रमाण आहेत; असे मानतां येत नादी, द्यावर उत्तर :-- दी अडचण येत नादी. 
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कारण) ह्या वैदिक राब्दापासूनच सवै जग उत्पन्न होत. तेव्हां, अथ॑ आणि संबंध 
अनित्य असे तरी शब्द नित्य असस्यामै वेद प्रमाण आहेत असं मानण्यास का 
हरकत नादी. शका :--पूरवीं ( १।१।२ ) या सूत्रामध्ये " व्रह्मापासृन जग उत्पन्न हेति ' असे 
ठरविले, आणि येयं ‹ शब्दापासून जग उत्पन्न होते † असे श्दणर्ता; हं कसे ! शिवाय, जरी 
£ शब्दापारून जग उत्पन्न होते › असं कवल केलं, तरी देखील, पूर्वी दाखबिरेका अडचण दूर 
होत नादीच, कारण, जोपर्यैत अर्थाच अनिव्यस्व कायम अदि, तौपर्य॑त शम्दाला देखील अनि- 
त्यत्व येणारच, छोकामध्ये देवदत्ताखा मुलगा स्ञाला म्हणजे मग त्याचे ‹ यर्ञदत्त " अरस नांव 
ठेवण्याची वहिवाट आहि. यावरून अथौची उत्पतति श्चास्यानतर शब्दांची उप्पात्ति होते अते 
सिद्ध होते. तेब्दां, शब्द उत्पन्न होत असल्यामुदढे ते अनित्य आहेत असे म्हणाव लागत. उत्तरः- 
८ गो › वगेरे शब्द, त्याचे अथ, आणि व्यांचा परस्पर संवध हे सवच नित्य आहेत, कारण) 
गो › वगेरे व्यक्त? उत्पन्न होत अस्या तयी स्यांच्यावरय्या ' गोसव ` करे जाती उत्पन हात 
नाहीत, द्रव्य; गुण आणि कर्म याच्या फक्त व्यक्ता उत्पन्न होतात. जाती मूढव्या नित्यच 
आदेत; आणि जातीच शब्दांचा अथं अहि. म्हणूनच शन्दाचा संधी जातींरीच आहे. 
जर शब्दांचा व्यक्तीशीं संबंध माना, तर व्यक्ती अनत असव्यामुक अनत व्यत्तीशीं रब्दाचा 
संबेध ग्रहण करतां येणार्‌ नाध; व व्यामुकै संबधाचें ज्ञान होणार नाहीं. कारण, ज्या दोन 
पदाथामप्यै संवेघ आहे स्या पदाथोच ज्ञान स्चाल्यारिवाय स्या संबेधाच ज्ञान होत नसते, 
( आतां, शब्दाचा एकाच ग्यक्तीशीं संबेध मानटा तर व्या शन्दापासून दुसन्या ग्यक्तीचे 
ज्ञान होणार नाही. ) एकंदरीत शब्द्‌, अथे, आणि संध है स्वे नित्य असस्यामुके कारी 
अडचण येत नाहीं. जतां व्या देवांना निरनिरान्या प्रकारची शरीरे असस्यामुढके स्यानाञ्या 
निरनिरान््या प्रकारच्या जाती आहेत; स्मा मत्र, अ्थवाद्‌ वगरेवकून जाणाव्या. शिवाय, 
देवांच्या व्यक्ती उत्पन्न ्ास्यानतर व्यान ' इद्र ` वगेरे नाव टेविलीं आहेत अपे सूर्गीच 
नाक; तर देवाना निरनिरे अधिकार प्राप्त होत असस्यामुे त्यांना ‹ दद्र ` वगेरे निर- 
निरार्मी नवं ( किताब ) भिरालीं आहेत, तेब्दां कदी दोष येत नादी. आतां) ‹ शब्दापासून 
जग उत्पन्न होते) असे जे म्हष्टे अहि तें ' शब्द हा जगापं उपादानकारण अहि 
अशा अभिप्रायं ग्दव्ठे नादी; तर, शब्द हँ फक्त व्या जगाचे निमित्तकारण आहि अशा 
अभिप्रायानै शहट्टे अदि. कारण, प्रलय ्ञाव्यानंतर पुन्हां सृष्टि उस्प्र दैतिवेढीं आरभं 
शब्दांचं ज्ञान होते; नतर जगांतील पदाथाची उत्पत्ति होते असे श्रुतिस्मरृतीवर्न सिद्ध हीत 
अदि, शिवाय कोणतादी एखादा पदाथ उत्पनन करतेवे्ढीं आर्भी खोक स्याचा वाचक 
जो “ घट › वगेरे शब्द तो मनांत आणून नेतरच तो पदाथ उस्पनन करतात असा आपणां 
सवोना अनुभव आदि, व्याप्रमाणैच ब्रह्मदेवानै आरभीं वेदहूपी शन्द्‌ मनांत आ्रून नेतर जग 
उत्पन्न केठै असे म्हणण्यास काय हरकत आहे १ आणि श्रुतीम्येददी असेच सांगितले 
आदि. देका :--शब्द नित्य म्हणून जो म्हणत आहां तो कोणता उत्तर :-- येथे वेया- 
करणाच मत असे आहे कीं ' स्फोट रूपी शब्द नित्य आह; बणौत्मक शब्द नित्य नन्हे, 
वण हे उत्पन्न क्लाट्याबरोबरच नष्ट होतात. कारण ते प्रत्येक उचारणामध्यं निरनिरले 
भासतात, उदाहरणाय :-- देवदत्त व यज्ञदत्त हे दष्टं न पडतादी फक्त व्यांच्या वणौन्चारणा- 
वरून “ हा देवदत्त अध्ययन करीत अहि, हा यज्ञदत्त अध्ययन करीत अहि ' असा आपल्याला 
निश्चय करितां येतो, आतां वण निरसीनराके आददेत असे ञे भासते ते खोटं ज्ञान मात्र नन्दे. 
कारण, जर त खोटे ज्ञान असेर तर स्याच्या उलट ‹ वणे एकच आहित ` असे खरं ज्ञान श्चा 
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पादज, पण ते तर श्चाठेलं दिसत नाहीं. शिवाय, अथच जे ज्ञान होति तें स्फोटरूपी शब्दापासूनच 
होते, वणसमुदायरूपी जो शम्द आपण उच्चारतोँ ्यापासन होत नाही, कारण, एकेक वणा 
पासन अथाचिं ज्ञान होते असे म्हणावे तर ते संभवत नाही; कारण व्यभिचारषरूपी दोष येतो 
म्हणजे एकेक वणौपास॒न अर्थाच ज्ञान होते असा अनुभव नादी, बरे, वणौच्या समुदायापासून 
अर्थाच ज्ञान होते असे म्हणावे तर तदी संभवत नादी. कारण वर्णाना करम असल्यामुरके 
वर्णोच्या समुदायाचै एकदम ज्ञान होणें अशक्य आहे, आतां, पूवे पूवे वणाच्या अनुभवापासून 
उत्पन ्चाटेस्या संस्कारानै युक्त अशा शेवटच्या ब्णीपासून अर्थाच ज्ञान हते असे म्हणाव 
तर तसेही म्हणतां येत नाही; कारण, आरभीं शन्दाचे ज्ञान, नतर शब्द व अथ यांच्या संबेधाचै 
ज्ञान, आणि नेतर अर्थाच ज्ञान अस्ता मूढ्छचा क्रम आदि. पण येथें तर राब्दा्च ज्ञानच होत 
नाहीं. कारण, शब्द म्हणजे व्णाचा समुदाय, व्याच तर ॒ एकदम ज्ञान होत नारदी, संस्कारनें 
युक्त अशा शेवटच्या वर्णाला शब्द म्दणविं तर त्या शन्दाचें देखी ज्ञान होत नारी. कारण 
नुसव्या शेवटच्या व्णाचे प्रस्यक्षन्ञान स्ट तरी संस्काराच प्रस्यक्षज्ञान कर्धीच कोणाला 
होत नसस्यामुटे शब्दाचै प्रत्यक्षज्ञान होत नाहीं. आतां स्मरणावरून सस्काराचं अनुमानकूप 
ज्ञान होते असें म्ण तर ते देखील एकदम होत नारी. कारण, स्मरण जर कमाने होते तर 
त्या स्मरणावरून ्चाटेटं संस्कारांचं अनुमानरूप ज्ञानी कमानेच होते असं म्हटले पाहिजे, 
तेब्ां वणसमदायाटखा शब्द्‌ म्ह्टै असतां व्या रशब्दांचै एकदम ज्ञान होत नसव्यासुद्े 
अर्थ्च ज्ञानदहोत नादी हा दोष येतो. याकरितां शब्द्‌ स्फोटशू्पी आहि अस मान 
पािजे, आतां या स्फाटरूपी शब्दाच खारी लिदिस्याप्रमाणे एकदम ज्ञान होते :--आरभा 
एकेकं वर्णाच्या ज्ञानानें अंतःकरणामध्य संस्काररूपीं बीज उत्पनन होते. नतर देवट्च्या व्णच्या 
जानान ते बीज परिपक्र होतें; नतर स्या अंतःकरणामध्यै तो स्फोट एकदम उमय्तो. आता, 
ञं हें स्फोटाचें एक-ज्ञान होतें ते वणीच स्मरण मात्र नन्हे. कारण, व्ण अनेक असव्यामुकै ते 
एक-ज्ञानाचा विष्रय होऊ शकत नाहीत. आतां, प्रत्यक उच्ारणाचे वेटीं ' स्फोट एकच आहि 
अशी ओढख पटत असस्यामुटे तो नित्य अदे; भेदज्ञाने होते ते फक्त वणाच होते. 
तेन्हां व्या नित्य स्फोटकूषी शब्दापासून त्याचा अथ असें दहं सवे जग उत्पनन होते असे सिद्ध 
स्ये. परंतु ‹ उपवषर ' नामक आचायौच मत असे ओह कीं शब्द्‌ म्हणजे स्फोट नब्दे, तर 
व्णसमुदायच होय, आतां, वणं उत्पतन स्चास्याबरोबरच नष्ट होतात असंजेवाटतें ती भराति 
होय, कारण वण पुनः उच्ारले तरी (तेच हे वण: अशी प्र्याभेज्ञा होते, आतां, केस 
निरठे असूलदी सारखेपणामुठे जरी स्यांची "तेह कस › अशी प्रस्याभेज्ञा हति तदी येथे 
साददयामुच वणा खोटी प्रत्यभिज्ञा होते असें म्हणू नये. कारण जर ह्या ज्ञानाटा खोटे 
म्हणावे तर वयाच्या उरूट ‹ पुनः उच्चारछेले वणं पूर्वीच्या पेक्षा निराटे आदित ' असे खर 
ज्ञान याट पाहिजे; पणते तर होत नादी. आतां, ‹ तेच वणे उच्चारले, हं ज्ञान जाती- 
मुढे होतें असेही म्हणतां येत नाष्टी, कारण, जर ‹"गो, वगैरे ग्यक्तीप्रमाणें वर्णव्यकत्ती 
निरनिराव््या भासत असत्या तर मान्न ‹ तेच वणं उच्चारठे' दह ज्ञान जातीमुढे 
होते असे म्हणतां आलं नसते, पण तसै न दोतां उलट ' तेआणि हे वण एकच 
आहेत ` असेच ज्ञान होत अहि. कारण, लखोकामध्ये एकच ' गो ` शब्द दोन वेठां उच्चारछा 
असें म्हणतात. दोन ‹ गो ` शब्द उच्चारछे अवै श्णत नाहीत. शकाः--देवदत्तानें उच्चार- 
ठेस्या व्णपिक्षां यज्ञदत्ताने उच्चारछेठे वण निराठे भासतात म्हणुनच ‹ अमुक मनुष्य अध्ययन 
क्रीत आहे ` असें पाहिस्यावांचून देखील सांगतां येतं असे मौ पूर्वीच म्हटले अषि. उत्तरः-- 
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हा जो वणौमध्यं निरवेपणा भासतो तो वास्तविक नन्हे, तर त्या व्णाचे प्रकाशक जे मुखां. 
तीर तादु वगर स्थानांचे सयोग व विभाग ते अनेक प्रकारचे असस्यामुदटेच तो भासतो. 
शिवाय, व्ण है वास्तविकच निरे आद्देत असे श्हणणाय्यारा सुद्धां प्रस्यभिज्ञेची सिदि 
करण्याकरितां वणांवर जाति मानलीच पादिजे; आणि स्या जातीमध्यै कत्व, खत्व वगेरे भेद 
किंवा उदात्त, अनुदात्त वगर भेद्‌ हे सयोग, विभाग वगेरे अन्य उपार्धीमुे मासतात असेही 
मानटैच पाद्िजे. तेन्हां, स्यापेक्षां “ व्णैव्यक्ती भिन्न मिनन अद्ेत हेच ज्ञान अन्य उपाधीमुढे 
होत" असे मानणे बरे. कारण, असे मानण्यांतच अधिक राघव आहि आतां, व्ण निरनिराचे 
अहित असे जे भासते तें खोटे ज्ञान मात्र नन्दे; कारण जर ते ज्ञान खोटे असेल तर व्याच्या उलट 
¢ वर्णं हे एकच आहेत ` असे खरं ज्ञान श्ये पाज; पणते तर श्वे दिसत नारदी, असें 
जे पूर्वी म्हटले आहे, तै बरोबर नादी. कारण, वण दुसव्यनदां उच्चारले असतां ‹ तेच दहे वणे 
आदेत ' असे जे ज्ञान होते तेच “ उट्ट ज्ञान; होय. तेब्ां वणे वास्तविक एकच आत 
आणि त्यांमध्ये जो मेद्‌ भासतो तो सयोग, विभाग वगेरे उपार्धीमुढेच भासतो. म्हणूनच 
उदात्त) अनुदात्त वगैरे वर्णाचे अनेक प्रकार भासतात. किंवा, हा जो ब्णमध्यै मेद्‌ भासतो तो 
ध्वनीमुढे भासतो असे जाणा. मनुष्यांची गर्दी ज्चाली असतां दूर्‌ अस्षणाय्या मनुष्याला क; 
ख वरे व्णाचै स्पष्टज्ञान न ह्येतां जो नुखुता आवाज फेकू येतो त्याला ध्वनि ' असें 
म्हणतात. मधुर, कठोर कौर त्या आवाजाचेच ध्म आहेत; आणि हेच ध्म जवन अषल्या 
मनुष्याखा जे क, ख केरे वण शेरू येतात व्या वर्णौवर भासतातः; व त्यामुद्धे बणीचे उदात्त 
वगैरे मेद होतात; परंतु हे वर्णोचे मेद खरे नब्देत, आणि याप्रमाणि ˆ ध्वनीवरचे धमे वर्णावर 
भासतात › अस मानस्यानें ‹ हा उदात्त आदेः हदा अनुदात्त आदह ` इव्यादि ज्ञानांना आधार 
मिठतो. जर सेयोगविभागांवरचे ध्म वणावर भासतात अते पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें मानले; 
तर सयोगविभागांच प्रत्यक्ष ज्ञान होत नसद्यामुदढे व्यांच्या धमोीचेदी वणावर प्रत्यक्ष ज्ञान 
होणार नादी, तेब्डां ‹ दा उदात्त आहि ' इत्यादि ज्ञाने निराधार होतील, शिवाय) ‹ उदात्त ' 
वगर धर्माच्या मेदाने व्णदी भिन होतात असा आग्रह धरणें रास्त नादी. कारण, एका 
वस्तूच्या मेदानै दुसन्या वस्तूचा मेद्‌ क्लाठेला कोटी आढकत नाही. व्यक्ती अनेक असत्या 
तरी स्या सवांबर जाति एकच असते, तिचा काद मेद होत नादी. शिवाय, वर्णापासुनच 
अथौ ज्ञान संभवत असतां उगीच स्फोटाची कस्पना करणें निरथक होय. आतां, येथे शका- 
काराचे म्दणणें असे आहे कीं "मौ कादीं स्फोटाची कल्पना करीत नार्ही; तर माद्या 
स्फोटाचा प्रत्यक्ष अनुभवच आदे; कारण, शब्दाच उच्चारण करतेवेकीं एकेक व्णाच्या ज्ञानां 
अंतःकरणावर संस्कार उत्पतन होऊन शेवटचा वण उच्चारल्याभरोबर स्यामध्ये एकदम स्फोट 
भासतो. › परंतु है शकाकाराचै म्हणणे बरोबर नादी. हा जो एकदम भास होतो तो भास 
म्णजे वर्णीच्या समुदायाचें स्मरण होय, दुसरं कादौ नार्दही. जर हा स्फोट तुदष्या म्हणण्या- 
प्रमाणे वर्णौहून निरया पदाथे असता तर व्या स्फाटामध्यै जसे उच्चारटेल्या वणापिक्षां निरे 
वण भासत नार्धीत) तसे उच्चारखेटे वण देखील भासृ नयेत; पण ते तर भासतात, त्यावरून 
हा भास म्हणजे वर्णाच स्मरणच होय. आतां, अनेक वणाच एकदम ज्ञान दोणै अशक्य आहे 
असज त्‌ म्ह्टेस) तै बरोबर नाहीं, कारण, जसे एका ठिकाणी असलेल्या अनेक पदाथा चेह 
एकदम ज्ञान होत असते, उदाः-ही ओक; है वन, दी सेना, हे दहा, हे दभर इत्यादि, 
तते एका अथच प्रतिपादन करीत असव्यामुटे अनेकं वणाचै "गोहा एक शब्द आहि ` 
अस ज्ञान होण्याला कादींच हरकत दिसत नादी, आतां, येथे शकाकार म्दणतोः- जर एकदम 
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भातखेल्या अनेक वणौना शन्द असे म्हणावे तर ज्या दोन शब्दांमध्यै सारखेच व्ण अदित-- 
उदाहरणार्थ, राजा जारा, कपि पिक, इत्यादि--र्या डिकाणीं वणाचै उच्चारण ज्ञाव्यानतर व्या 
राब्दापेर्क। अमुकच हा राम्द्‌ आहे असे विक्केष ज्ञान होणार नाही. ह्या शंकेचै उत्तरः--जरी 
दोन्ही शब्दांमध्यै वण सारखेच आहेत, तरी स्यापेकीं (राजाः द्या एका शन्दामध्ये ज्या 
करमन वण अदहत त्या क्रमानें ° जारा › ह्या दुसन्या रब्दामध्यै नाहीत. तेष्हां, जसा क्रम असे 
त्याप्रमार्णे ह्या अमुक रान्द आहे असे जौक्खण्यास कादं अडचण पडणार नादी. शिवाय, थोर 
मनुर्यांच्या व्यवहारावरून जेन्हां आरमीं लहान सुखांना राब्दाच्या अर्थाच ज्ञान होतें 
तेब्हांदी वण।च्या क्रमानैच तं ज्ञान होते. स्याप्रमाणेच), पुं ती मुले जेब्हां स्ततः व्यवहार 
करतात, तेन्द्रं देखील व्यांना स्या वणौ क्रमानें ज्ञान होऊन मग व्यांच्या अथौचै ज्ञान होरे 
अशी कस्पना करण्यांत लाघव अहे. शिवाय, स्फोट मानणाय्याठा “ वणापासून अथच ज्ञान 
होतें ' दी दृ्टोरपत्तीस येणारी गोष्ट टाकावी लगते. आणि बणाँशिवाय दुसय्या कोणापासून 
अर्थाच ज्ञान क्लठेटे जें कोठेदी आदव्त नाहीं तै कनरूल करावें लागत. सिवाय वणापासून 
स्फोटै ज्ञान होतें आणि व्या स्ोटापासून अर्थाच ज्ञान होते अशी कल्पना करण्यांत गौरव 
आहे. आतां, प्रस्येक उच्चार्णामध्यै वणे है निरनिराढठे आदेत अते जरी कदाचित्‌ मानटे तरी 
(ते हे वणे आहेत ` अशी जी प्रस्याभिक्ञा हति तिची उपपत्ति करण्याकररितां वणीवर्‌ जाति 
मानटीच पाहिजे; तेब्हां व्या जातीपासून अ्थाचे ज्ञान होते असे मानवे, कसेही असो, (रब्दः 
हं नांव स्फोटा द्या) वर्णाला द्या, किंवा जातीटा द्या, नित्य शखन्दापासून देवादेकांची 
उत्पत्ति होते हं ज आमचे ्दणणें आहे ते काही विरुद्ध होत नादी. 

( सू० २९) वेदांचा स्वतत्र कती आढवत नसस्यामुद्े वेद हे निस्य आदित असे पूर्व- 
मीमसिम्यै ज सिद्ध केटे आदे व्यावर जी रका आली होती कीं देव जर उत्पन्नं होतातं 
तर त्यांचे वाचक शब्द देखी उत्पन्न होतात तेन्हां अथौीतच वेद अनित्य होतात ' त्या रकेच 
समाधान करून जे वेदाचें नित्यत्व मागील सूत्रांत स्थापिले आहे तैच या सूत्रांत सांगितले अदि. 
तै अते :--ज्याअर्थी वेदापासून सवे उत्पन होते त्याअर्थी वेद नित्य आदित असे ्हटटेच 
पादिजे. श्रतीस्मृतीमध्यदी प्रलय ज्ञाल्यानंतर पुनः स्ट उत्पन्न हतेवेढीं ' आरमीं वेद प्राप्त 
होतात ` असं सांभितले अदे; “ वेद्‌ उत्पतन होतात ` अस सांगितले नादी. दह्यावकहनदी वेदं 
नित्य आहेत असें सिद्ध होते. 

(सू. ३० ) दौका-: इद्र वगेरे देव जरी उत्प ज्ञाठे तर स्याच्यावरची जाति निस्य 
अदि; कारण एकं इद्र नष्ट श्चाला तरी दुसरा इद्र तिला आश्रय आच; आणि जाति हाच 
रब्दाचा अथ अदि; तेब्ां शब्द; अथं आणि संबव हे सवं निस्य असल्यामुद्े वेद नित्य अदित ' 
असं सांगितले, आतां हं सव “ एक इद्र गेला कीं खागखीच दुसरा उत्प ्ालाच ` अक्षी इद्र 
वगैरे देवांची माठ लगे तरच टेल, पण प्रल्याचे वेधी जन्दां सर्वाचा नाक दोऊन पुनः 
सवै नवीन उत्पन्न होते, तेब्हां मध्ये स्वं प्रकारचा व्यवहार षेद ्चास्यामूढै ‹ शब्द्‌ व अभथैह 
नित्य अदित. ` असे कमे सिद्ध करतां येईल ? उत्तरः- दा संसार अनादिच अदि, दयात नवीन 
काटीच नारी. टे पुटं (२।१।३६ मध्यं ) सूत्रकार सिद्ध करणार्‌ अदित, तेषं श्चोपेतून जागा 
स्ालेल्या मनुप्याचा जसा पूर्वीप्रमाणेच व्यवहार चाट होतो, तसा प्रख्याच्या पूर्वीचाच व्यवहार 
पुनः सृष्टि उस्न दोतेवेन्ीं चान्‌ हौतो. स्चौप म्हणजे एक प्रट्यच अहि, आणि जागृति म्हणजे 
एक पुनः उत्पत्तिच आहि असं श्रुतीवक्न सिद्ध होते. इकराः -- एकाला श्चोप लागली तरी इतर 
मनुष्यांचे भ्यवहार्‌ चाद असतात, आणि स्लोपेतून जागा चास्या मनुष्याका स्वतःला पूर्वविं 
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स्मरणी होवे. तेन्दां त्या मनुष्याचा पूर्वीपरमाणे व्यवहार चाट होतो हँ बरोबस्व अहि. पण 
प्रख्याचे वेर्छी तसे होणें शक्य नादी. कारण, स्या वेन्टी कोणाचाच व्यवहार चाद नसतो, आणि 
पुनः उस्पत्ति क्षास्यानतर कोणालक पूर्वीचि स्मरण नसते. उत्तरः--जरी मध्यं सवै व्यवहार बद्‌ 
होतात तरी ब्रह्मदेव वगैरे देव पुनः उत्प श्ञाठे म्हणजे ्यांना परमारम्याच्या अनुग्रहामुर्ठे 
ूर्वीच स्मरण होतें अस मानण्यास हरकत नादी. जरी अज्ञानी लोकांना पूर्वीच्या जन्माचें स्मरण 
होत नादी) तरी देवांना वयाच्या सारखैच स्मरण होऊं नये असें नाहीं. कारण सर्वच सारखे 
असतात असा नियम नादी. प्राण्यांमध्ये देखोल, मनुष्यापासून तौ पद्यु पक्षी वगेरे थेट बृक्षांपयेत, 
उत्तरोत्तर ज्ञान आणि रेश्वर्य॑दहौ कमी कमी अदितसे दिसते, तसेच, मनुष्यापासुन तँ ब्रह्मदेवा- 
पयेत उत्तरोत्तर ज्ञान आणि एेश्वयै हौ अधिक अधिक अदितस दिसते; व असे श्रुतिस्मृतीमध्येही 
सांगितले अदि. तेब्ां, ब्रह्मदेव वगेरे देव हे चांगटे कर्म करणारे व ज्ञानी असस्यामुदढे त्यांना 
परमातम्याच्या अनुग्रहामुढे ज्चौपतून जागा क्लटेद्या मनुष्याप्रमणे पूर्वीच्या कस्पांतील स्मरण 
होण्यास कार्दीच हरकत नादी ब्रह्मदेवावर्‌ परमास्म्याची कृपा आहे द श्रुतीवरून सिद्ध होरतै. 
कारण, श्वेताश्वतर उपनिष्रदामध्ये ‹ परमास्म्यानें ब्रह्मदेवाखा वेद दिले असें सांगितलै अदि, 
त्याप्रमणिच “ मधुच्छन्द्‌ › वगर्‌ कषीना करण्वेद्‌ उपलन्ध क्ञाला असे शौनकादिकार्नीदी सांगितंछ 
अदि, तसेच; प्रत्येक वेदाचे मेन्द्र कपरी अदित व एखाद्याला मंजद्रष्टा वगेरे ( गो्- ) चै ज्ञान 
अतेक तरच त्याने मत्राच्या साहाय्यानें अनुष्ठान करावे अते श्रुतीनच सांगितले अद. तेन्डां, देव 
आणि कधी यावर परमारम्याचा अनुग्रह आदि; व व्यामुदै त्यांना पूर्वचि स्मरण होति; व 
व्यामुदेच ते पूर्वीप्रमाणें व्यवहार करतात. एकेदरीत, संसार अनादि अदि द सिद्ध न्चले. शिवाय, 
सुखाकरितां धरम सांगितला अदि; आणि दुःख होऊं नये म्हणून अधमीचा निषेध केला अदे 
आतां, ज्या सुलाकरितां लोक धम करतात आणि ज दुःख होऊं नये म्हणून ते अधर्म करीत 
नाददीत त सुखदुःखे पूर्वी अनुभवलेलीं किंवा एेक्रिठेलीं तरी पाहिजेत, नाही तर, नवीन सुखाची 
आवड आणि नवीन दुःखाचा तिटकारा मनुष्यारा असू शकणार नाही. आतां ही सषि तर 
प्वीच्या कस्पामध्यं जे धर्म व अधर्म लोकानीं केले असतील स्यच फल त्यांना मिन्छवे म्हणूनच 
साली अदे. तेन्दां पूर्वीच्या कल्पामध्यै लोकानीं जीं सुखदुःखे मनांत आणून कम केठे तीच 
सुखदुःखं ह्या कस्पामध्ये त्या लोकाना प्राप्त होतात अते मानलेच पाहिजे. यावहूनदी पूर्वीच्या 
सारलीच दी सृष्टि अदि अतं सिद्ध होते. स्मृतीमध्येदी असेच सांगितलं अदि, प्रल्याचे वेर्गीही 
संस्काररूपी बीज रिष्छक राहून बाकी सर्वांचा नाश होतो व स्या सस्काराच्या योगानैच पुनः 
सृष्टि उत्पन्न होते असच मानले पादज. नाही तर, “ एकाएकींच जग उस्पन् होते › असे म्हण- 
ण्याचा प्रग येद. आतां, प्रत्येक कल्पाम्ये निरनिराठे संस्कार अदित हें म्हणणे कस्पनेच्या 
बहिर असत्यामृठे ते सभवत नादी. तेन्दा, सर्वं करट्पांमध्ये अनज्ञानकरूपी संस्कार हा धारखाच 
अहि. तेन्हां जसं ‹ एखा्या कल्पामध्य पाचपेक्षां ज्यास्त इद्ियै अहित ब पांचपिक्षां उ्यास्त विषय 
आददेत ` द म्हणणे शक्य नाहीं, तसेच दृद्रियै आणि विषय यांचेमधील संध वगरे व्यवहार 
प्रसेक सष्टीमध्य भिन अहित अशी कल्पना करणे शक्य नाही, तेन्हां यावरून सवै खोकायि 
सवै प्रकारचे व्यवहार देखील सर्ब कट्पामध्ये सारखेच अदित निराके नाददीत असे सिद्ध हेति, 
आणि सवै कल्प सारखेच अदित हें श्रतिस्परतीवरूनदी सिद्ध होते. 

(सू. ३१) आतां वनः पूर्वपक्याच म्दणणें असे आओ कीं, देवादिकांना ब्रह्मवियेचा 
अधिकार नाही असे जमिनीचे मत आहि. कारण, जर देवादिकांना ब्रह्मविय्ेचा अधिकार अदि 

शा, भा.....९ 
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असे मानल तर्‌ स्या ब्रह्मवियेच्या अंगभूत या “ मधु › वगैरे विद्या व्यांचादी व्यांना अधिकार अदि 
असं माना रगेढ, पण ते तर संभवत नाही. कारण ^ सूर्यावर मधूची भावना करून स्या 
ूर्याची उपासना करावी › असे मधुवियमध्य सांगितड अहे. आतां ही उपासना जर देवांनीही 
करावयाची असे अतेक तर सूर्यानें कोणत्या सूर्याची उपासना करावयाची ह संगतां येत नादी, 
तसैच, पुटदी ‹ सूर्याच्या ठिकाणी असणाच्या रोहित वेर पांच प्रकारच्या अभृतांवर वसु वेर 
पांच प्रकारचे देव क्रमाने आपञपंले उपजीवन करतात › असँ सांगितस्यानतर ‹ जो ह वसु वरे 
देवाचे उपजीवनमूत अमृत जाणतो त्याला वसु करे देवांचे एेश्वयै प्राप्त होते ' अते सागि 
अदि, आतां, वसु वगेरे देवांनी अमृतावर उपजीवन करणारे दुसरे कोणते वसु वगैरे देव जाणावि, 
आणि दुसन्या कोणत्या वसु वगैरे दैवाच रश्व मिचवावें तै सांगतां येत नाही. तसेच, 
छांदोग्य उपनिषदामध्ये अच्नि, वायु वगैरे देवांच्या ग्या उपासना सांगितस्या अदित स्या उपास- 
नाचा स्या देवांनाच अधिकार असे संभवत नाही. तसैच, गौतम, भरद्वाज वगेरे करषीच्या ज्या 
उपासना सांगितल्या अहित व्या उपासनांचादी प्या करषरीनाच अधिकार असणे समवत नादी. 
तेन्हां देवादिकाना ब्रह्मवियचा अधिकार नादी असेच म्हय्टे पाहिजे, 

(सू. ३२) शिवाय, जीं ज्योतीर्ची मंडले आकाशामध्ये दिवसां तर्शीच रार्ज। दृष्टीस 
पडतात ती ‹ आदित्य › वगेरे शब्दीचे अथं होत. स्या व्योतीच्या मंडरना तर्‌ अधिकार मूर्गीच 
संमवत नादी. कारण तीं अचेतन अदित, व्यामुढे त्यांना इच्छा असण्याचा संभव नादी. 
त्याप्रमाणेच अभि शब्दाचा अथं जो विस्तव तोदी अचेतनच होय. आतां मंत्र, अवाद्‌, 
इतिदास, पुराण आणि लोकव्यवहार यांवहन देवांना शरीर अहि असें जै वाटते तँ बरोबर 
नादी, कारण अगोदर कोकव्यवहार म्हणजे एक स्वतंत्र प्रमाण आहे असे मुर्टीच नाही. तर्‌ जी 
गो छोकम्यवहारावरून सिद्ध ्चाली असे म्हणतात ती गो प्रत्यक्ष वगेरे प्रमाणपकीं कोणत्या 
तरी एका प्रमाणा सिद्ध श्चेी असतेच, पण ‹ ती अमुक प्रमाणाने सिद्ध ज्चाली ` असा 
विक्षेष विचार्‌ जें होत नादी तेयं ती प्रव्यक्षादि प्रमाणांवरून सिद्ध लाटी असें न म्हणतां 
खोकम्यवदहालवहन तिद्ध श्चाटी असें म्दणण्याचा परिपाठ आहे. आतां, देवांना शरीर आहे ही 
गोट प्रत्यक्ष वगैरे प्रमाणांवकून सिद्ध होत नादीं द तर स्पष्टच आदे, इतिहास आणि पुराणे दी 
देखील पुरुषान केठेटीं असल्यामुे की स्वतःच प्रमाण नन्दे, व्याना दुसन्या प्रमाणाची जरूर 
आदेच, अ्थ॑वाद्‌ देखील स्वतत्र प्रमाण नादी; विधीची प्रशा करणे येवढाच त्याचा 
उपयोग आदह. मंत्र देखील प्रमाण नाही; कर्माखा उपयोगीं पडणास्या वस्तूचा बोध करून देण 
एवढाच व्याचा उदेश्ष आदह; स्याच्यावरून कोणतीदी गोष्ट सिद्ध करतां येत नारदी तेब्ां देवांना 
शरीर आहे अशाविषयी काहीच प्रमाण नसल्यामुढे देवांना ब्रह्मवि्येचा अधिकार नादी असं 
सिद्ध होते, 

(सू. ३३) आतां येथे सिद्धासयाचें म्हणणै असे आददे कीं देवादिकाना ब्रह्मविय्ेचा 
अधिकार आदे असें बादरायणाच मत आददे. कारण, " इच्छा › वगेरे जीं अधिकाराचीं सवे 
कारणं ती स्याच्या ठिकाणीं संमवतात, जरी ब्रह्मविचच्या अगमूत अशा ‹ मधु › वगेरे विद्यांमध्यै 
देवादिकाना अधिकार सभवत नाहीं, तरी तेवब्यावरून जेथे अधिकार सभवतो तेथहै तो स्याना 
नाहीं अरस म्ह गेर अदि, मनुष्यांमध्यैदी राजसूय यज्ञाचा ब्राह्मणाना अधिकार नादी म्हणून 
तेवन्यावरून इतर यज्ञांचादी त्यांना अधिकार नाही असं होत नाही. शिवाय, बृहदारण्यक 
आणे छोदोग्य उपनिष्रदांवरून ‹ देवादिकाना अधिकार अदे ` असच निष्प्र हीर्ते, स्मूर्त- 
म्यह त्रह्मवियेच्या सब्रधानें गंधर्व आणि याज्ञवस्क्य यांचा सवाद्‌ आदठतो. आतां, जरी 
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आदित्य › वैरे शब्दांचा ' स्योत।चीं मंडे › ष्वा अथ॑ आदे, तरी आदित्य वगैरे पदाथ 
अचेतन अहित असँ समज्‌ नये. कारण, मैत्र आणि अथैवाद्‌ याम्य सांगितलेस्या व्यांच्या व्यव- 
हारावरून ते चेतन आहेत असंच सिद्ध योते. आतां, आकाशांत दिसणाव्या च्योर्तीना जरी 
आदित्य वगेरे शब्द्‌ छावतात, तरी ते शब्द ज्योति करे रूपान राहृणाय्या देर्ांच प्रतिपादन 
करतात, कारण, देवांना वाटेल त ( ज्योति वगैरे ) कूप धारण करण्याचें सामथ्यं अदि. ‹ इद्र 
मैव्यारचै रूप धारण करून मेधातिथीच हरण केले" तसंच,"सूयाने पुरुषाचे रूप धारण करून कती 
समागम केला › असें श्रतीस्मृरतीमध्यै प्रसिद्ध आदि. तसेच, मृत्तिका वंगेरे जे अचेतन पदाथ 
आपस्याटा दिसतात तेथदही व्या मृत्तिका वगेरेच्या अभिमान बाठगणास्या चेतन देवता राह- 
तातच. म्हणूनच श्रुतीम्य मृत्तिका वगेर॑वा सवाद्‌ सागितला अदि. तेब्ां आकाशांत दिसणारी 
ज्योति जरी अचेतन आहे तरी स्या ्योतीचा अभिमान बाठूगणारी आदित्य नांवाची देवता 
मात्र चेतन अषि. आतां, ‹ मंत्र आणि अथवाद यांचा उदेश निराकाच आदे म्हणून व्याचा 
स्वतःचा अथं खरा धरतां येत नादी. तेव्हां तो अथ देवाना शरीर आहे अश्ाविषयीं प्रमाण 
होत नाहीं ` असे जं म्ह््टै आहे; व्याच उत्तर --स्वतःचा अथ खरा धरण्याचै कारण 
£ निराव्छा उदेश नसर्णे › हँ न्दे; तर : स्या अथच ज्ञान होर्णे' है होय. तसंच स्वतःचा 
अथं खरा न धरण्याच कारण “ निराव्ठा उदेश असँ › हं नदे; तर्‌ ' स्या अशौच ज्ञान न 
हणे › ह होय. उदाहरणाथै, जरी दुसम्या कामाकरितां मनुष्य निघाला असला तरी वाटत 
पडलेठै ज गवत त्याचे ज्ञान व्याला होर्तेच. शका :- दा दृष्टांत बरोबर नारदी. कारणः तेथ 
गवताचे स्वतंत्र रीतीने प्रस्यक्ष ज्ञान होत आहे. आणि ह्या हिक्राणीं अथेवाद्‌-वाक्याची विधि- 
वाक्याशीं एकवाक्यता असल्यामुरे ते वाक्य विधीची फक्त प्रशंसा करते; स्याला स्वतेत् अथ 
नाही, जसं ‹ मदय प्राशन करू नये? ह्या वाक्यामरध्ये (नयेः हया निषेव सोदून बाकीच्या 
पदाचा ‹ मद्य प्राशन करव › असा वाक्यार्थं करतां येत नादी, तसै अथवाद्‌ व विधि दहे 
दोन्ही मिन एकच वाक्य होत असव्यासुढे विधीला सोद्रन नुसत्या अथवाद-वाक्याचा 
स्वतंत्र अथे करतां येत नादी, उत्तरः-- हा तुञ्चाच दष्टंत बरोबर नादी. कारण, “ मद्य प्राशन 
कर नये › ह्या वाक्यामध्य सवै पदांचा एकच अन्वय होतो म्हणून तेथं ‹ मद प्राशन करवें ' 
असा दुसरा वाक्याथ होत नादी हं रास्त आहे. पण, येथे अ्थ॑वादवाक्यांतीक पदाचा एक 
निराला अन्वय होऊन स्या पदाचा एक निरागा वाक्याथ होतो. मग या पद्‌च प्रयोजन 
काय १ असा जेव्हां आपण विचार कर्तो तेन्हां ती पदं विधीची प्रशंसा करतात असे आपल्याला 
समजते, जसे ‹ वायु देवतेखा उदेद्यून श्वेत पड मारावा › दँ विधिवाक्य आदे. आणि (वायु 
ही स्वरित काम करणारी देवता आहे › हँ अर्थवाद-वाफ्य आहे. ह्या अथवाद-वाक्याचा स्वतंत्र 
अथं होऊन त्यापासून वायूचा स्वभाव कसा आहे तै समजतं, नंतर ‹ ज्याअर्थी अश्या वायूच्या 
संबधानँ हं कर्म आहे त्याअर्थी ते फार चांगले आहे ' असी विधीची प्रशसा होते, तेब्हां 
अर्थवाद-वाक्याचा बिधिवाक्याहून निराव्ठा स्वतंत्र अथै होत असल्यामुटै आम्हीं दिटेला 
गवताचा दृ्ंतच बरोबर आहे, आतां, ज्या दिकार्णी--उदाहरणा्थं,“अग्नि द थडीवर आध आहेः 
या ठिकार्ण--अथंवाद-बाक्यामध्य सांगितलेटी गोष्ट अनुभवावरून सिद्ध होते, व्या टिका 
त्या गोष्टीचा अनुवाद करूनच अर्थवाद -वाक्याची प्रद्रा होते; तेथे अथ॑वाद्‌-वाक्य हं स्वतःच्या 
अर्थाविषयीं प्रमाण आहि असँ समजवें, आणि जेथे--उदाईरणा्थ, "यक्ञस्तंम हा सूय अदहे' येर्थ-- 
अर्थवाद-वाक्याम्य सांगितटेटी गोष्ठ लोकविरद्ध असते, तेथे अर्थवाद-वाक्य स्वतःच्या अथौ 

विषयीं प्रमाण न धरतां स्या वाक्याच एखाद्या वस्तचा एलादा धभ दाखविण्याविषयीं तास्पयै 


२६८ ग्रह्मसूत्र्ाकरभाष्य [ अ. शपा, रस्‌, २६ 


आदे असे समजा. आतां ज्या ठिकाणीं--उदाहरणाे, इंद्राच्या हातांत वज्र आदे" या ठिकार्णी 
--अर्थवाद-वाक्यामध्ये सांगितटेटी गोष्ट लोकसिद्धदी नाहीं आणि लोकविरुढही नाही, त्या 
ठिकाणी ' अर्थवाद्‌-वाक्य ह श्रुतीतीर वाक्य आहे आणि स्या वाक्यात सांगितटेली गोष्ट लोक- 
विरुद्ध नादी ` एवव्यावरून तें अर्थवाद -वाक्य स्वतःच्या अथौविष्रयीं प्रमाण धरावे. एकंदरीत, 
८ इद्राच्या हातांत वज्र आदह ' इत्यादि अर्थवाद-वाक्यांवरून ' देवांना शरीर आहे › असें सिद्ध 
होते. याप्रमाणेच मंत्रांविषर्यीदी, समज. शिवाय, ज्याअर्थी देवांना उददश्ून हवी द्यावे असं 
विधिवाक्ये सांगतात व्याअर्थी देवाना कार्हीतरी आकार असाच पादिजे. नादी तर त्याचें 
ध्यान करतां येणार नादी. कारण, भ्याला कादीं आकार नाहीं तो मनांत आणतां येत नादी; 
आणि तो मनांत आणस्याशिवाय त्याला हवि देतां येत नाह, ‹ देवतेचें ध्यान करून तिला 
हवी दयवि ' असे श्रुतीनेही सांगितले आदे. आतां, मंत्र हच देवाचे स्वरूप असेही म्हणतां येत 
नाही, कारण, शब्दापेक्षा अ हा निराक्ा आदे; आणि मंत्र तर केव शब्दरूपन्च आहेत. तेन्हां 
मत्र आणि अर्थवाद यामध्ये देवच जज स्वरूप सांगितले आदे तै तै खोट आहे असें शब्द 
प्रमाण मानणाय्याला कीदी म्हणतां येत नाद. ह्या म॑च्रार्थवादांवरूनच लोकांनीं इतिहास व पुराणे 
केलीं असल्यामुदे तीं देखील देवादिकांना रारीर आहे अशाविषयीं प्रमाण होत, हिवाय, 
देवादिकाना शरीर आहे हे प्रत्यक्ष वगेरे प्रमाणावरूनदी सिद्ध होते. कारण, अगम्हाला जरी 
देवाचे शरीर दिसत नादं तरी पूर्वीच्या सिद्ध रोकना त दिसत दोते. म्हणूनच, “व्यास 
वगैरे ऋषी देवादिकांी प्रव्यक्ष बोलत होते ' असें स्मरृतीमध्ये सांगितलं आद. आतां, जो असें 
भ्हणेल कीं आमव्यासारखंच व्यास वगैरे पूर्वीच्या लोकांना देखील देवादिकांशी म्यवहार 
करण्याचें सामथ्यं नन्दते व्याला जगांत वेचित्य नारदी असें श्दणावे लगेख, मग दछीप्रमाणें 
सावैभोम क्षत्रिय राजा पूर्वं कधीही नन्ता असें म्हणणे त्याला भाग पडेल. अशा रीतीने 
राजसूय वगेरे यज्ञाचे विधी फुकट होतील, कारण, व्या यज्ञाचे क्षत्रिय राजेच अधिकारी अदित, 
तसंच, वणौश्नमांची व्यवस्था देखील दष्ट प्रमाणेच पूर्वी केन्हाहौ चांगली चाख्त नन्हती असेच 
तो गणे, मग व्यवस्था करणार शाख फुकट होईल, तात्पयै, व्यास वगेरे कषी आमच्यापेक्षां 
अधिक पुण्यवान्‌ म्हणून देवादिकार्शी बोलत होते अस मानावें हेच चांगले. शिवाय, मंत्रजप 
केस्यान इष्ट देवता आपल्या जवठ येऊन आपल्याशीं माष्रण करतात असं पतजटीच्या योग- 
सूत्रांवरून सिद्ध हतै. तसैच, योगसाधनाने “ अणिमा ` वगेरे सिद्धी प्राप्त होतात आणि व्या 
सिदद्धीच्या योगाने देवादिकांी प्रत्यक्ष व्यवहार करतां येतो असें ज योगश्चाल्रात सांगितले अहि 
त नाकबूल करतां येत नाहीं. दह योगाच माहात्म्य श्॒तीनेदी सांगितले आदे. तसेच, कर्षीच्या 
सामथ्याची देखील आमच्या सामथ्यं तुलना करणं बरोबर नार्ही, कारण, कष हे मन्द्रे अदित, 
तेब्हां स्यानीं केलीं इतिहास व पुराणे द प्रमाणच मानलीं पाहिजेत, अनुभवावरून सिद्ध होणाय्या 
गोर्शना देखी त्या साधार अदित असे संभवत असतांना निराघार्‌ म्हणणें बरोबर नाही. 
एकंदरीत, मत्र वगेरे प्रमाणावरून देवादिकाना शरीर आहे ह सिद्ध हते. आणि यामुढेच इच्छा 
वगैरे कारणे संभवत असल्यामुदे देवादिकांना ब्रह्मवि्ेचा अधिकार आहे असे म्हणण्यास कांहीच 
प्रत्यवाय दिसत नादी. शिवाय, मनुष्य हा आरी गधवे दतो, नतर पितृस्वरूप होतो नतर देव 
होतो अश्या क्रमारनँ योग्यतेला चढत चढत शेवटी परमात्मस्वरूप होऊन मुक्त होतो अशी सांगि- 
तलेली.क्रम-मुक्ति देखील देवाना ब्रह्मविदेचा अधिकार माना म्हणजेच जुकते, नां तर, देव- 
स्वक्ूप स्ञाटेस्या मनुष्याला ब्रह्मविद्येचा अधिकार नस्व्यामुर्ढँ तो अधिक योग्यतेका चढणार नाहीं 
आणि मुक्त होणार नादी. तास्पर्य, देव वगैरेना ब्रह्मविदयेचा अधिकार अदि असें सिद्ध क्चालै. ] 


अ. १ १ा, ३ सू. २६] मराठी अनुवाद २६९ 


तदुपर्यपि बादरायणः संभवात्‌ । २६॥ 


२६ त्या-( मनष्या- ) च्या वरच्या (देवां-) नाही ( अधिकार 
आहे ) अमे बादरायण मानतो, कारण ८( अधिकार असण्याचीं 
कारणे त्यांच्या टिकार्णही ) समवतात. (९) 


राख्लाचा अधिकार मनप्यांना आहि म्हणून मनप्याच्या हदयाच्या संबंधाने 
परमातमा "अगज्याएवदढा› असा श्र॒तीत सांगितखा आहे अपरं आम्हीं वर प्रतिपादन केटें 
त्याच ओघा सूत्रकार पुटील गोष्टीचै प्रतिपादन करतात. शाल्लाचा आधेकार 
मनुष्यांना आहे ही गोष्ट खरी आहे. परंतु ‹ ह्या ब्रहज्ञानाचा अधिकार मनुष्यांनाच आहे ! 
असा कांहीं नियम नाही; तर, * त्या मनुष्यांच्या वरचे जे देव वरे स्यांनाही द्या शास्राचा 
अधिकार आदे अक्ष व्रादरायण आचाय्चै मत अहि. कडावशून कारण की, 
( अधिकार अस्ण्याचीं कारणै त्यांच्या ठिकाणी ) संभवतात, त्या देव वगैरेच्या 
विका्णौ देखील इच्छा कगे, अधिकारांचीं कारणे समवतात. व्यापकं ‹ विकाररूप 
विषयांचै रेश्चयं अनित्य अहे › अशा विचाराच्या योगाने देवादिकांना सुद्धां मोक्षाची 
इच्छा संभवतेच. तश्च, त्यांचे ठिकाणी ( शाक पाहण्याचं व त्याप्रमाणें वागण्याचं ) 
सामध्यही सभवत. कारण मंत्र, अर्थवाद, इतिहास, पुण, व॒कोकव्यवहार यांवरून 
त्यांना शरीर आहे असते सम॑जते. तसच, ( व्यान शास्र पारं नये असा ) त्यांचा 
निषरधही कोठे केटटा नाही. तसेच, * उपनयन- राच्लावशूनही त्यांचा अधिकार 
रद होत नाहीं. कारण, उपनयन हं वेदाध्ययनाकरितां आहे; आणि द्या ( देवां- ) ना 
तर वेद स्वतःच प्रकारित होत आहत. हावाय, ब्रह्मज्ञान प्राप्र करून पेण्याकरितां 
देव ब्रहमचये वगैरे * धारण करतात अः पुदील श्रुतीवरून समजते. “ इद हा एकर 
वरषेप्यत प्रजापतीजवन ब्रह्मचयाने राहिला ` ८ छां० ८।११।३ ) ‹ वरुणाचा पुत्र 
श्रगु हया आपला पिता जो वस्ण त्याचेकडे गेछा आणि है भगवन्‌ | मला ब्रह्म 
सांगा असें म्हणाला ; ( ते० ४।१ ) इत्यादि. आतां “ देवान अन्य अशा देवता 
नसल्यामुढे ८ देवांना उदेद्यून त्यांना कमै करतां येत नाहीं म्हणन कमाचा 
अधिकार ) देवांना नाहीं; असे, आणि ‹ ( ऋरषीहिन ) अन्य ऋषी नपल्यामर्कै 


पिरि | 


१. ८ इद्राच्या हातांत वच्र आहि › असें म॑जांत सांगितले आदे, " ब्रह्मदेवाने आपल्या 
शरीराची स्वचा कादिी ? अस अथंवाद-वाक्य अदि. इतिहास आणि पुराणे यामध्ये तर 
देवाना शरीर अदि अस वणन पुष्कढ ठिकाणी केलं अदि. लोकामध्य देखील मनुष्यासारर्खीच 
देवांची चित्रे काठतात, आणि मनुष्यासारख्याच देवांच्या मूर्ती करून देवरात बसवितात. तेब्दां 
या सर्ब कार्णांवरून देवांना शरीर अदे असें सिद्ध होते. 

२. वेदाध्ययनाचा अधिकार येण्याकरतां ब्राह्मणानें उपनयन नांवाचा संस्कार करावा द 
 उपनयन-शाल्न › होय. 

३. “ वगेरे ` शब्दान गुरूच्या जवन जणे, स्याची सेवा करणै, इत्वादि गोष्ट व्यान्य्‌. 


२७० ब्रह्मसूष्रांकरभाष्य [अ.श१ा. ३ सू, २७ 


( कर्माचा अधिकार ) ऋषीना नाहीं? (जै. स्‌. भा. ६।१।५ ) असे, जं 
कर्माचा अधिकार नसण्याचें कारण सांगितछ, ते ब्रह्मविवेसंबेधानें छागं होत नाही 
कारण, ब्ह्मवि्येचा अधिकार प्राप्र शटेल्या इद करे देवांना इद्र वरना उदेद्मन 
कोणतेही कम करावयाचे नाहीं. तसच, भगु वैरे ऋषीना देखील आपण भग वगेरेष्या 
गोत्रांतील आहो या नात्यानै, कोणतेही क५ करावयाचे नाहीं. तेनब्हां दवादिकाना 
देखील ब्रह्म वियेचा अधिकार आहे. तो अधिकार यांचे पासून कोण कादून पेल 
आतां देवादिकांना अधिकार अपसरा तरी देखील ' अगव्याएवढा › ही श्रुति ( देवा- 
दिकांस्या ) स्वतःच्या अगस्वाच्या मानानि पा्टिरी असतां विरुद्ध होत नाही. (२६) 


विरोधः कर्मणीति चेन्नानेकप्रतिपत्तेदं शनात्‌ ॥ २७ ॥ 
२७ कमवि टिकार्ण विराध येतो असे म्दणशीर तर तते नारीः 
ॐ देव अनेक सूपं धारण करतात असे दृष्टात्पत्तीस 
( ९ ) 


दाकाः--जर देवादिकाना शरीरं आहेत असें भान्‌न लाना ब्रह्मवियेचा अधिकार 
आहे असे म्हणा, तर त्यांना शरीरे असल्यामुढे ऋत्विग्‌ वेरेप्रमाणें इ वरे देखीट 
स्वत; हजर रान यज्ञाला सहायभत होतात असे मानवे लगे. पण तस मानटे तर 
कमाचे सिकाणीं वियोध येह. कारण इद्र वगैरे देवता स्वतः हजर्‌ रान यज्ञाखा साहाय्य 
करतात असे दिसत नाही; आणि असे संभवतदी नाहीं; कारण, एका इद्राटा एकाच 
ेट्डीं अनेक यज्ञामध्यें स्वतः हजर राहतां येत नाहीं. या पूवपक्षावर आमचं उत्तरः-- 
हा विरोध येत नाही. कदावद्न ? देव अनेक रूपे धारण करतात यावरून, एक 
जरी देव अपसरा तश व्याटा एकाच वेणीं अनेक रूपै धारण करतां येतात ह कड्यावकून 
समजते ? हे दृष्टो त्तीस येते यावसून उदा० {-- देव किती आहेत › असा उप- 
क्रम करून ‹ तीनशँ तीन आणि तीन हजार तीन › असे सांगून, पदं“ ते कोणते › 
असा प्रश्न उद्भवा असतां “ इतक्या द्यांच्या विभ॒ती आहेत, ८ वास्ताषषक ) देव तर 
तेदेतीस॑च आदित † ८ ब, ३।९।१२ ) असें श्रुतीनेँ उत्तर॒दिटे आहे; व्यावरून 
एकेका देवतेला एकाच वेन्गीं अनेक रूपै अस्षतात अभ समजते. त्च तेहेतिसांचाही 


४, यज्ञामर््य करतिवज्‌ म्हणून जे ब्राह्मण निवडले जातात ते कोणत्या तरी कषीच्या 
गोत्रांत उत्पन ब्ाखेले असे लागतात. आतां, कभी हे स्वतःच गोत्राचे उत्पादक अस्तस्यामुठे 
ते अन्य क्रषीय्या गोत्रांत उत्पन्न क्लाठे असें म्हणतां येत नाही; म्हणून कर्धीना कमाचा अपि 
कार संभवत नाहीं 


१, आठ वसु, अकरा श्र) बारा आदित्य, इद्र आणि ब्रह्मदेव असे ते््तीस देव आदित. 


अ. १पा.३षू. २७। मराी अनुवादं २७१ 


सौ ( तीन ) कौरेमध्ये अतभौव होतो असें क्रमाक्रमानेँ सांगन प॒दं ' एक देव 
कोणता ? तर ' प्राण ` अनष श्रतीनै उत्तर देउन“ सवै देवाचें प्राणदहै एक सूप 
अहि › अस दाखविठे अहि, त्यवरून त्याच एका प्राणाडा एकाच वेवी अनेक रूपें 
असतात अप समजते. व्याप्रमाणेच ‹ हे भस्तश्रे्ठा ! योगी हा आपल्या योगव्रहार्न 
भापरटीं बहत शरीरे करतो; आणि त्या सवां ( -व्या योगा-) नै प्र््वीवर संचार 
करतो. का दार्यरांच्या योगान तो विषयांचा उपभोग घेतो; व कार्ही शरीराच्या 
योगान खडतर तपश्चयां कस्तो; आणे रेवर्टी जसा सयं आपल्या किरणसमहाला 
आवरतो तसा तो त्या सवं शयीरांना आवर्तो › इ्यादि स्मृती देखीक “ आणिम। › वैरे 
सिद्धी प्राप्त अल्ल्या अरा योग्याना एकाच वें अनेक शरीरे प्राप्त होतात अधं 
दाखवतात. मग जन्मापासूनच सिद्ध असच्ल्या देवांना तर काय सांगावे ! तेब्हां, (देवांना) 
अनेक स्य धारण करतां येत अप्तल्यामे एक एक देव पुष्कठ रूपानी आपल्याला 
विभागन घेन पुष्कठ यज्ञाना एकाच वीं साहाय्य करतौ. आतां, त्या देवांना 

अतधान पावर्णे › वगेरैवी * शक्ति असल्यामठें ते दुसप्याला दिसत नाददीत ह बरोबर्च 
आहे. 


ूत्रंतीट ( सं. ) ^ अनेकगप्रतिपततदंशंनात्‌ › याचा दुसरा अथः--देहधारी 
लोकांच्या देखीढ कृत्यांमध्यं उपयोगी पडण्यांत अनेक तद्हा असच्ल्या दिसतात; कधीं कधीं 
एकटा देहधारी एकदम अनेक कृत्याम्ये उपयोगं पडत नाहीं । जपं जऊ धाट्णाय्या 
पुष्कठ ठोकांना एकच ब्राह्मणाला एकदम जेऊ घाठ्तां येत नाही; पण कर्धी कधीं 
एकटाच देहधारी एकदम अनेक कृत्यांमध्यँ उपयोर्गी पडतो, जसा नमस्कार करणास्या 
बहुत लोकाना एकाच ब्राह्मणाटा एकदम नमस्कार करतां येतो, त्याप्रमाणे यें 
( कोणत्या तरी देवतेदा ) उदैद्ून ८ कांहीं एक ॒वस्तूचा अभ्पध्ये ) त्याग करणे ह 
यज्ञाचे स्वरूप असल्यामुटें ८ त्या यज्ञांत ) देहधारी अशा एकव्या देवार देखी उदेलयून 
बहुत रोक आपआपल्या वस्तूचा एकदम ल्याग कष राकतील. म्हणून देव हे दृदारी 
आदित अस माने असतांहदी कमांचे ठिकाणी कांहीं विरोध येत नाही. (२७ 
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२, अग्मि, प्रथिवी, वायु, आकाश; सूय भाणि स्वगंलोक अते सदा देव अदित. वरतीं 
सागितच्ले तेैतीस देव हे ह्या सर्हाच्याच विभूती अदित. हे सहा देव (अभि आणि प्रथ्वी 
मिन एक लोक) वायु आणि आकाश मिदून दुसरा लोकः आणि सूय आगि स्वग भिद्धून 
तिसरा रोक अशा) तीन लोकांच्या विभूती अदित, है तीन, अनव प्राण या दो्घांच्या 
विभूती अदित, व हे दोघे एका प्राणाच्याच विभूती अदित, 

३. मागील ( पान २०७) दीप पहा. 

४, येथे ‹ वगेरे › शन्दानै ‹ दुसन्याची नजर बद्‌ करण्याची शक्ति › ध्यावी. 

५, इद्रादि देवांना यज्ञामध्यें स्वतः हजर न राहतां आपल्या जागी बसूनच अनेक 
खोकनीं दिले हवी एकदम पेतां येतात असा अभिप्राय, 
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शब्द्‌ इति चेन्नातः प्रभवात्परत्यक्षानुमानाभ्याम्‌ ॥ २८॥ 


२८ शब्दाचे ठिकाणी ( विरोध येतो ) असे म्हणक्चीर तर तसं 
नाही कारण द्या-( शब्दा) पादन ( सव।ची ) उत्पत्ति आहं 
असं प्रत्यक्ष आण अनुमान ्यावरुन ( सिद्ध हीत ), (९) 


¦ देव वगैरे देहधारी › आहेत असे मानठे असतां कर्भाचि ठिकाणी विरोध येत 
नसे तर न येऊ दे; परेत शब्दाचे ठिकार्णी विरोध येईल. कसा ? शब्दाचा अथांशी 
नित्य-संवध आह असँ मानन वेद हे प्रमाण अहित असं ‹ अपेक्षा नदी? (प्‌. मी 
१।१।५ ) या सूत्रांत जैमिनीनें सिद्ध केडे आहे . परंत॒ आतां, जरी देहधारी अपे माने 
देव आपल्या सामर््याच्या योगान अनेक यन्ञातीट हवीचा एकदम उपभोग षेतीट तरी 
त्यांना शरीरं असल्यामूे लाना आमच्या- ( मनुष्या- ) सारसे उ्पत्ति व नाशा ह 
असणारच. तेन्हां " निव्य शाब्दाचा नित्य अर्थारीं नित्य सन॑ध असल्यामक्े वैदिक शब्द 
प्रमाण आहेत › असं जे पर्वीं स्थापित केटे आहि द्याखा विरोध यें. या पवपक्षावर 
आमर्चै उत्तरः--हा सुद्धां विरोध येत नाहीं. कशावरून ? द्या ( शब्दा- ) पासूम 
( सर्वांची ) उत्वत्ति आहे यावशून. द्या वैदिक शब्दापासनच देव वगैरे सवं जग उत्पन्न 
होते. रोकाः-- ह्या-(जगा- ) ची उत्पत्ति वैरे उ्यापासन होतात (तै ब्रहम) › (१।१।२) 
ह्या स॒त्रात " ब्रह्मापासन जगाची उत्पत्ति आहे › अस ठरविठे आहे. मग यें ' उन्दा- 
पासून जगाची उत्पत्ति अहे › अँ कसे म्हणतां १ रदिवाय;, जरी वेदिकरब्दापासून द्या 
जगाची उत्पत्ति कबूल केटी, तरी त्यामुके शब्दाचे ठिकार्णीं आहा विरोध कसा गेखा ? 
कारण वषु, सद्र, आदिय, विश्वेदेव, आणे मरुत्‌ द्या श्दाचे अधे (जेदेव, ते) 
उत्प ठे असल्यामठे अनिलयच आदत, व ते अथ अनित्य अहित म्हणून त्यांचे 
वाचक जे वैदिक “वसु › वगैरे रब्द ते देखील अनित्यच अहत अस कोण कबूल 
करणार नाहीं ? कारण ‹ देवदत्ताखा पुत्र ्राला म्हणजेच त्याचं यज्ञदत्त असे नांव ठेवतात ' 
हँ ठोकांम्यै प्रसिद्ध अदि ` , तेब्हां शब्दाचे ठिकार्णीं विरोध येतोच. या ₹ंकिवर आमचें 
उत्तरः--दही रोका बरोबर नाही. कारण ‹ गाय ' वौरे शब्द आणि त्यांचे अथं यांचे जे 
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१, ‹ शब्द्‌ आणि अथ यांचा संबेध नित्य असस्यामुठे वेद प्रमाण हतः; त्यांना इतर 
प्रमार्णाची जषूर नादी 2 अस या सूत्राचैं तात्प अदि 

२. नित्य वस्तु आभि अनित्य वस्तु यांचा संध अनित्यच असतो. म्हणून नित्य 
रब्दाचा अनित्य अथाशीं जो सव्र॑ध तो अनिव्यच अदि. तेब्दां शब्द आणि अ्थर्याचा जो 
निस्य सेध तो येथं नष्ट होत असस्यामुदे वेदिक शब्द्‌ अप्रमाण होतील असा विरोध येतो. 

२. त्याप्रमाणें येेदी ^ वसु › वगेरे देव उत्पन्न श्ाव्यान॑तर व्यांची जेन्दं नावे ठेविली, 
स्या वेखीच ‹ वसु › वगैरे शब्द उत्पन न्चाठे असल्यामुटे शब्दाला अनित्यत्व येत. आणि ज्या- 
अथीं हे शब्द षेदाम््यं आढकछतात व्याअर्थी वेदी अनितव्यच अदित असा अभिप्राय "अहि. 


अ. ११ा.३ सू. २८ मराठी अनुवाद २७१ 


संषेध ते नित्य अहित असँ ( आपल्या ) टृष्टोत्पत्तीस यतँ. ‹ गाय वगैरे व्यक्ती जरी 
उत्पन्न होत असत्या तरी यांच्या वर्ची जाति कादौ उत्पन होत नार्ही. दव्य, गुण, 
आणि कमे, ह्या ( तीन पदार्था- ) च्या ग्यक्ती मात्र उत्पन्न होत असतात; जाती (उत्पन्न 
होत ) नाहीत. आतां शब्दांचा संत्रध तर जार्तीरीच आदे, व्यक्ती नाही. कारण, 
व्यक्ती अनंत असल्यामढे त्याच्यारीं रन्दाचा संब॑ध आहे किंवा नाहीं ह कन्ये दुरापास्त 
आहे. तेन्हां व्यक्ती उत्पन्न ्ञाल्या तरी जाती नित्य असल्याम्े ‹ गाय › वगेर्‌ शन्दाचि 
ठिकाणी कांही विरोध दिसत नाही. व्याप्रमाणेच ‹ देव वगैरे व्यक्ती उत्पन्न होतात ' असें 
माने तरी त्याच्या जाती नित्य असल्यामुव्े (वसु १५२ रन्दांचे ठिकाण काही 
विरोध येत नाही अप जाणें. आतां मंत्र, अथवाद वौरेवशून देवादिकांना शरीरे कौरे ` 
आहित असे समजत असल्यापठे त्यांना जाती आहेत अघं जाणा. अथवा ' सेनापति ' 
वेर शब्दांप्रमाणे ‹ इद ? वगैरे राब्दही इ वगैरेना निरनिराके अधिकार अप्तल्यामुक 
उपयोगांत आच्टे आहेत असें समजर्वे; जआणिनोनजोव्या ज्या अधिकारावर आरूढ 
होतो तोतो (त्यात्या) इद वीरे रब्दांनीं निर्दिष्ट केढा जातो म्हणून कांही दोष येत 
नही. आतां, ज्याप्रमाणें ब्रह्म जगाचे उपादानकारण आहे या अभिप्रायाने ब्रह्मापासून 
जगाची उत्पत्ति हाते अं आम्हीं म्हटलें आहि, त्याप्रमाणे शब्द जगाचे उपादानकारण 
अहि या अभिप्रायाने राब्दापासून जगाची उत्पत्ति होते अस अगम्ही म्हणत नाहीं. तर, 
८ जातिरूप ) नित्य अ्थारी संबद्र अक नित्य-शन्द वाचकरूपाने अस्तितवांत आदेतच. 
नतर व्या शब्दांनी व्यवहार करण्यास योग्य अचा अथैरूप व्यक्ती उत्प होतात, ह्या 
अभिप्रायानं द्या-(शब्दा-) पासून ८ जगाची ) उत्ति होते अप म्हेट्टं आहे 


परथिवी, जक) तेज वगैरे ष््रभ्यैः होत. रूप, रस वगेरे ‹ गुण › होत; आणि ‹कर्म 
हे चरनकूपीं आहे. आतां ‹ घट ˆ, / पट › वगैरे द्रव्यै उत्पन्न क्षीं तरी “ घटत्व ` कदी 
नवीन उत्पन्न ह्येत नादं; ते मून््चेच अदि. असेच गुण आणि कम यांविषयीं जाणावे, 

५. येथे ' वगेरे › शन्दानें हवीचा मोग; रेश्वये, प्रसन्नता आणि फल्प्रदान है 
पदाथ व्यावे. 

६. जरी ‹ इद्र ` नांवाची व्याक्तै नवीन उप्पनन क्ञाटी तरी इद्र हा शब्द उर्पन्न क्षा 
असे श्हणतां येत नादी. कारण, तो शब्द स्या व्यक्तीला अनुलक्षून उपयोगांत अषेला नादी; 
तर अधिकाराला अनुलश्चून उपयोगांत अकेला ओहै. आणि व्यक्ती जरी नवीन उप्पन्न 
क्ञास्या तश ( इद्र वगेरैवे पाऊस पाडणे वगेरे ) अधिकार हे मूढपासूनच असस्यामुढं शब्द्‌ 
देखील मूढपासूनच अदित. तेनब्हां शब्द अनित्य आहेत असा दोष येत नारदी 

७, शन्द ( म्हणजे उत्पन्न होणायस्या पदाथार्वी नवि ) आरी ध्यानात आणून नतर 
ब्रह्मदेव जगांतीर सवै पदाथ उत्पन्न करतो. आतां, ग्याअर्थी पदाथं उत्पन्न करतेवेददीं 
आरमीं शब्द्‌ ध्यानात आणवि खगतात, स्याअर्थीं चन्द है पदार्था एकप्रकारच निमित्त 
कारण आहेत असे समजते. याच अभिप्राया शब्दापासून जगाची उत्पत्ति होते असें 
म्हटले आशे. 

शां. भा....३५ 
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(राकाः--) रान्दापासून जग उत्पन होत असें करावरून समजते .१(उत्तरः-)प्र्क्ष आणि 
अनुमान यांवरून . येथँ ' प्रयक्ष या शब्दाचा अथं ^ श्र॒ति › अता आहे. कारण, श्रतीच्या 
प्रामाण्याला दुसम्याची जरूर लागत नही. ‹ अनुमान › या रशब्दाचा अथं ‹ स्मृति › 
असता अहि. कारण स्मृतीच्या प्रामाण्याखा दुसम्याची जरूर गते. ह्या ( श्रतिस्मृती 
८ जगाची ) उत्पत्ति शब्दपूवेक आहे ” अ दाखलवित।त. उदाहरणाथ--“ बरहमदेवाने 
( भत्रान्तीटं " ) ‹ एते ! ह्य) रब्दावरून देवांचे स्मरण श्चाल्यामु देव उत्पन केठे, ४ असुप्र › 
या राब्दावरून मनुष्य उत्पन केले. ददु, या शन्दावरून पितर उत्पतन केटे, ° तिरःपवित्र 
या शब्दावरून ग्रह उत्पन केठे, “ आद › या राब्दावरून स्तोत्र उत्पन्न केटे, ‹ विश्व › 
या शब्दावरून शल्ञ उत्पन केँ, (अभिसौभगः या शब्दावरून इतर प्रजा उत्पन केत्था .” 
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८. आणे प्रतयक्षाच्या प्रामाण्याढाद्ी दुसम्याची जरूर नादी, तेग्हां श्रुति ब प्रत्यक्ष ईदी 
सारखीच असस्यामुदे ' प्रत्यक्ष › शब्दानें ! श्रुति › वेतरी अदि. 


९. सवे स्मृती प्रतीच्या आधारावर रचिल्या अहित) म्हणजे श्रुती सांगितरेस्या 
गो्ीच स्मरणानें स्मरतीमध्ये लिहून ेविल्या आहेत, तेब्हां स्मरतीच्या प्रामाण्याला मूलभूत श्रतीची 
जरूर आहे; आणि अनुमानाच्या प्रामाण्यालाही दुसन्याची श्हणज्ञे प्रस्यक्षाची जरूर छागते. 
कारण, धूमाचे प्रत्यक्ष ज्ञान क्ञाल्यारिवाय अग्रीचै अनुमान होत नाही. तेव्हां स्मृति व अनुमान 
ह सारखीं असल्यामुदे यें ˆ अनुमान › शब्दानें ‹ स्मृति › घेतली आदह, 


१०. हा मत्र करग्वेद्‌ातील नवव्या मडरखातस्या बासष्टाव्या सुक्ताचा आरभदहय, तो 
येभेग्रमणः--एते असग्रमिन्दवस्तिरःपानित्रमाशवः । विश्वान्याभे सौभगा ।॥ द्या मं्रातील 
शब्दावरून ब्रह्मदेवाला जगांतीर पदाथीचें स्मरण होऊन नेतर स्याने ते पदाथ उत्पन्न केठे 
असं छांदोग्य-ब्राह्मणामध्य सांगितले अदि. त छाँदोग्य-त्राह्म्णातील वाक्य श्रुति" या नांबानें 
येथें भाष्यकार दाखल कटं अदि. 


११. "एते, हं सर्वनाम जवढछ असणाय्या वस्तृसेबंधानें रागत असते, त्याचा अथ हेः 
असा अद. ब्रह्मदेवाला आपल्या हद्रियांवर अनुग्रह करणारे देव जच असव्यामुढ एते ह्या 
शब्दावसून देवाचें स्मरण क्लां. अखक्‌ श्णजे रक्त, तै अया शरीरमध्यं मुख्य आदि अशा 
शरीराच्या योगाने मनुष्य रमतात; म्हणून असग्र शन्दावरून मनुष्यां स्मरण नञा, इदु 
म्हणजे चद्र, आतां पितर हे चंद्रमेडलामरध्ये असतात म्हणून इदु शब्दावरून पितसचै स्मरण 
साठ, तिरःपविन्न म्हणजे पवित्र वस्तूढा दडविणारे. आतां प्रह हे पवित्र अशा सोमाचै प्राशन 
करून आपल्या हृदयामथ्ये त्याला दडवितात म्हणून ‹ तिरःपवित्र ` शब्दावरून प्रह्च स्मरण 
साट. आग म्टणजे समविश करणारे, आतां स्तोत्र म्हणजे कर्चांचा समुदायच असद्यामुके 
स्तत्र ही आपस्यामध्यं ऋचांचा समावेश करणारी अदहत, म्हणून आञ्ज शब्दावरून स्तोत्राचे 
म्मरण ज्ञालं. विश्व म्हणजे प्रवेश करणारे. आतां शखर म्हणजे होस्याकड्ून म्दटल्या जाणास्या 
काटि कचा, त्यांचा यज्ञप्रयोगामध्ये प्रवेश होतो म्हणून विश्च शन्दावरून शस्रच स्मरण क्ले. 
अभिसौभग शहणजे अत्यत कल्याण. आतां प्रजा ह्या सर्वच कल्याणयुक्त असलत्यामुदधे अभि- 
सौमग शब्दावरून प्रजांचे स्मरण स्चाल. 


अ, ११ा.३य्‌, २८] मराठी अनुवाद २७५ 


भरी श्रति अदे. तसेच, ‹ त्याने मन आणि वाणी यांच मिथुन पिट! (व 
१।२।४ ) इत्यादि इतर श्र्तीमर्ध्येही जागोजार्गीं शन्दपवेक्र ( जगाची ) उत्पत्ति सांगि 
तली आहे, स्मृतीमध्येदी असेच सांगितटं आहैः-* जिला आदि आणि अंत नाहीत 
अशी, नित्य आणि दिव्य वेदवाणी ( जगाच्या ) आरंभी स्वयंभूनँ उत्पयन केङी, जिच्या- 
पासून पदँ सवे प्रकारव्या प्रवृत्ती ( घु श्चाल्या ). आतु ये जी ' वाणीची उत्पत्ति ! 
सांगितटी अहे ती `" बेदधग्रदायाची प्रवृत्तिः या अथानें समजावी. कारण जिला 
आदि आणि अंत नाहीत अशा वाभीची दुसम्या तस्दैन उत्पात्ते संभवत नाही, याच 
अर्च्या पुदढीक स्मृती आहेतः-' प्राण्यांची नवि, रूपे, आणि कम यांची प्रवृत्ति महे- 
शरान आरंभीं वेदरब्दावरूनच केटी › ( मनु. १।२१ ) ‹ सरवाचचीं निरनिराी नाव, 
कमं आणि निरनिराव्या अवस्था त्याने आरभं वेदशब्दावकनच केल्या ?. शिवाय, 
¢ एखाया मनष्यारा एखादी गाष्ट करावयाची असली म्हणजे प्रथम वत्या गोष्टीर्च नांव 
मनांत आणून नेतर ती गोष्ट तो करं लागतो ' ह आपणा स्वाना महश्ूस्व आहे. त्या- 
प्रमा्णेच ‹ सृष्टि उत्पन्न करणाप्या ब्रहमदेवाच्या देखीठ मनामरयँ सृष्टीत्या आरंभी वैदिक 
शब्द प्रादुभूत ज्ञे, व नंत त्या शब्दाना अनुसरून ब्रहमदेवानें स्त॒ उत्पन केल्या 
असँ आम्ही अनुमान करतो. £ त्याने मू; › असा शब्द उच्चारिख, ( नतर ) त्याने 
भूमि उत्पन्न केटी !› (तै. त्रा. २।२।४।२ ) इत्यादि श्रुति देखील °* मनात प्रादुभूत 
टेल्या ' भः › कौर शब्दपासूनच ब्रह्मदेवाने “ म्‌ › वगर टोक उत्पतन केरे ?› असें 
दाखविते. ( शैकाः- ) वरर, पण आतां शब्दाचं कोणतें स्वरूप मनांत आणून इन्दा 
पासून जग उत्पन्न होते असँ म्हटटें आहे १ ( उत्तरः- ) स्फोट, अके ( कोणी ' * ) 
म्हणतो. कारण ‹ ( शब्द्‌ म्हणजे ) वणं होत › अत। पक्ष घेतला अततां ते ( वण ) 
उत्पन ्आाल्याबरोवर नष्ट होत ॒ असल्यामुर्ढे ‹ निय रब्दापासून देव वरच्या व्यक्ती 
उत्प होतात ? हें हणे जुक्णार नाहीं. वण तर उत्पतन ्ञाल्याबसोबर नष्ट होतातचः; 
कारण, प्रत्येक उस्चाराचे बे्डीं ते वण निरनिरान्या तद्हेनँ मासतात. उदाहरणाथः-- 
एखादा मनुष्य जर नजरेसमोर नसतांनाही फक्त वयाच्या अध्ययनाचा स्वर एेकून "ह्या 
देवदत्त अध्ययन करीत आहे, हा यज्ञदत्त अध्ययन करीत आहे › अरा रीतीने ‹ तो 
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१२. ° प्रजापतीनें आरभं वेदवाणी प्रकाशेत क्चाकेस्या जगाचा मनाने विचार केला 
असे ह्या श्रतीचे तात्य अदि. आतां, बाणी- (शब्दा-) वांचून नुस्या मनाला कोणत्यादी गोष्टीचा 
विचार करतां येत नसस्याम॒ढेे येथें वाणी व मन ह्याच मिथुन ( जोडी ) आददे अशी श्रुतीमध्यं 
कत्पना केटी आद, 

१३. गुरुशिष्यपरपरेन ज वेदाचै अध्ययन व्याका ‹ बेदसप्रदाय ' म्हणतात, 


१४, वैयाकरणाच्या मतीं प्रसेक शब्द्‌ उच्वारला असतां ' स्फोट › नांवाचा कास्पनिकं 
ब्द प्रथम भोत्याव्या मनांत येतो आणि मग स्या शब्दाचा अथ स्याच्या ध्यानात येतो. 
नुखता ( बणारमक ) शब्द उच्चारस्याबरोबर एकदभच अय ध्यानात येत नाही. 
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मनुष्य अमुक › असा निश्चय करतां येतो." * आतां, प्रल्येका उच्चारणाचे वे्ठीं वर्णाचा 
जो निरनिरान्या तद्हेचा मास होतो तो खोग मास नष्हे; कारण, ल्या माप्नाढा बाध 
करणारा असा दुसरां भासत नाह. तसेच, वर्णीपासूनच अध्ञान होत हे 
म्हणणे देखील रस्त नब्हे. कारण, “ एकएकटया वण।पास्‌न अथा्चै ज्ञान 
होतें ) असे म्हणार तर ` व्यभिचौर रूपी दोष येतो; आणि वण।चा समृदाय 
तर मरी ( एकदम ) भासतच नादी. कारण वणाना क्रम अहे. ' पूपूकवणाच्या 
अन॒भवापास्न उत्पन्न आटेल्या संस्कएिन यक्त अशा रोवट्च्या वणौपासन अर्थज्ञान 
होतें ” असं जर भ्हणाट तर तेहदी बरोबर नाहीं. कारण, राब्दापासन अर्धज्ञान 
होण्याला व्या रब्दाचा त्याच्या अथारीं जो सं्रध आहे तो ध्यानांत येण्याची जसूर 
आहे. म्हणन आरेभीं राब्द हा धमाप्रभणिं सखतः ज्ञात होतो; व नंतर तो अथाचें ज्ञान 
करून देत॒ असतो, पण ये तर पवपुकव्णाच्या अनुभवापासन उत्पन्न आखेल्या 
सस्कारानें युक्त असा रेवटचा वण ज्ञातच होत नाही. कारण संस्कार हे इद्वियगोचर 
नाहीत. आतां ' कायांवरून अनुमित अआटेल्या संस्कारंनीं युक्तं अशा रेवटच्या 
वणापासन अथज्ञान होइ › असेही म्हणतां येत नाही. कारण, संस्कारचें कार्थं ज 
( सगन्या शब्दाचं ) रमरण ते देखीट क्रमानेच होत असते. तेन्ां, शब्द हा स्फोट- 
रूपीच होय. एक एक॒ वणाच्या अनमवानं ज्ञान करून षेणाम्या बुद्धीच्या 
विकाणीं संस्काररू्पी बीज उत्पन हाते; नतर रोवटच्या वणाच्या अनभवानें तँ बीज 
बुद्धीच्या दिकाणी पक्त होते; आणि नंतर ‹ एक-ज्ञानाचा विषय › या रूपानें तो स्फोट 
एकदम बुद्धीमध्ये भासतो, आतां हं एक-ज्ञान म्हणजे वणाचै स्मरण मात्र नन्हे. कारण, 
वणं अनेक असल्यामठे ते एक-ज्ञानाचे विषय होऊं उाकत नाहीत. आतां, प्रत्येक 


१९५. ह्यावक्न देवदतताने उच्चारे वण आणि यज्ञदत्तानै उच्चारलेठे वणे एक 
नन्देत असँ सिद्ध हेते, आणि ज्याअर्थी ते एक न्त) त्याअर्थी देवदत्तानं उच्चारे 
वण नष्ट श्चाडे आणि स्यासारलेच यज्ञदत्तानै उच्चारल्ेले दुसरे वण उत्पन्न ्चाठे असेच 
मानट पाहिजे. 

१६. नियमाचा जो बाध त्याला भ्व्यभिचार' ्दणतात. ' एकस्या वणांपासून अथाचें 
ज्ञान होतें हा नियम, 'एकेय्या वर्णाच्या--उदाहरणाथ “घः या वणाच्या---उच्चारणाने धयचं 
ज्ञान श्चाठेटं आदन्त नादी हदा त्या नियमाचा बाध दोय, रिवाय "घ ` उच्चारखा असतां 
जर धटाचे ज्ञान होईल तर मग “ट › फुकट हदल, असा दुसरादी दोष येतो 

१७. कोणतादही एखादा शब्द एेकला मसतां स्या शब्दाचा अतःकरणावर जो एक 
प्रकारचा ठा उमटतो व्याला ' संस्कार ` असे म्हणतात, 

१८. धूम हा आर्मी ज्ञात होतो; नतर व्या घूमाचा व अग्मीचा स्वध मनांत आस्या- 
नतर अग्रीय ज्ञान होत असते. 

१९, ज्याअर्थी व्णाचिं स्मरण होति त्याअर्थी त्यांचा सस्कार श्चालेखा असाच पािजे, 
कारण, संस्कारारशिवाय कोणत्याही गोष्टीचें स्मरण होत नसते. तेन्हां स्मरणषूप कायावरून 
संस्कार अनुमित होतात. 
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उस्चारणाचे वैव्ठी स्फोट एकच आहे असी ओक्ख प्त असल्यामके तो स्फोर नित्य 
अहि. ‹ निरनिराढा आहे › असें जं ज्ञान होतें तै वर्णा हाते. तेष्हां, स्फोटरूपी जो 
नित्य आणि अर्थाचा वाचक शब्द व्यापासन वाच्य असेंजें क्रिधाकारक-फर-स्वसूणीं 
जग तं उत्पनन होते असँ रिद्धि स्रं. प्रतु वीर मताष्या उ्ट भगवान्‌ उपव 
यांचे असं मतं अहि कीं शाब्द म्हणजे वणेच होत. आतां वणे हे उत्पन आल्या 
बरोबर नष्ट होतात अतं जे पूर्वी म्हट्टें आहे तँ बरावर नां. कारण, ' तेच हं 
वणे › अही प्रत्यभिज्ञा होत असते. केदाच टिकाणीं जशी ८ ' तेच हे केडा › असी 
साद्र्याम॒ने प्रत्यभिज्ञा होते तरी ) येधेही साद्रयाम॒नकेच प्रत्यभिज्ञा होते असं महण 
नये. कारण प्रत्यमिङ्ञेचा इतर प्रमाणांनी बाध होणें राक्य नीह. आतां ‹ जाती 
ही प्रत्यभिज्ञा होते › अरसी म्हणतां येत नाहीं. कारण व्यरक्तीची प्रत्यभिज्ञा होत 
असते. जर्‌ प्रव्येक उच्चारणाचे वेदी वण्ग्यक्ती ह्या ¦ गाय › कोरे व्यर्तीप्रमाणे निर 
निरान्या भासतीक तर मात्र ही प्रत्यभिज्ञा जातीमे होते अपतं म्हणतां येरल. पण तसे 
तर होत नादी. वणष्यक्तीचीच प्रव्यक उच्चारणाचे वेदीं प्र्यभिक्ञा होते. उदा० :- 
( गाय हा शब्द दोनदां उचचारका असतां ) एकच गाय हा शब्द दान वेकं उचाप्क 
असे ज्ञान होते, दोन गाय शब्द्‌ उच्चारे अमै ज्ञान हीत नाहीं. रोका :- 
देवदत्त व यज्ञदत्त यांच्या अध्ययनाचा फक्त धानि एकन भेदा ज्ञान होत अक्तल्यापर्े 
वणे देखीर भिन्न भिन उच्चारणांमद्धे भिन्न भिन्न भासतात असे पूर्वी म्हटठैच आहे 
उत्तरः-- वर्णाची प्रयाभक्ञा होते असे नैधित श्ट आहे, `तेन्हां "वणे मिन मिन आहतः 
असं जँ ज्ञान होतें ते वणाचै स्वरूप भिन्न भिन आहे म्हणून होत अरे नाही; तर ज्या 
संयोगविभोँग-( रूप व्यंजक वस्त- ) च्या योगाने वर्णै व्यक्त होतात व्या व्यंजन वस्तू 
भिन्न मिनन आहित म्हणून होतें. रिवाय, वणव्यक्ती भिन्न भिन आहेत असे म्हणणा- 
स्थालाही प्रलभिक्ञेची सिद्धे करण्याकरितां वर्णाना जाती अदित अक्ष॑ मानां कागतच; 
आणि व्या जाती भिन मिन आहेत अमै ज्ञान अन्य उपा्पीमुटे होत अधरहौ कूल 
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२०. क्रिया म्हणजे यज्ञ करणें वरे; कारक म्हणजे ती क्रिया करणारे लोक; आणि 
त्या त्रिया कागणारे पदार्थ; व त्या क्रियेपासून मिक्णारीं स्वगं वगेरे दीव्य च्रियिचीं 
¢ फटे ' होत, 

२६. जर दी प्रत्यभिज्ञा खोटी असती तर ‹ ते आणिहे वणे निरे आदित ` असे 
खरं ज्ञान उत्पन्न होऊन व्या ज्ञानानि प्रत्यभिज्ञेचा बाध न्चाला पाहिजे होता; पण तो तर क्षाठेका 
दित्तत नारदी, 

२२, सुखांतील ताद कौर स्थानांशी वायूचा संयोग व विभाग होऊन व्णाचं उच्ा- 
रण होत असते, म्हणून हे संयोग व विभाग वर्णाचें भ्यजक ( व्यक्त करणार ) होत. आणि ते 
सेयोग व विभाग अनेक प्रकारचे असस्यामुढे वर्णाचे अनेक प्रकार भासतात, 
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करावै तेच. त्यपिक्षां वणव्यक्ती भिन्न मिनन अहित दैव ज्ञान अन्य उपाधींमुे 
होतें, व वर्णाची प्रत्यभिज्ञा त्याचं स्वरूप एक अपल्यामुचे हाते, असँ मान्णे बर; 
कारण, दीच कल्पना अधिक ट्घुभूत आहे. आणिः ही जी वर्णाची प्रत्यभिज्ञा होते 
तीच ‹ वणे भिन मिनन अहित या ज्ञानाचा बाध करते. ( संयोगविभागकूप ग्यंजक 
वस्तमुव्े बण मिन मिन आहेत असें ज्ञान होत अस मानठँ नाहीं तर ) एकच ‹ ग › हा 
व्ण एकाच काटी अनेक टोकांनीं उच्चारढा असतां तो उदात्त, अनदात्त, स्वरित 
साननासिक, आणि निरननासिक अशा अनेक स्वरूपाचा एकदभ कसा बरें होट ? 
अथवा, वण मिन भिन अहित हें ज्ञान वर्णाच्या स्वरूपामटें होत नाहीं, तर ध्वनीम्टे 
होते असँ मानार्वे; म्हणजे कार्डीच दोष येणार नही. ( रेकाः-) ‹ ध्वनि 

घ्वानि › म्हणन म्हणतां तो काय पदाथ आहे १ ( उत्तरः- ) जन्हां दुरून एकू येत 
असतां ( है अमुक वण आहेत असा) वर्णाचा भेद आपल्याछा समजत नाहीं, व्या वेगी 
जो आपल्या कानी ( आवाज ) येतो तो । ध्वानि ? होय; आणि आपण जवच्छ गेरों 
असतां जो खतःच्या पटुत मृदुल कौरे भिन मिनन धर्माचा वर्णावर आरोप करतो तो 
८ ध्वनि › होय, आणि ष्व्नीमुकेच “ उदात्त › वगैरे भेद भासतात; वर्णा स्वरूप 
भिन मिन अहि म्हणून भ।सत नाहीत. कारण, प्रत्येक उच्चारणामध्ये वर्णाची ( तेच 
हे अरौ) प्रत्यभिज्ञा होत असते. आणि अपतं मानटें तरच "हा उदात्त अदि, हा अनुदात्त 
आहे” इत्यादि जीं भिनन भिन्न ज्ञानं होतात तीं साधार होतीटः; नाहीं तर वणांची प्र्- 
भिज्ञा होत असल्यामुरं ते मिन भिन्न नाहीत, म्हणून “ उदात्त › वगैरे मेद्‌ संयोग- 
विभागामुे होतात? अशी कल्पना करावी खगेड, आतां, सयोग-विभागचें प्रत्यक्ष ज्ञान 
होत नसल्यामुढे वयाच्या भेदांचा वर्णाचे ठिकाणी आसेप कस्तां येणार नारदी; म्हणून 
हीं “ उदात्त › वगैरे ज्ञाने निराधार्च होतील. रिवाय, वणाची जरी प्रत्यभिज्ञा होते 
तरी “ उदात्त › वेरे धम मिन भिन असल्यामनं ते व्ण भिन भिन होतीर असा 
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२१९. अस्व, कत्व करे जाती मानून व्यांचे ‹ उदात्त ` वगेरे अवांतर भेद ‹ ऊर्ध्वै- 
देशाचा सयोग ` इव्यादि उपाधीमुढे भासतात अते मानां लछागतैच, 

२४. ‹ वणांचा जो निरनिरान्या तद्डेैचा भस होतो तो खोटा भास मात्र न्ड 
कारण त्या मासाला बाध करणारा असा दुसरा भास नादी ? असें जे स्फोटवाद्यानं पूरी सहे 
आहे त्याचे हं उत्तर होय. 

२५. मुखांतील तालु वगेरे प्रघ्येक स्थानाचे दोन दोन भाग आहित. त्यांपैकी जेब्शां 
वरच्या भागामध्ये वायु-संयोगाच्या योगाने वण व्यक्त होतो तेन्हां त्या व्णांखछा ' उदात्तः 
म्हणतात, जेन्दां खारुच्या भागामथ्यं वणे व्यक्त होतो तेष्दां त्याला “ अनुदात्त ` म्हणतात. 
आण जेन्दां दोन्ही भागामर््ये वण व्यक्त होतो तेब्ां व्याखा " स्वरित ` म्हणतात, जे्हां 
नासिकेच्या साहाय्या मुखामध्ये वणे व्यक्त होतो तेब्हां स्याखा ^ सानुनासिक म्हणतात, 
आणि जेन्ां नुसत्या मुखामर्ध्यं वणं व्यक्त होतो तेन्हां व्याखा “ निरनुनासिक ` म्हणतात, 

२६. मोटेपशा, 

२७. दारौकपणा, 
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आग्रह म््दीच धकं नये. कारण, एक वस्त॒ भिन असल्यामले वास्ताषिक भिनन नसखेकी 
दुसरी वस्त॒ कर्धीही भिन होत नाहीं. व्यक्ती मिन मिन आहेत म्हणन जातीही भिन 
भिन अहित › अस्तं कोणी मानीत नाही. शिवाय, वणोपासनच अथज्ञान होर शकत 
असल्यामटें स्फोयाची कल्पना निरथक होय, चेकाः-स्फोटाची मी काही कल्पना करीत 
नाही, तर मखा द्या स्फोटाचें प्रत्यक्षच ज्ञान होत आह. कारण, एक एक वणौच्या 
ज्ञानानें बुद्धीमध्यें संस्कार उत्पन होऊन तीमध्ये तो स्फोट एकदम भासतो, उत्तरः- 
तुचं म्हणर्णे बरोबर नाही. कारण, ज्या बुद्धीच्या संवेधानें तर बोखतोस त्या बुद्धीचा 
देखीर विषथ वर्णच होय. एक एक व्णाच ज्ञान ज्ाल्यानंतर गाय अशी जी एक 
बुद्धे उत्पन होते तिचा विषय सवै वणच होत; दुसरा ( स्फोटनामक 
पदाथ नाही. अस करावरूलन समजते ? अशावरून कौ द्या बुद्रीमध्य 
देखीङ “ गकार › वौरे वर्णचाच अंतभाव अहि, दकार वगैरे वर्णाचा 
अतभांव नाहीं, जर गकार कीरे वर्णाहून निराका रफोटनामकर पदार्थं ह्या बुद्धीचा विषरय 
असता, तर ज्याप्रमाणें दकार केरे पण्या वर्णाचा द्या ब्रद्धीमध्यै अतभौव होत नाहीं 
त्याप्रमाणें गकार कौरे व्णीचाही ह्या बद्धीमध्य अतभाव श्ट नसता,. पण तसे येथे नाहीं 
तेष्ां ही एक-बद्वि म्हणजे वणारच स्रणच होय. आतां ‹ वणं अनेक असल्यामुठे ते 
एका बद्धीचे विषय होऊ शकत नाहीत › असे जँ म्हट्टँ आहे त्यावर आमचे उत्तरः-- 
अनेक पदाथे देखीठ एका बुद्धीचे विषय होऊ शकतात. कारण पक्ति, वन, सेना, दहा 
रोभर, हजार, इत्यादि प्रयोग दृ्टोत्पत्तीस येतात. आतां, गाय हा एक -राब्द आहे अक्षी 
बुद्धि होते ती “ वन ?, ° सेना › कीरे बुद्धीप्रमाणेच गौण होय॑^. कारण, ती “ पुष्क 
व्णांपासून एकाच अर्थाचा बोध होतो › या गोष्टीवर अवल्बून आहे. रकाः-जर एका 
बद्धीमध्य विषय ज्ञाठेठे जे सर्वै वण त्यांनाच शब्द अतं म्हणावयाचं अल, तर ‹ जरौ व 
राजा, कपि व पिक, इत्यादि शब्द भिन भिन आहेत! असे ज्ञान होणार नाही, कारण, जे 
एका राब्दामर्यँ वणे भासत आहेत तेच वण दुस्य शब्दामध्येही भासत अहित. ह्या 
रोकेचे उत्तरः--जरी प्रत्येक शब्दा मध्य वणसमृह एकच अहि, तरी अ्याप्रमाण मुंग्या 
एकामागन एक अरा जात असतील तरचत्या "दही राग आहः या बद्धीचा विषय 
हातीछ, त्याग्रमार्णेच ते वणे जर अमक एकां ्रमानें येतील तरचते "हा अमक 
रान्द आहे › या बद्धीचे विषय होतील. तेन्ां वणोमध्ये जरी काही फरकं नाहीं, तयी 
क्रमाम फरक असल्यामन्ये ‹ हा अमक शब्द आहे › असं ज्ञान होण्याटा काही 
विरोध येत नाहीं. अम॒क वणे क्रम वगैररनीं युक्त असे उच्चारले असतां त्यांना अमक 
२८. जसे अनेक पदाथ एका ठिकाणी असले म्हणजे व्याला "दी एक पाक्ते आहे 
असे म्हणतात, तसै अनेक वण एका अर्थाला दाखविणारे असस्यामुढें तव्या अनेक वगीनाच 
४ हा एक राम्द्‌ आहे ` असें गौण रीतीने म्हणतात, 


२९, जाराः ` है संस्कृत (जार ' या शब्दाचं पुट्ठिगी अनेकब चनी रूप अहि. "जार 
मा शन्दाचा अथं प्रसिद्च अहि. 


२८० ब्रह्यसुत्रश्चांकरभाष्य [क, १पा. ३स्‌.२८ 


एक विरोष अर्थं आहे असें ब्रद्रन्यवहाराधरून जाणून जन्हां एलादा मनंष्य स्वतः ते वण 
उचारतो, तष्टं देखीट प्रधम एकेकं वण ष्यानांत येतो, आणि नंतर सव वणसमूह्‌ 
ध्यानात येतो. अदा रीतीने ते सवे वणी वरीर क्रम वेरेनीं युक्त अक्षेच ध्यानात 
येऊन आपल्या अर्थाचा विनचूक बोध करून देतात. तेष्हां ही जी शब्द म्हणजे वणंच 
होत › अभ मानणाव्यांची कल्पना ती खरोखर ट्घुभूत होय. परंतु स्फोट मानणा्यांच्या 
मतीं ' दृष्टोत्पत्तीस येणाव्या ग्टीचौ त्याग? आणे ‹दृष्टोवत्तीस न येणाम्या गोष्टीची ' 
कल्पना असे दोष येतात. शिवाय, अमुक एका क्रमानें हे वण ध्यानात आले असतां 
ते स्फाटला सुचवितात, आणि मग तो स्फोट अर्थाला सुचवितो ? ही कल्पना गरु-भूत 
होइ. आतां प्रत्येक उचारणाचे वेलं वण निरनियके आहेत असं जरी मानटं तरी 
देखीर प्रत्यभिक्ञेटा आधारभूत म्हणून वणाच्या जाती अरय मानल्या पाहिजतच. 
तब्हां, अथं प्रतिपादन करण्याचा जी प्रकार वण।सबेधानें सांगितला तोच प्रकार जाती- 
सबेधानें समजावा. एकंदरीत ‹ देव करेव्या व्यक्ती नित्य शब्दापासृन उ्पन होतात › 
है म्हणणे विस्द्र होत नाही. ( २८ ) 


अत एव च निस्यत्वम्‌ ॥ २९॥ 
२९ म्हणून च ( बेदाल। ) नित्यत्व आहे. (९ ) 


८ वेदाचा स्वतंत्र कती कोटे आदकत नाहीं › इलारि कारणावषन वेद्‌ तैत्य 
अदित ही गोष्ट ( पूर्व-मीमांसैत ) सिद्ध ्राटीच आहे. व्या गेष्टोा ' देव वरे व्थक्ती 
उत्पतन होतात ” अतं मानल्यानें विरोध येतो ही रोका करून व्या रच ‹ द्या रब्दा- 
पासूनच उत्पत्ति आहे ? या सुत्रांत समाधान केच आहं आतां या स॒त्रांत सूत्रकार त्या 
( पूर्वी ) तिद्ध ्ञटेल्या ( वेदाचें निव्यल-रूप ) गष्टीचैच दृटीकरण करतात. ° म्हणू 
नच ' म्हणजे ज्यांना नियमित जाती अदित अमे जं देषवगेरेशप जग, तें वैदिक राब्दा- 
पासून उत्पन होतें म्हणनच, वैदिकराब्दद्री नित्य आहेत अं समज. या गोष्टीटा 
अनुस॒रूनच “ ( याज्ञिक रोक ) यज्ञ करून वेदवाभीच्या मागांखा योग्य काके; नंतर 
ऋरषीचे ठिकार्णी स्थित अतठ्ल्या वेदगणीप्रत प्राप्त राले: ( ऋ. सं. १०।७१।३ )} 
या मत्रांत पूर्वीपाप्नन सित असलेली अशीच वेदवाणी याज्िकांना प्राप्त ्ाटी अपं 
दाखविढटे आहे, वेदव्याानें सुद्धां पुटी सखृतीमध्ये अपच म्हटटें आहै;ः--युगाच्या 
रोटी इति्टासासहवर्तमान अंतधौन पावे वेद्‌; ब्रह्मदेवानें पुरबीच पररवानगी दिल्या- 
वरून, मन्या मोतरया ऋर्पीना तपाच्या योगान मेग्टं 2. (२९ ) 


-~ -~~~ 


३०. वर्णापासून अथच ज्ञान होतें या गोचा 

२३१. वर्णाहून निराञ्या अशा स्फोटापातून अर्थाच ज्ञान हतै या गोषटैची, 
१. मागील जन्मी पुण्य कर्मे करून, 
२. पूर्वीच्या कर््पांत, 
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समाननामसूपत्वाचावत्तष्प्यविरोधा दश्चनात्‌ स्मृतेश्च ॥ ३० ॥ 


३२० सारखींच नांवस्पे असस्याघु आत्ते मानटी असतांही कादीं 
विरोध यत नाही; कारण, असच श्रुति आणि स्मृति याबिरून 
( समजतं ). (९) | 
शंकाः- जर पञ्च वौरे व्यक्तींप्रमाणें देव वरे व्यक्ती देखील सतत उत्पन्नं 
हातीट व सतत नाश पावतीट, तर ‹ अभिधौन, अभिधेय व अभिधाता› हे व्यवहार 
विच्छिन होणार नाहीत; व म्हणन रब्द आणि अथ यांचा सं्रध निल होढ; व म्हण॒न 
राब्दाचे ठिकाणी जो विरोध येतो त्याचा परहार होईल. पण, खरोखर जेद्ां श्रति 
समृतीमध्ये सांगितल्याप्रमाणें नांव व रूप टाकून हं संपूण तेटोक्य निःशेष रीतीने" 
पावते आणि पुन्हां नवीन त्रेटोक्य उत्पतन होतें, तेब्हां रब्दाचे ठिकाणी विरोध येत 
नाहीं असँ कसं म्हणतां यें ? या शंङ्गवर ८ सूत्रकार ) उत्तर देतातः-' सारखीच 
नावरूपें असल्याम॒नं › इत्यादि. व्या वेगी देखील संसार अनादि आहे असेच मानटे 
पाहिजे, संसार अनादि आहे दी गोष्ट म्हणजे संसाराचं अनादित्व ‹ युक्तीटा धरून आहे 
आणि उपरब्धही होतें” (र. स॒. २।१।३६) या सत्रांत अचाये पुं सांगतील. आतां, 
ञ्याप्रभाणें निद्रावस्येमध्ये प्रल्य होतो आणि जाग्रदवस्थम्य उत्पात्ते होते असे श्रतीमर्ये 
सांगितले असतांही पूर्वीच्या जाप्रदवस्येप्रमाणें पुढच्या जाग्रदवस्थेमध्यं देखीठ भ्यवहार हत 
असल्यामनें कादौ विरोध येत नीदीं; लाप्रमणैच या अनादि संसारामध्ये एका कल्पा- 
मर्य जगाचा नार आणि दुसग्या कल्पामध्ये जगाची उत्पात्ते स्राकी असताही पूर्वीच्या 
कल्पाप्रमाणे पुटच्या कल्पांत व्यवहार संभवत अतल्यामटें काही विरोध येत नारदी असें 


न न ` न ~~~ -- --~-~---~-~~ ~ ~ ~~न --- ------~*~--~~-------~--~--~ “^~* 


१, जगाचा पुनः पुनः नाश आणि पुनः पुनः उत्पत्ति 
अभिधान › म्हणजे नांव, " अभिधेय ` म्हणजे ज्याला नावि द्यावया्चै तो 
पदाथ आणि ' अभिधाता ' म्हणजे नांव देणार, 

३, शब्द्‌ अनित्य आहेत असा जो दोष येतो, 

४, कांहीं एक शिक न रातां. 

५, रब्दाचा अथ जाति आहे असे जरी मानले तरी प्रल्याचे वे्टीं जाती सुद्धां न्ट 
होत असल्यामुढे अथं अनित्यच आहेत. तेन्दां अनित्य अथच प्रतिपादन करणारा वेद निस्य 
अहि अस कते म्हणतां येईल ! 

६. ज्ोपेमध्ये मनुष्याङा कोणत्याही पदाथाचै भान नसतै म्हणजे ‹ निद्रावस्थेमध्यं 
सथ पदार्थ ल्य पावतात ;, पण तो मनुष्य पुन्हा जागा क्चाला म्हणजे व्याला मागील सवै 
पदार्थाचे भान होतें; म्हणजे (जाग्रदवस्थेमध्यं मागील सवे पदाथे उत्पतन होतातः. ते्डा, न्चोपि- 
मध्ये जरी सवै पदाथौचा नाश क्चाला तरी जागेपणीं पुनः व्याखा पूर्वीप्रमाणें स्वै वस्ती 
व्यवहार करण्याटा कांहीं एक अडचण येत नारदी, 


दां, भा.....३६ 
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जाणे. निद्रावस्येमध्यै प्रख्य होतो आणि जाग्रदवस्थेमर्य उत्पतति होते हं पुढील श्रतीमध्य 
सांगितटे आहेः-्या वें ज्ञोपीं गेठेटा मनुष्य काद एक स्वपर पहात नार्ही+ व्या वेगी 
तो द्या प्राणांश एक होतो. तेब्हां या समै नांवांसहवतमान वाणी व्यामध्यै क्य 
पावते, स्वे रूपांसहवर्तमान चक्षु ख्य पावतो, सवे शब्दां सहवतमान श्रोत्र ख्य पावते आणि 
सवं विचारांसहव्तमान मन ख्य पावते. आणि, ज्या वेवी तो जागा होतो त्या वेन्दीं ज्ञा 
प्रदीप अप्रीपासन चोहोंकडे टिणग्या पसस्तात, तसे सवै प्राण ह्या परमात्म्यापासन 
निघून ' प्राणापासून देव, देवापासन टोकः › अशा रीतीने आपापल्या जागी जातात › 
(कौ. २।३), रोकाः--निद्रावस्थेमष्यै इतर पुरुषां चे व्यवहार नष्ट होत न्ल्यामुे आणि 
्ञोपेतून जागा आल्या मनुष्ग्राा स्वतःच्या पर्वीच्या जाग्रदवस्थेतीट व्यवहारं चं अनुसंधान 
होत असल्यामलठै विरोध येत नाहीं. पण, महाप्रखयाची गोष्ट निरी आहे; कारण 
त्यामध्ये सवचि ग्यवहार नष्ट होतात; आणि याप्रमाणे अन्य जन्मातीर न्यवहारांच मन्‌- 
ष्याला अनसंधान होत नाहीं, त्याप्रमाणे अन्य कल्पातीट व्यवहारा्च अनसधान मनुष्याटा 
हणे शक्य नाही, ( उत्रः- ) हा दोष येत नाही. कारण जरी महाप्रख्याम्येँ सवं 
व्यवहार नष्ट होतात, तरी ब्रह्मदेव वैरे देवांना परमात्म्याच्या अनुग्रहनं अन्य कल्पां- 
तीर व्यवहाराच अनुसंधान होईल, अज्ञानी प्राण्यांना जरी अन्य जग्ांतीक व्यवहारचें 
अन॒संधान श्ञाटेटै दिसत नाही, तरी अज्ञानी प्राण्यांप्रमाणें देवांनादही ते होऊं नये असें 
नाहीं. जतं मनुष्यापासन तों धेट वृक्षापर्यत सगन्यांना प्राणित्र सारखंच असूनही 
त्यांमध्ये ज्ञान, रेश्यं वगैस्वा उत्कषे उत्तरोत्तर अ्यास्त होत असर्छा दिसतो, तरच 
मनुष्यापासून तों थेट ब्रह्मदेवापर्य॑त ज्ञान, एे्चयं वगेस्चा उत्कर्षी उत्तरोत्तर ्यास्त होत 
जातो ही गोष्ट श्रतिस्मृतीमर्य वारंवार सागितट्टी आहे, व ती नाक करतां येणार 
नाहीं. तेन्हां, या ज्ञानाच्या उत्कप्रमठें ज्यांनी पवीच्या कल्पामष्ये ज्ञान आणि करम यांच 
उत्कृष्ट अनृष्ठान केठे अदे, ज हष्ीव्या कल्पाम्ये उत्पन ्आठे आहेत आणि ज्यांच्या- 
वर परमात्म्याचा अनुग्रह आहे अशा ब्रह्मदेव वणर देवांना ज्लोपेतन जगा ्लाठ्ल्या 
मनष्याप्रमाणें अन्य कल्पातीठ ग्यवहारांच अनसधान होते असं म्हणण्याप् कांही हरकत 
नाही. श्रतिदी तसेंच सांग्तेः--“ अयाने आरंभी ब्रह्मदेव उत्पन्न केला, आणि ज्याने 
त्याला वेद दिठे, अशा त्या आस्म्यार्चै ज्ञान करून देणाप्या देवाला म॒मुक्चु असा मी 
रारण जातो ? (श्रे. ६।१८ ). शिवाय ‹ मधुच्छेद वगैरे ऋर्षीनीं दहा मंईलांतीख 
ऋचा पौश््ल्या › अते रौनकादि ऋरषीनीं (स्पृतीमध्ये ) सांगितटे अहि, याप्रम्णेच तर 


७. स्मरण, 

८. करग्वेदाचीं दहा मंडे आहेत. व्या दहा महलांचे पाणे मधुच्छद, ग्रत्समद,विश्वा- 
भिन्न, वामदेव वगैरे ऋषी आदहदेत, 

९. मधुच्छंद वगेरे करीना देखील परमास्म्याच्या अनुग्रहनं पूर्वीच्या कक्ांतील 
्रग्वेदाचं अनुसधान स्चाठे अते या वाक्याच तापय आ. 
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प्रत्येक वेदांतीक कडि" * कौरे पाहणारे ऋषी आहेत अस स्मरतीमध्ये सांगितठें आहे 

श्रुतीमध्येही * ज्या मंत्राचे ऋषि, छंद, देवता, आणि विनियोग हे माहीत नार्हति अशा 
म॑त्रानेँ जो यजन किंवा अध्यापन करवितो तो स्थावराप्रत प्राप्त होतो विवा नरकांत 
पडतो ' असा उपक्रम करून, ‹ तेब्हां प्रत्येक मंत्राचे दिकाणीं ह्या ( ऋषि वौगरे- ) चे 
ज्ञान करून ध्यव › अमे सांगितटे आहे ८ आपि. त्रा. १); त्यावदन ‹ ऋषिज्ञान- 
पूवकच मत्राच्या योगाने कमे करावे ? अस समजते. शिवाय, प्राण्याला सुख प्राप ब्दा 
म्हणन धम सांगितला अहि, अणि दुःखाचा परिहार व्हावा म्हणून अधमाचा निषेध केला 
आष्ट. आतां, पादि्ल्या आणि एेकट्ल्या अशाच सुखदुःखांविषयीं प्रीति आणि द्वेष उत्यन 
हीत असतात; त्याहून भिन्न अडा सखद: खां विषर्यीं ते उत्पन्न होत नाहीत . म्हणून ( पूवे 
सष्टीतीट ) धम आणि अधमं यांच फट अरा रूपान उत्पन होणारी पुटीठ सृष्टि पव 

सरष्टीसारखीच उत्पन होते ८ असे मानि पाज ). स्मति देखीक अक्तैच सांगतेः- 
‹ त्या ( प्राण्यां- ) पैकी ज्यांनी ज्यान परवीच्या सृष्टीम्ये जींजीं करपकेर्टीतेतेव्या 
त्याच कमाप्रत पन्दां पुन्ां उत्पल आल्यावर प्राप्न ह्येतात; (मग तै कम) घातुक 
असो, किंवा सोम्य अपो, मदु असो विवा कठोर असो, पण्य अतो कित्र पाप असो 

खरं असो विवा खोटे असो, त्या कर्माचा व्यचि ठिकार्णीं सेस्कार टट ्ाल्यामर्टे 
ते त्याप्रतच प्राप होतात, म्हणूनच त्यांना तसल्याच कमोची आवड असते. ! 
शिवाय, ह जग नारा पावतांना, जगाची जी ( बीजभूत) रेक्ति ती अव- 
रिष्ट॒राहूनच वाकीचै सवे नाश पावते; आणि या राक्तीमर्कैच त जग 
पुन्हां उत्पन होतें. अघ मानै नाही, तर एकाए्कीच जग उत्पन्न श्चार्टँ 
अध॑ मानवे छगेखं*. आतां, त्या राक्ती अनेक प्रकारच्या अदिते अरीही 








१०. ययुर्वेदान्या प्रस्येक भागाखा ' कांड ` असे म्हणतात, यलर्वेदा्ची पांच कांड 
अदित; आणि व्या पांच कांडांना पाहृणारे प्रजापति, सोम, अचरि, विश्वेदेव आणि स्वयेभू असे 
पांच कधी आष्टेत. 

११. वृक्ष वगेरे स्थावर पदा्थाच्या जन्माखा, 

१२. जरदी स॒ष्टि पूर्वीच्या स॒ष्टीसारखी नसून नवीन प्रकारची आहे अं मानले तर 
अथोतच ह्या सृष्टीतील सुखदुःखं निरा्ढीच म्हणजे पूर्वीच्या कस्पामध्ये लोकोनीं न अनुभवि 
ले अषौ आहेत असें मानि पाहिजे. पण असे मानतां येत नारदी. कारण, र सखदःसै 
पूर्वीच्या कत्पांत अनुभविकेखीं नस्ल्यामुढे की पुढील कल्पांत मिकावीं अशा उदेशानें लोकान 
पूर्वीच्या कस्पांत करम केलीं असें म्हण्णे शक्य नादी. मादीत नसलेल्या सुखदुःखांबदल इच्छा व 
देष सभवत नाददीत; व इच्छा व देष नसल्यामुके कर्मेही सभवत नाहीत. 

१३, स्वं पदार्थौच्या उस्पत्तीखा कारण असणारा असा जो अक्ञानरूपी संस्कार कीच 
दाक्ति य 

१४. आणि मग कादं लोकना सख हेते व का छोकांना द्‌ःख होते, त्वच कां्ीना 
पेश्वयं प्राप्त होते ब काटीना दारिद्य प्राप्त होत, असा फरक कां दृष्टीस पडतो त सांगतां 
येणार नाही 
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कल्पना करतां येत बैठी. तेन्ां भूलोक वगैरे लोकांची परपण, तसैच देव, पञ 
मनुष्य कौर प्राणिवर्गाची परपरा, तसेच त्यांचे वर्ण, आश्रम, धमं आणि फल ह्यांची 
न्यवस्था, दही सव॒ जरी मधन मधन विच्छिन होऊन पन्हां पुन्हा उत्पन हातात; तरी 
इद्रिय व विषय यांमधील संबध जसे नियमित आहेत तरीं तीं नियमितच आहत 
असे समज. कारण, ज्याप्रमाणें “ सहावे इद्विय अहि, त्याप्रमाणेच सहावा इद्वियाचा 
पिषयष्टी आहि › असे मानणें शक्य नाहीं, व्याप्रमाणेच ‹ इंद्विय व विषय यांचेमधीटठ संबेध 
वरे व्यवहार प्रवयेक सष्टीमध्य भिन्न भिन्न आहित › अदी कल्पना करणेही राक्य 
नाहीं. तेन्हां सव कल्पांमध्यं सारखेच व्यवहार होत असल्याम॒े आणि देवाना अन्य 
कल्पांतीक व्यवहारांचै अनसधान अस्षण्याच सामथ्यं असल्यामुनं प्रत्येक सृष्टीमर्य 
सारख्या नांवारूपाचेच पदाथ उतन होतात; आणि सार्ीच नांवरूपै उत्पन्न होत 
असल्यामुटे महासर्गमहाप्रख्यरूपी जगाची आवृत्ति मानिरी असतांही शन्दप्रामाण्य 
कौरेना का विरोध येत नाही. ' सारख्या नांवारूपाचे पदाथ उत्पन्न होतात › 
दी गोष्ट श्रतिस्पृतीवरून समजते. उदाहरणार्थं :--त्र्मदेवानै पूरव प्रमाणें सूयं व चद्र 
उत्पन कटे; तसेच प्रथिवी, आकाशा, आणि सखदायक स्वग ८ हेदी उत्पन्न केर ) › 
( ऋ. सं. १०।१९०।३ ). ‹ जसे पूर्वीच्या कल्पामध्ये सूय, चंद्र कर जग उत्पन्न 
केठे होते तसेच द्या कल्पाम्ये देखील पसेश्रयनँ तै उत्पन्न केठैः असा 
८ ह्या श्रतीचा ) अथ होय. तसेच “ अननं इच्छा केठी कीं मी देवच अनन खारणेणि 
८ अग्मि ) ब्हवे. नंतर त्याने करात्तेका नक्षत्राचा अभिमानी देव जो अग्नि व्याला आठ 
कपौठांवर पुरोडद् दिला 2 (ते. त्रा. ३।१।४।१ ) दही श्रति ‹ नक्षत्रेष्टिविधीमध्यं 
ञ्या अग्रीनें पुरोडाश दिखा व ज्या अग्रीठा पुरोडाश दिढा व्या दाधांचं सारखेंच 


0 रीषि णण रिरि 


१५. शक्ती अनेक प्रकारच्या असस्यामट जगामध्ये वैचिच्य दृष्टस पडते अर्सेदी 
म्हणता येत नादी. कारण शाक्ते ( अज्ञानरूपी सस्कार ) दी एक तद्दैचीच आद. 


१६. ज्याप्रमाणें सष्टावे ज्ञानैद्रिय आणि सहावा ज्ञनेंद्रियाचा विषय एखाय्या कस्पा- 
मध्ये आहेत अशी कस्पना करतां येत नाही, 

१७, यजमानाने. पुटी कस्पामध्ये आपण आभे व्हावे अशी यजमान दष्छा करतो 
म्हणून त्या यजमानाला “ अग्नि ` अस श्हट्ठं आहि. 

१८. यज्ञामध्यै इद्र वगैरे देवाना उदद्ून हवि देतात ते अर््रामध्यं टाकतात म्हणून 
अग्मि ष्टा ‹ देवांचं अन्न खाणारा ` असे म्हट्टे आहे 

१९, यज्ञामर््यै ज्या मृत्तिका-पाघ्रांत हवि घादून अ्ीखा देतात स्या पात्राला कपाल 
अं म्हणतात 

२०, भाताचा केठेखा हवि, 
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नांव व रूप आदे › अस दालैविते. अशा प्रकारव्या अन्य श्र॑तीही यथं उदाहरणार्थ 
दाखल कराष्या. स्मृतीमध्यद्दा असेच सांगितटे आदह :-- ( पूर्वी ) ऋर्षीना जीं 
नावि होतीं आणे जें वेदाच ज्ञान होते तीच प्रख्याचे रेवर्टी ते ऋषी ८ पुन्हां ) 
उत्पन्न श्राठे म्हणजे जन्मरहित ८ परसेश्वर ) त्यांना देतो. ” ्याप्रमार्णें अनेकं 
प्रकार्चीं ऋतूचीं चिन्ह निरनिरान्या ऋतस्य पुनः पुनः, दिसू लागतात त्याप्रमाणेच 
निरनिराव्या युगमध्ये अनेक प्रकास्चे पदाथ पुनः पुनः उत्पन्न होतात. ्या ज्या 
अभिमानाचे देव पूर्वी होऊन गेठे, ते ते पुर्वीच्या रूपानी आणि नांवांनीं हरटीच्या 
देवां सास्खेच होत › अरा प्रकारच्या ८ अन्य ) स्मरती देखील येथे उदाहरणाथं दाखल 
करान्या. ( ३० 


रहि क, क 


पथ्वादष्वसभवादनाधेकार जमन; ।॥ २९॥ 


३१ मधु वरे ( विद्यां-) चा ( देवादेकाना आधकार ) संभवत 
नसल्यायुढै ( ब्रह्मविदे चाही त्यांना ) अधिकार नाहं अस 
जेमिनि ( म्हणत ). (९) 


 ब्रह्मवियेचा देवादिकाना सुद्धां अधिकार अहे › असी जी पूवीं प्रतिज्ञा केठी 
आहे तिच्याकडे सूत्रकार पुनः वलतातः--देवादिकांना अधिकार नादी अते जैमिनि 
आचायं मानतात. कडावरून ? त्यांना मध्‌ वगैरे विदांचा ८ अधिकार ) संभवत नाहीं 
यावरून. कारण, देवादिकांना ब्रह्मविवेचा अधिकार आहे असँ मानठै तर मधु वभैरे 
विद्या देखीट विद्याच असल्यामढे त्या विचांचा देखील देवादिकांना अधिकार आहे असे 
मानवे लछगेढ. पण तक्षं तर संभवत नाहीं. कां कारण ८ हा सूर्यं खरोखर देवांचा 
मधच अहि : (छां. २।१।१ ) द्या वाक्यात सूयावर मधाचा आरोप करून मनुष्यांनीं 
उपासना करावी अप सांगितट आहे. आतां, देव वैरे उपासक आहेत असं मानढ तर 
२१. दृर्छीच्या कस्पातील अग्रे हा पूर्वीच्या कस्पांत एक यजमान होता, स्या वेगी 
त्याने त्या कल्पांतील अभ्रीचै नांव व रूप पाहून त्या अग्रीसारखाच अभि आपण पुढच्या कस्पांत 
व्हावे अशी इच्छा करून त्या अग्ीला पुरोडाशश्च दिला, तोच पुरोडाश देणारा यजमान द्या 
करस्पांत अगि साला आहि. तेन्हां यावकून ह्या कल्पांतील अभि आणि पूर्वीच्या कल्पांतीक 
अग्नि ह्यांची नांवरूपे सारखीच आहेत असें समजते. 
' सू्याने इच्छा केठी ›, ˆ चद्रानें इच्छा केढा › इत्यादि श्रती. 
२३. फिरून स्ट उस्न होतेवेन्दी. 
१, छांदोग्य उपनिषद्‌ामध्युं तिसन्या अध्यायाच्या पिल्या खंडामध्यं सूयं हा मधा- 
सारखा आनददायक आहे, म्हणून स्या सूर्यावर मधाची भावना करावी असं सांगितलं अदि, 
या प्रकरणाला " मधुविथया ` असे श्हणतात, 
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स॒यं कोणत्या दसम्या सूयौची उपासना करी ? पृन्हां सूर्यामध्ये राहणाय्या रोहिवै 
( रूप ) वेर पांच अमृताचा उपक्रम करून, ° वसु, रुद्र, आदित्य, मरुत आणि साध्य 
असे पांच देवगण क्मानं त्या त्या अमृतावर उपजीवन करतात › असे सांगन, नंतर 
श्रतीनें ° जो द्या अशा प्रकास्व्या अगृताखा जाणतो, तो वसुपैकीच एक होऊन अग्नि 
रूप मुखांनेच ह्याच अमृताला, पाहून तृप्त होतो › ( छां. ३।६।३ ) इत्यादि वाक्यांमध्ये 

वसु वगैरेचग्रा उपजीवनभूत अदा अमरतांना जे कोक जाणतात त्यांना वस वगैरेवै रेशर्य 
पराप होतें ? असतं दाखविटे अहे. आतां वसु वैरे देव अमृतावर उपजीवन करणाय्या 
अदा कोणत्या दुस्या वु वगेरेना जाणतीर ? आणि कोणव्या दुसव्या वसु वस्व्या 
एश्र्याप्रत प्राप होतील ? तसेच, ‹ अग्नि हा एक पाद अहि, वायु हा एक पाद्‌ आहे 
सूयं हा एक पाद आहे, दिशा हा एक पाद आहे › ( छां. ३।१८।२ ), ' वाय्‌ हाच 
संवेग आहे › ( छां. ४।२३।१ ), ! सूय हा त्रह्म आहे असा उपदेदा आहे › ( छां. ३ 
१९।१ ) इत्यादि वाक्यांमर््ये ज्या देवतांच्या उपासना सांगितल्या आहेत त्या उपासमांचा 
त्याच देवतांना अधिकार संभवत नाहीं. तसेच, ' हेच गौतम व भरद्राज आशत; हाच 
गौतम आणि हीच भद्रान होय › (व्‌. २।२।४ ) इत्यादि वाक्यात ज्या ऋषीच्या 
उपासना सांगितल्या अहित व्या उपासनांचा व्याच ऋर्षीना अधिकार सभवत नाही. 


(२१) 
आणखी कदावरून देव वगेरेना अधिकार नाहीं ? 


"~~~ चोदि (न ज त न जाना न्‌ जा ०७०००५५ ००.०५ ० 


२, मधुविेमध्ये सूयांवर मधाची, आकारावर पोन्याची) वेदातीक कऋचांवर मध- 
माञाची? यज्ञावर षटुखाची, व सोमरस, दूध, तुप वगेरे यज्ञांतील द्रव्यांवर एुलांतील मधाची 
कत्पना केटी आहे, वेदिक मच्रांच्या साहाय्यानें यज्ञ केला असतां व्यापासून पांच प्रकारचे मध 
निघतात. ते सूयाप्रत जाऊन स्याचे ठिकाणी राहतात, पूरवेच्या बाजूला ( उगवतांना ) सूर्याचे 
तांबडं ( रोहित ) हप असते, दक्षिणकडे पांढरें असते, सूर्याचा पश्चिमेकडे प्रकाश कमी असतो 
म्हणून व्या बाजूला काठ असते, उत्तरेकडे अधिक्रच काटे असतें, आणे वरच्या बाजूहा ह्णा 
(म्हणजे मोव्याच्या पाण्यासारखे) असते. दी जी सयीचीं पांच स्पे तीच वरी यज्ञापासन निधाखेठे 
पांच मध होत. ह्यांनाच “ पांच अमृते ' असें म्दट्टे आहे. या पांच अमृतांवर वसु, श्र वैरे 
देव हे अनि, इद्र वगेरेना आपले पुढारी कलन उपजीवन करतात, जो द्या पांच अमृतांना 

जाणतो तो वसु वगेरेपेकीं एक होऊन या अमतांचा उपभोग घेतो 

३, अग्रीला पुढारी करून 

४, आकारा हे व्रह्म आदे असे पूर्वं सांगून पुढे व्याचे हे “अग्निः वगेरे चार्‌ पाद्‌ 
सांगीवठे आहेत. 

५. आपस्यामध्यै सर्वाचा संग्रह करणारा, 

६. उजवा कान. येथें कान वगैरे अवयवांवर कषौची भावना सागितटी आहे, 

७. डवा कान, 


अ. ११. ३ सृ, ३२) भराटी अनुवादं २८७ 


ज्योतिषि भावाच ॥ ३२ ॥ 


३२ ज्योति या अर्थ (आदित्य वैरे शब्दांचा प्रथोग ) आहे 
म्हणुनही ( दवे वार॑ना अधिकार नाहीं ), (९) 


ञँ ह आकाशाय सात्रदिवस फिरणारे ज्योतींवे मंडढ जगाला प्रकारित कसते 
त्या (उ्योकरूप ) अर्था आदित्य बगैर देवतावाची शन्दां चा प्रयोग होतो असँ लोकमय 
प्रसिद्ध आहे; आणि वाक्यशेषरामध्येदी तसेच सांगितटै अहि. आतां, व्या अयोर्तीच्या 
मंडलाचा हृदय कीरे रारीराशी, चैतन्याी, किंवा इच्छेशीं सेध अदि अपं मानतां 
येत नहीं. कारण, ८( त ज्योतीचै मंडल ) मृत्तिका वरेप्रमाणें अचेतन आह 
अस आपल्याला दिसते. याप्रमार्णेच अगि वरक्षर्यीही समजवे. रोकाः-- 
म्र अर्थवाद, इतिहास, पुण आणि टठोकन्यवहार यावन ‹ देव वगेरेना 
रीर आहे ' अस समजत असल्यामढे हा दोष येत नाही. उत्तरः-- हं तमचे श्हणर्णे 
बरोबर नाहीं. अगोदर ोकन्यवहार म्हणन कादं स्वतेत्र प्रमाण अहि असे ( मुर्ीच ) 
नार्ही. तर प्रत्यक्ष कौरे प्रमाणांबहनच (है अमुक प्रमाण अहि असा ) विशेष 
विचार न करतां ( सामान्य रीतीन ) जो अथं प्राद्र होत अस्तो तोच लोक- 
व्यवहारावरून प्रसिद्ध होतो असं ्हणतात. आतां, ह्या ठिकाणी तर्‌ प्रव्यक्ष वैरेपेकी 
एकश प्रमाण नाही. इतिहास आणि पुराण दीं देखीट पुरुषान केटी असल्यामुं 
त्यांना मृटभूत अद्या दुसप्या प्रमाणांची अपेक्षा अहिच. अधेवादवाक्यांची देखीर 
विधींशीं एकवाक्यता असल्यामने ती ( विर्धाच्ची ) केवक्छ प्ररेसा करतात, ‹ देव 
वौरेना शरीर वैरे ओहे › अराविषयीं स्वतंत्र रीर्तीनिं तीं वाक्य प्रमाणम्‌त होत 
नाहीत, मंत्राचा देखीक शति वैरे ८ प्रमाणां ) वरून यज्ञामध्यं विनियोग होत 
असल्यामुरं यज्ञाला रकगणाप्या वस्तू प्रतिपादन करण दाच त्यांचा उदेडा अदे, 

१. ‹ आदिस्य पूर्वैकडे उगवतो › असा मधुविव्रेमध्यं ( छां. ३।६।४ ) वाक्यशेष आदे. 
यथं आदिस्य या शब्दाचा ञ्योत असा अथं आदे. कारण जी उगवते ती उ्योतच होय. 

२. यावरून देव वगेरेना शरीर नादी, व त्यांना ब्रह्मविचेचा अधिकार नादी असँ 
सिद्ध होते. 

३, अभि या शब्दाचा “ विस्तव › दा अथ प्रसिद्ध अदे; आणि तो तर अचेतन आहे 
हं स्प्टच आहे, 

४, ८ दद्र वज्रबाहू आहे ` असा मंत्र अहि, ५ तो (अभि) रडला ` असें अथवाद- 
धाक्य आदे, यमाच्या हातांत दंड आदे, इदाच्या हातांत वज्र अदे, वरुणाच्या हातांत पाश्च 
अदि अशीं यम, इद्र, वरुण, वगेरेचीं चित्रे खोक काठतात, 

५, मागील टीप पहा, (अ, ११ा. रसू. २६दी. १). 

६. श्रुति कौरे प्रमाणांची माहिती अ. १पा. शसू, २ टीप १४ मध्ये दिली अहि 
ती पदानी, 


२८८ ्रह्म्सूत्ररांकरेभाष्य [अ, ११ा. यृ, ३२ 


कोणत्याही एकाद्या स्वतंत्र गो्ठीविषर्थीं ते प्रमाणभत होत नाहीत; अस ( मीमांसक 
म्हणतात. तेन्हां यावहन देव कोरेना अधिकार नाहीं असें सिद्ध आटे, (२३२) 


भावं तु बदरायणोस्ति हि ॥ ३३ ॥ 


३३ परंतु, ( देव वगेरना अधिकार ) आहे असें बारर।यण म्हणत 
कारण ( त्यांना अधिकाराचा सभव ` आद. ( ९) 


८ ह्या सूत्रामधीक ) ' परंतु; हा राब्द ॒पृवपक्षाचं निराकरण करतो 
परंत्‌, बादरायण आचार्यीचं असें मत आहे कीं देव कौला सुद्धां अधिकार आहे 
जरी मध्‌ कौर विदांम्ये देव वौरेवा अतभाव असल्यामके (व्या देव कगैरेना ) 
त्या मधु कीरे वियांचा अधिकार संभवत नाही, तरी शद्ध ब्रह्मविवेचा त्यांना 
अधिकार सभवतो, कारण ‹ इच्छा ?, ‹ सामथ्यै; आणि ‹ कोटे निषेध नसे; 
इत्यादि गारटीवरच हा अधिकार अवल्वून असतो. आतां, एखाद्या ठिकाणी अधि- 
काराचा सेभव नाहीं म्हणून तेवढयानें ज्या टिका्णीं लया अधिकाराचा संभव आहे 
र्थे देखीक तो अधिकार नाहीं अं म्हणतां येत नारी. मनुष्यांमध्यं देखीट ब्राह्मण 
वरे सर्वाना राजस्य कौरे सवे यज्ञामध्यै अधिकार संभवत नीरद. तेब्ा, त्या 
ठिकाणी जो न्याय खगू अहे तो येही खगरू होईल. शिवाय, ब्रह्मवि्येचा उपक्रम 
करून पटे ( त्या ब्रह्मविवेचा ) देवादिकांना अधिकार आहे अशाविषर्यनिं सृचक 
चिन्ह श्रतीमध्यें दष्टोत्पत्तीस येतं. उदाहरणाथ :-- ' देवापेकीं ज्याने ज्याने तें 
( ब्रह्म ) जाण्टे, तो तो तै ( व्ह्य-) च चाक, हीच गोष्ट ऋषींसब्रधानें आणि 
मनुष्यासंवेधाने ( समज।वी ) ( व° १।४।१० ); ^ ते ( सुर आणि असुर आप- 
आपत्यारीं ) ्हणाठेः-"जआपण व्या परमास्याचा शोध करू या, ज्या परमाल्याचा 
रोध केडा असतां सवं ठोक आणि सर्वै इच्छा प्राप्न होतात ?; ( असे बोद्धुन) देवपिकीं 
ईद आणि दैव्यपिकीं विसोचन ८ अस्ते दोधे प्रजापतीजवक ) गेले ? ( छां. ८।७।२ ) 
इत्यादि. स्मृतीम्ये देखीठ  गंधषै आणि याज्ञवल्क्य यांचा सवाद वगैरे ( चिन्हे दृष्टीस 
पडतात ). आतां “ अयोति या अर्थी ( आदिष्य वभरे शब्दांचा प्रयोग ) आहि म्हणूनही 
( देव वौररेना अधिकार नाही ) › ( १।३।३२ ) अ ज॑ म्हटटे आहे त्यावर 
आमर्चे उत्तरः-आदित्य कौर देवतावाची शब्द जी ' ज्योति? वौरे अर्थाच 
अदित तरी ते शब्द एेश्चयान युक्त आणि चतन अरा! त्या त्या देवतांचे प्रतिपादन 
करतात. कारण) मत्र अथवाद्‌ इत्यादि ठिकाणी व्या व्या शन्दाचा तक्षा उपयोग 


पा णा 0 जा न ककण -- --**-~---------~~~~ -------- ---- ~~~ -~ ~ ---- ~ ~ --~ - =----- - ~ -----~ 


, त्या विद्रेमध्ये देवच उपास्य असस्यामु्े 
२, जरी राजसूययज्ञाचा अधिकार क्षत्रिय राजालाच आहे ब्राह्मणाला नादी) तश 
दतर यज्ञांमध्यं ब्राह्मणाना अधिकार आच, 
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केठेटा अहि. कारण, देवांना आपल्या रेशर्याच्या योगाने ज्योति वौरे रूपानी 
राहण्याचं सामथ्यं आहे. तसेच, स्वेच्छानरूप पाहिजे तै शरीर धारण करण्या्चेही 
सामथ्यं आह. पदी स॒त्रह्मण्याच्या अथवादवाक्यामध्ये हीच गोष्ट सांगितटी आहे 
¦ हे मेधातिथीच्या मेषा ! इद्रान कण्वाचा अपत्य जौ मेधातिथि त्याच मेषाच्या 
रूपनें हरण केटे › ( षहत्रा. १।१ ). ( दीच गोष्ट पुढील ) समतीमरधयेही सांगितली 
अहेः--“ सूय पुरुषाच्या रूपान कुंतीजवन गेला. मृत्तिका वरे दऋ्यांच्या ठिकाणी 
देखीख व्याच! अभिमान बाक्गणारे चेतन प्राणी यहतवात असं मानरे पाहिजे. कारण 
ही गोष्ट ‹ म॒त्तिका बोटटी, उदक बोरे, › इत्यादि श्रतीवशून स्पष्ट होत अहे. आतां 
सूय वगैरे ठिकाणीं देखीक तेज वरे भौतिक वस्त॒ अचेतनच अहत अत्ते आम्ही 
मान्तो, पण त्या ( तेज वभैसेवा ) अभिमान बाव्गणान्या देवता मात्र चेतन आहेत 
अप मंत्र अर्थवाद वीरेभधील ग्यवहारांवरून सिद्ध होत अस पर्वीच सागितटं आहे 
आतां मंत्र व अथवाद यांचा निराला उदर अपव्याप्छै देवांना दासीर वगैरे आहे ही 
गोष्ट प्रतिपादन करण्याचे त्यांना सामथ्ये नाहीं असं जं म्हट्टै आहे त्यावर आमचें 
उत्तरः - एखाद्या एखादी वस्तु आहे किंवा नाहीं असं मनण्याखा त्याटा त्या वस्तू 
ज्ञान आहे विवा नाहीं ह कारण आहे; त्याचा उदर निरारा अहि विवा नाहीं 
कारण नाही. उदा ० :-अन्य उदेशानेँ निधाटेटा मनुष्य देखील वाटत पडलेटे ज 
गवत पान वगैरे, ते ‹ आहे › असंच समजतो. रदकाः-हा दिठेढा दृष्टंत बरोबर 
नाही. कारण, त्या ठिकाणी मनुष्या गवत पान करे प्रत्यक्ष ज्ञान होते त्यामुके 
तो गवत पान कर्वे अक्ति तेथे मानतो. पण, येथे तर अथवादवाक्याची विधि- 
वाक्यारीं एकवाक्यता असल्यामले त्या अथंवादवाक्याचा विधीची प्ररोप्ता करणें 
हाच उदेश अहि; स्वतंत्र रीतीने एखाद्या सिद्ध वस्त्चै ज्ञान करून देण्याटा तें वाक्य 
प्रवृत्त होतें अस निधित कस्तां येत नाही. कारण, एलादे महावाक्य एलाचा अथार्चै 
प्रतिपादन कित असतांना त्यांतील अवांतपाक्याख निरा स्वत॑त्र अथ प्रतिपादन 
करितां येत नाहीं. कारण, जसं ' मद्य न परादान करव? या नि्रेधवाक्यामध्यै तीन 
पदे मिलन ‹ मवप्रारनाचा निषेध › असा एकच अथं भासतो. पण (मद आणि 
प्राशन करावें ? द्वी दोन पदं मिलन मदप्रादानाचा विधि सुद्धां भासतो असं मात्र 
होत नाहीं. उत्तरः-हा तू दिके टृष्टात बरोबर नाही. कारण, मदप्रारानाच्या 
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३. ‹ चेतन देवता ` अशा अथौनें आदित्य वगेरे शब्दांचा मत्र व अवाद्‌ यांमध्य 
उपयोग केलेला आटठ्तो, 

४, ग्नज्ञामधील सोढा क्रलिजापेकी सुब्रह्मण्य नांवाचा एक शलिन अहि. तो 
यज्ञामध्ये ‹ मेघातिथीच्या मेषा |` या नांबानै इद्राला हाक मारोत आहि. या नांवानै क 
मारण्याचे कारण पुढील ब्राह्मणवाक्यावह्न स्पष्ट होत आहे. 
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निषेध वाक्यामध्ये पदांचा एकच अन्वय असतल्यामर्ठे अवांतर वाक्यापासून एक निराव्ठा 
स्वतंत्र अथ भासत नाहीं. पण विधिवाक्य व॒ अथवादवेाक्य यांविषर्यीं म्हणा तर 
अर्थवादवाक्यांतीट पदाचा निराव्ठा अन्वय होऊन तीं पद प्रथम एका सिद्ध वस्तूचं 
सतंत्र रीतीने प्रतिपादन करतात; नंतर या अर्थवादवाक्यांतीट पदाचे काय प्रयोजन 
आहि असता जन्हां आपण विच्मर करतो तेन्डं ती पदे विधीची प्ररोसा करतात असें 
समजते. उदा ०:--' रेश्य इच्छिणास्या मनुष्यान वायु ( देवते- ) ला उदेशून श्वेत पड 
मारावा ? (तै. सं. २।१ ) द्या विधिवाक्यांतील ‹ एेश्वयं ? इत्यादि प्रत्येक पदाचा 
विधीशीं साक्षात्‌ संबंध आहे. पण ‹ वायु ही खरोखर अव्येत शीघ्र देवता आहे. ही 
आपला भाग घेऊन वायजवच्च धांव घेतो; तो (वाय्‌-) च ह्याला रेश्चयै देतो › 
( तै. सं. २।१ ) द्या अथवादवाक्यामधीर पदाचा विधी तसा साक्षात्‌ सबध 
नाहीं. कारण, ' वायन मारावा › किंवा “ अव्यत शीघ्र देवतेनै मारवा ' असा अथ- 
वादवाक्यांतीट पदाचा विधिवाक्यांतीक पदां्ीं अन्वय होत नाहीं. तर, त्या अथ. 
वादवाक्यांतीक पदाचा स्वतंत्र अन्वय होऊन तीं पदं वायूच्या स्वरूपाचे 
वर्णन करतात, आणि अशा विशेष प्रकारव्या देवतेखा उदेशरून ह कमं आह 
असे सांगून विधीची प्रशसा करतात. आतां, जेथे अर्थवादवाक्याचा अथं 
अन्य प्रमाणावरून सिद्ध आलेला असतो तेयं त्या अथीचा अनुवाद कूच 
अथवादवाक्ष्य प्रवृ होत आणि जे तो अथ॑ अन्य प्रमाणारीं विरुद्ध असतो 
तेथे गणपाद या रूपार्नेच अथवादवाक्य प्रवृत्त होते. पण, जथ या दोन्दी गोष्टी नाहीत 
तें अन्य प्रमाणांचा अभाव असल्यामुढे गणवाद समजावा किंवा अन्य प्रमाणारी 
विरोध नसल्यामठं अनवाद समजावा अपता सराय येतो. अशा वे्टीं विचारी पुरुषानीं 
हा अनवाद आहं असं समजेवि, क गणवाद आहे अस समजं नये. हाच न्याय मंत्रा 


५. वायु देवतेछा उदैद्यून यज्ञ करणारा, 

६. “अग्नि हं थावर ओषध आहे ' ह्या वाक्यामध्यं सांगितलेली गोष्ट प्रव्यक् प्रमाणा- 
बहन सिद्ध आई. म्हणून तिचा येय फक्त अनुवाद केला आदे. 

७, ‹ यज्ञस्तंम हा सूर्य आहे ' ह्या वाक्यामध्ये सांगितटेटी गाष्ट प्रत्यक्ष प्रमाणाच्या 
विशुद्ध आदह. कारण यञस्तंम हा सूर्याहून निराका अददे असा अनुभव अहे. 

८. ‹ यञस्तंम › हा जरी प्रत्यक्ष सूयै नादं तरी सूर्याचा तेजस्वीपणा हा गुण ॒यज्ञ- 
स्तंभाचे ठिकार्णी अहि असे हं वाक्य सांगते; शहणून या वाक्याला गुणवाद म्हणतात, 

९. ‹ इद्राच्या हातांत वज्र आदे › ह्या आक्यामध्यें सांगितछेली गोष्ट इतर कोणप्याही 
प्रमाणावरून सिद्ध होत नादी. तसेच ती इतर कोणत्यादी प्रमाणाशीं विरुद होते अर्स म्हणतां 
येत नादी; कारणः) ती गोष्ट इतर प्रमाणांवरून कटण्यासारखी नाहीं, तेन्दां इतर प्रमाणांशीं 
विरद होत नसल्यामुे ती गोष्ट सिद्ध आहे असे शृहीत धरून तिचा येथै फक्त अनुवाद 
केला आदे असे समजा, यावहून हँ अथवादवाक्य देखील इतर प्रमाणांशीं अविरद्ध अशा 
गोष्टी।वधर्यी प्रमाणभूत अहि असें मानतां येते 
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संव्रधानेही खवा. शिवाय, ‹ इ करे देवतांना उदे्ून हवी चावे › असँ सांगणाप्या 
विर्धीवरूनच इद्र वगैरे सरूप सिद्ध होते. कारण, स्वरूपानें रहित असे इद वगैरे दव 
( यजमानाला ) आपल्या मनामध्यै आणतां येत नाहीत; आणि मनांत न आल्या 
देवतेटा हवि देतां येत नारदी. ही गोष्ट पुटी श्रतीतही सांगितठी आहेः-‹ ज्या देव- 
तेखा उदेद्यन ८ ह्ातामध्यं ) हवि घेतला असेट त्या दवतेचं “ वषट्‌ › असा उच्चार 
करून ध्यान कर्वे ; (रे. त्रा, ३।८।१ ), आतां, शब्द हव अर्थाच ८ देवतांचे ` 
स्वरूप आहे असेही संभवत नाही, कारण, शब्द आणि अथं हे भिन आदत. तेब्हां 
दाब्द प्रमाण अहि असे जो मानतो वाला ‹ मंत्र आणि अथवाद्‌ यांवशून इद वौरे 
देवताच जसे स्वरूप समजते तक्च॑च ते अहे › ही गोष्ट नाकबरूढ कर्णणे योग्य नादी 
शिवाय, वर सांगितटेल्या रीतीने ज्यांना प्रामाण्य संभवते असे जे मंत्र आणि अथंवाद 
तेच इतिहास आणि पुराणे यांना मूलभूत अस्ल्यामुखे इतिहास व पुराणे देखील देव- 
ताना शरीर कीरे अहे दी गोष्ट सिद्ध करण्याखा समथ आहेत. रिवाय, या इतिदास- 
पुराणाना प्रत्यक्ष प्रमाणाचाहयी आधार संभवतो. कारण जरी (देवांचै रारीर ) आम्हांला 
प्रत्यक्ष नाहीं तश तें प्राचीन शोकांना प्रत्यक्ष अहे दी गोष्ट "न्यास वैरे हे दवांदिकांशीं 
प्रत्यक्ष व्यवहार करतात › ग्रा स्मर्तीतही सांगित्ी आहे. आतां, ष्टव्या रोकाप्रमर्णे 
पूर्वीच्या लोकाना देखीक दवांदिकाराीं ग्यवहार्‌ करण्याच॑ सामथ्यं नन्हते अस जो कोणी 
म्हणेढ तो जगामध्ये जं वैक्तरय दृष्टीस पडत तँ नाकवक करीर. उदाहरणार्थ, हट 
प्रमाणेच अन्य कार्त देखीर सविभोम क्षत्रिय नन्ता असेही तो म्हणेक, अशा रीरतीर्न 
राजसूय करे यज्ञाचे ज विधी श्रुतीत सांगितटे आहेत त्यांना तो बाध आणील. तसेच 
ह्ीप्रमा्णेच अन्य काटी देखी ` वर्णं आणि अश्रिम यांचे धभ अग्यवस्थित होते असश तो 
समजेल. अरा रीतीने त्याच्या मतीं धर्माची व्यवस्था करणार शाख निर्थक होइ. तेन्हां 
(प्वीव्या कारी) धममां्चा उत्कर असत्यामुक प्राचीन टोक देवादिकांशीं प्रत्यक्ष ग्यवहार 
करीत होते अस मानणें रास्त आहं. शिवाय, ‹ वेदाध्ययनापासून ३्ट देवतेशीं व्यवहार 
( संभवतो ) ( यो. स्‌. २।४४ ) अस ( योग- ) स्पूर्तातद्ी सांगित जहे, तसैच, 
धयोगापासून अणिमा वभैरे तिद्ध ग्राप्त होतात, असें स्मरृतीम्यै सांगितले आहे. त्यावषन त्या 
योगाचा देखीर केवल अविचाराने निषेध कस्तां येत नाहीं. पुटील श्रतीमध्येही योगाच 

१०, समंत्रांत सांगितछेली गोष्ट देखील जर अन्य प्रमाणां विरुद होत नसेल तर 
ती गोष्ट सिद्ध अदि असे गृहीत धरून तिचा स्या मेत्रामध्ये फक्त अनुवाद केला आदि असें 
समजार्वे. यावषरून हा मत्रही इतर प्रमाणांशीं अविश्द अशा गोष्टीविषर्यीं प्रमाणभूत आहे 
असे मानतां येतं, 

११. कारण) क्षत्रिय सार्वभोम-राञादिवाय राजसूय यज्ञ करण्याचा दुसम्या कोणा- 
लाक्ष अधिकार नाही. 

१२. ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य आणिश्युद्र हे चार वणं होत. 

१३. ब्रह्मचर्य, गरहस्थपणा, वानप्रस्थ आणि संन्यास हे चार आश्रम होत, 
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मह्यस्य वार्णिटं आहः“ पृथिवी, जक, तेज, वायु, आणि आकाश हीं वर निधारीं 
असतां, आणि योगाचे पांच गुण प्रादु भूत श्राले अपता, योगामृरढके तेजोमय शरीर प्राप्न 
ञञार्ल्या मनुप्याटा रोग होत नाही, जरा प्राप्र होत नाही, आणि मृद्यु येत ना 
(श. २।१२ ). मंत्र व ब्राह्मण यांना पाहणाय्या ऋर्पीच्या देखील स्ामध्यारीं आमच्या 
सामध्ांची तुना करणे योग्य्‌ नाहीं. तेब्डां, यावषून ( देवांना शरीर कौरे अहे असे 
सांगणा् ) इतिहास व पुरणें सप्रमाण आहेत असं सिद्ध होतें. कोकन्यवहार देखील 
साधार आहे असें संभवत असतां तो निसयाधार आदे असँ टर्विणे बरोवर नाक्ष. तेन्हां 
देव वगैरे देहधारी आहेत असे जँ मंत्र वौरैवरून समजते ते बरोबर्च अहि. यावरून 
देव वभुरैना इच्छा कौर संभवत अपत्यम त्या देवादिकांनाही ब्रह्मवियेचा अधिकार 
आहे असँ माने योग्य आहि. तेच, ' कमाने मुक्ति प्रप्र होते › असे जँ श्रतीपध्य 
सांगितटें आहे तें देखीठ व्ल गोष्ट मानटी म्हणजेच युते. ( ३३ ) 


| आतां येथून दहाव्या अधिकरणाला आरंभ ज्ञाला अषि. ह्या अधिकरणामध्ये चौति 
साव्या सूत्रपासून अडतिसाव्या सूत्रापयत पांच सूत्रै अदित, सारांशः- (स्‌. ३२४) द्या 
अधिकरणामध्ये सद्राला ब्रह्मविधेचा अधिकार ना असे ठरविले आद. ज्याप्रमाणें ब्रह्मविदेचा 
अधिकार मनुष्याकाच आदे हा नियम बरोबर नाहीं जतै सांगून व्या ब्रह्मवि्रेचा देवा- 
दिकांनादी अधिकार ओहि असे ठरविले, त्याप्रमाणें ब्राह्मणाङाच ब्रह्यविग्रेचा अधिकार 
आहि हा नियम बरोबर नसून शद्रारदी तो अधिकार ओ असे म्हणतां येईल काय! 
असा प्रश्र उद्वतो. स्या प्र्वाचै या अधिकरणाम्यै उत्तर दि अहि. आतां, पूवंपक्षयाचे 
म्हणणे असं आदह कीं शयुद्राटा देखील अधिकार अदि. कारण, इच्छा आणि सामथ्यै द व्याङा 
सभवतातच, शिवाय, शुद्र हा यज्ञाला अयोग्य ओहि है जसे श्रुतीमध्ये सांगितलं आहे तसे शुद्र 
हा ब्रह्मविद्ेखा अयोग्य आहे द कोटे सांगितले नाहीं, आतां जरी शुद्र हा अभि राखीत 
नसस्यामुढे व्याला कमोचा अधिकार नाहीं, तरौ स्यामे व्याचा ब्रह्मविदयेचा अधिकार नार्दीसा 
होत नार्ही. कारण) तो अश्चि राखीत नसला तरी व्याला ब्रह्मज्ञान दोण्याखा कांही नड येत नादी. 
शिवाय, छांदोग्य उपनिष्रदांत " संवर्ग ?-विवेमध्य ‹ रैक › कीन ‹ जानश्रुति ` राजाला ^ है 
दद्रा ' असे स्पष्टच ग्हट्टे आहि. तच शद्रा ब्रह्मविग्रेचा अधिकार असण्याच चिन्ह होय, 
शिवाय) ^ विदुर › वगैरे शुद्र छोकानादी ज्ञान स्चालै आहे असे स्मृतीवरून सिद्ध होते, तेन्दां 
यद्राखदी अधिकार आहे अस टरले. यावर सिद्धाव्याच म्हणणै अस अदि कीं शरुद्राखा ब्रह्म- 
विदयेचा अधिकार नाही. कारण द्युद्राला “ उपनयन › संस्कार नसल्यामुके त्याला वेदाच अध्ययन 
नाहीं म्हणून व्याला योग्यता नाहीं, ह्या योग्यतेछाच ' शास्रीय-सामभ्यै ' असे म्हणतात. तेन्हां 
त्याला नु्ती इच्छा असली तरी तिच्यामुढे व्याला अधिकार येत नादी. आतां श्द्राला शरीर 
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१४. मनुष्याखा मरणानतर गंधवे, पितर व देव ह्यांची कमाक्रमाने रूपं प्राप्त होऊन 
शेवटी तो मुक्त होतो. अशा मुक्ता क्रममुक्ति म्हणतात, आतां जर देवांना ब्रह्मविेचा अधिकार 
नसेर तर मनुप्याला देवांच स्वरूप प्राप्त श्चाल्यानंतर पुढे मीच मुक्ति मिठणार नाद. तेब्हां 
देव वगेरेना ब्रह्मवियेचा अधिकार आहे असे मानै तरच मनुष्याला प्राप्त होणारी दी 
क्रममुक्ति चुख्ते 
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घ हद्वियै असव्यामुढे व्याटखा लौकिक सामथ्थ जरी संभवते, तरी स्याचा उपयोग नाहीं, कारण, 
दास्रीय गोष्टीठा शाखत्रीय स्ामथ्याचीच जरूर असते. िवाय, ' शूद्र यज्ञाला अयोग्य अदि ' 
म्हणून जं श्रुतीमध्यै सागितटें आहे व्यावरूनच ब्रह्मज्ञानाखा देखी चयूद्र अयोग्य अदि असें 
समजावे. कारण, दोन्दी टिका्णौ ' वेदाचे अध्ययन नाहीं ' हं अधिकार नसण्याचे कारम एकच 
अदि. आतां "रेक्र' कऋरषीन ‹ जानश्रुती-' ला ! चयुद्र? असे श्द्टे आदि खरे. पण, व्या 
चिन्दावरून शयुद्राखा ब्रह्मज्ञानाचा अधिकार आहे असे समनू नये. कारण, जी गोट युक्तीनें सिद्ध 
होत नादीं तिच्या संब॑धानैँ नुसतं चिन्ह असले अगदीं निरपयोर्गीच समजले पादिन, शिवाय, 
ह्या ‹ दयुद्र ` शम्दावक्न श्युद्राला अधिकार मानावयाचाच असेक तर तो कदाचित्‌ फक्त संवर्म- 
विदयेपुरता मानतां येदं. पण ब्रह्मविदेव्या अगभूत इतर विद्यांचा किंवा ब्रह्मवि्येचा अधिकार 
त्याला कर्धी मानतां येणार नाही, कारण, रेक्र कपीन जानश्चु्तीटा फक्त संवग वियेचाच उपदेश 
केला अदि. रिवाय हा “ चुद्र ` शब्द्‌ अर्थवादवाक्यामध्ये असस्यामु ह्या “ यूर ' शब्दावरून 
संवग -वियेचा सुद्धां चुद्राखा अधिकार मानतां येणार्‌ नादी. आतां, जानध्रुतीला ‹ सद्र ' असज 
म्ह्टे अहि तै जानश्ुति हा दद्र जातीचा मनुष्य अदि अद्या अभिप्रायानैं नब्दै, तर तथ 
८ सू ` शब्दाचा अथ निराछाच अदि. शुच्‌ म्हणजे शोक, आणि द्र म्हणजे प्राप्त हो्णै. येथें 
जानश्रुति सोकाप्रत प्राप्त ज्ञाला आदे, किंवा जानक्चरतीखा शोक प्राप्त स्चाला आहे, किंवा जानश्रुति 
रेक क्रभीजवक शोकानि प्राप्त ज्ञाटा अदि. ह्यापेकीं कोणव्यादही अथौनें जानश्रुतीला ‹ यद्र असें 
म्हटले अदि असे समज, 

(स्‌, ३५ ) श्षिवाय “ जनश्रुति ' हा शयूद्र जातीचा मनुष्य नन्हे, क्षत्रियच अदि असँ 
व्या प्रकरणाचा विचार केखा असतां सिद्ध होते. ह्या संबर-विवयच्याच शेवटी अ्थ॑वादवाक्यामध्यं 
८ अभिप्रतारी ` आणि व्याच उपाध्याय ( कापिय ` यांची कथा सांगितली आहि, आतां 
अभिप्रतारी हा चे्ररथि ( म्ह, चित्ररथाच्या वंश्चामध्यै उसन्न ्ाटेला ) असला पाहिजे, कारण 
८ कापेय › हे चित्ररथाचे उपाध्याय अदित असें " तांड्य › ब्राह्मणावश्न सिद्ध होत अदे, आगि 
८ चेत्ररथि › तर क्षात्रियच अहि अशाविषयीं स्पष्ट श्रुतिच प्रमाण आहि, यावल्न अर्थातच 
 अभिप्रतारी › हा क्षत्रिय अहि असे ठरते. तेन्यं जानश्चति देखील क्षत्नियच होय. कारण एकाच 
प्रकरणामध्ये ज्या अनेक रोकांच्या कथा सांगितटेस्या असतात ते स्वयै बहुतकरून सारखेच 
असतात असा नियम अददि. शिवाय, ‹ जानश्ुतीने आपला सारथि आरभीं रेक कषीच्या 
शोधा्थं पाटविला › अस श्रुतीमध्य सांगितले अदि, ह्या एेश्वयौवरूनदी तो जानश्चुति क्ष्रैय अदि 
असे सिद्ध होते. एकंदरीत द्यूद्राला ब्रह्मवि्रेचा अधिकार नादी असं सिद्ध श्चा, 

(सू. ३६) शिवाय, सूद्राला ब्रह्मवि्येचा अधिकार नसण्याचं कारण असे आहे कीं 
्रुतीमध्ये ब्रह्मवियेचैं प्रतिपादन करतेवेठीं पुष्क ठिकाणी “ उपनयन › वगैरे संस्कार सांगितले 
आहेत. छांदोग्य उपनिषदामध्ये एके टिकार्णीं ‹ ब्रह्मविद्करतां अद्या लोकांचा उपनयन 
संस्कार न करतांच ` अप स्हटले आदे. त्यावहूनदी (उपनयनः संस्काराची त्यांना योग्यता होती 
असें सिद्ध होते; आणि चद्राला तर सस्कार मु्टींच नादी असं मनुस्मृतीमध्ये सांगितले आहे. 

( सू० ३७ ) छांदोग्य उपनिषदामध्ये एके ठिकाणी असे सांगितले आदे कीं (जाबालः 
हा खरं भाषण करीत असल्यामुरं शुद्र नब्दै असे गौतमाङा वाटल्यावरून जाबालाला गौत- 
मान ब्रह्मक्ञानाचा उपदेश केला, ह्यावरून दुद्रा अधिकार नारदी हं सिद्ध होते. 

( तू० ३८ ) शिवाय ^ दद्राने वेद एेकू नये ` असा स्मरतीमध्यै निषेध अदि. तसेच, 
° दुद्राच्या जवन अध्ययन करू नये ` असादी निषेध आदे, यावकून द्ुद्राने अध्ययन कं नये 
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असेही सिद्ध होते, कारण, व्याच्याजवढ गुरूढा वेदाध्यापन करतां येत नादी आणि व्याला 
वेद्‌ एकतां येत नादी" आणि म्हणूनच वेदाथ जाणण्याचा सूद्राछा अधिकार नादी ब त्या- 
प्रमाणें आचरण करण्याचा त्याला अधिक्रार नाहीं असेदी अथात्‌ कद्ध होतें, शिवाय, ूद्राखा 
जान देऊ नये ` असें सगित आहे. तसेच अध्ययन, यज्ञ, आणि दान ही द्विजातीलाच 
सागेतर्टी आदेत, आतां, जन्मांतरंच्या संस्कासमुटे ‹ विदुर ›, धर्मव्याध › वेर्‌ ज्या शयुद्राना 
लान प्राप्त होते ते मात्र मुक्त होतात. कारण, ज्ञान प्राप्त ज्ञाले असतां त्याच मोक्ष ह फल 
भिनत नादी असे कर्धीदी ह्योत नाही. शिवाय, महाभारतामध्ये इतिहासपुराणांचा अधिकार 
चारी वर्णाना आहि अस सांगितले आदे, वेदासंबर्धीचा मात्र अधिकार श्युद्राना नाहीं असें 
सिद्ध ज्ञाले, ] 


शुगस्य तदनादरभ्रवणात्तदाद्रवणात्‌ घच्यते हि ॥ ३४ ॥ 
३४ आपला अनादर एेकिस्यावर ह्या सोक ( उत्पन्न श्चा) स्या 
( शोक-) चं ( त्याखा) आद्रवण आहे " (असा शुद्र 
शब्दाचा अथं असस्याघे शुद्र" शब्दान तो शोक ) सुचविरा 
जातो. ( १० ) 
ज्याप्रमाणें मनुष्यांनाच अधिकार अहि या नियमाला अपवाद दाखव्न देवा- 
दिकानास॒द्धां ब्रह्मविचिचा अधिकार अहि असे सांगितले त्याप्रमाणें द्विजार्तीनाच अधि- 
कार आहि ह्या नियमाला अपवाद दाखवन श्राखक्ष अधिकार आहे असे म्हणतां 
येइर काय ? अशी रका येते ती द्र करण्याकरितां द्या अधिकरणाखा आरभ कटा 
अदि. आतां पृवंप््याचे म्हणणे असं आहे कीं ब्रह्मविद्यचा शुद्राटा देखीट अधिकार अहि 
कारण, इच्छा आणि सामथ्यं ही ( त्यांना ) संभवतातच. रिवाय, " म्हणून शुद्र हया 
यज्ञाला योग्य नाहीं › ( तै. सं. ७।१।१।६ ) या निषेधाप्रमा्णे ' श्र हा ब्रह्मविद्येका 
योग्य नाही › असा निषेध श्रतीमध्ये कोर्टेही सांगितटेखा नार्ही. आतां, ' द्युद्र अग्र 
रखीत बात › हज कमौचा ( दुद्राा ) अधिकार नप्षण्याचँ कारण अहि तँ लाला 
बरहमविवेचा अपिकार नाही अस दाखवीत नाही. कारण, ‹ आहवनीय › करे अश्री 
जे राखीत नाहीत भञ्ा मनुष्यांना ब्रह्मविधा जाणतां येत नाही असँ नाही. शिवाय, 
शद्रा अधिकार आहे अरदाविषयीं साधक चिन्ह आहे. कारण श्रवण करण्याची इच्छा 
करणारा आणि ( जनश्रतीच्या ) पुत्राचा नात्‌ असा जो जानश्रृति राजा त्याचा, संवग- 
विभ्ये हं शद्रा ! दरव्यानें युक्त हा रथ गाईसहवतेमान त॒काच असो › ( छां, ४।२। 
१, अन्निहोत्र बाठरगीत नाददीत, 
२. अग्निहोत्याच्या घरी जे तीन अग्री असतात व्यापक एकाला “ आहवनीय › असें 
नांव अदि, 
३. संवे म्हणजे आपल्यामध्यं वाचा सग्रह करणारा असा जो वायु, त्याच्या मूढ 
स्वरूपाचै शान कलून देणान्या विदेला ‹ संवगै-विन्या ` असे म्हणतात. दी ब्रह्मवि्रेला अगभूत 
अशी विद्या आहे. 
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३) या वाक्यात शूद्र" या शब्दानें परामश केखा अदि, रिवाय, रद्र जातीमर्ये ते उत्पन्न 
आरे असे तरी विदुर वगैरे लोकांना उक्कृष्ट ज्खीन प्राप्र आट असे स्पृतीमर्ये सांगितरटँ 

आहे, तेन्हां ब्रह्मवियेचा दुद्राछा अधिकार अहि असे सिद्ध अरे. या पृवपश्षावर 
आमचं उत्तरः--वेदाच अध्ययन नसल्यामने शद्राला अधिकार नाहीं . कारण, ज्याने वेदाचें 
अध्ययन कंठं आहे आणि स्याने वेदाचा अथं जाणला आहे त्याच वैदिक गोरचा 
अधिकार आहे. आतां, शद्राला मनी वेदाचें अध्ययनच नाही. कारण, उपनयनक्नाल्या- 
नंतर वेदा्च अध्ययन करव असे सांगितटे आहे. आणि उपनयन तर तीन वर्णानाच 
सांगित्ँ आहे. आतां, श्द्राला ब्रह्मज्ञानाची इच्छा आदह खरी, पण ती ( ब्रहम्ञानाचं ) 
सामथ्यं नसतांना अधिकारचें कारण होत नादी . सामथ्योमध्यं सुद्धां केवर लौकिक साम्यं 
अधिकाराचं कारण होत नाहीं. कारण, शास्रीय गार्छ#मध्ये शास्य साम्यीची जरर 
आहे; आणि (शृद्राना) शा्लीय साम्यं नाही. ही गोष्ट त्यांना वेदाध्ययन जरूर नाहीं या 
म्णण्यानेच सिद्ध होते. रिवाय; म्हणून शूद्र हया यज्ञाला योग्य नाही" असे ज म्हटटे अहे 
ते युक्तीधरून सिद्ध होत असल्यामृे श्र ह। ब्रह्मविवेला देखीठ योग्य नाहीं असे स॒चवितें. 
कारण, ( दोन्ही ठिकाणी ) युक सारसीच आहे. आतां संवगै-विेमध्ये ‹ शयद्र हा शब्द 
सांगितेटा आढकतो दहै शयूद्राखा ब्रह्मविवेचा अधिकार आहे या गे्रीचे चिन्ह आह 
असे तृ मानतोस. पण युक्तीचा अभाव अपल्यामुर तं चिन्ह होऊं राकत नाही. कारण, 
यक्ते सांगितटी अस्री तस्व एखः चिन्ह एखाधया गोष्टीचै सचक होऊं दाक. पण 
येथे तर मूर््ीच युक्ते सां गितढी नाही. शिवाय, हा यद्र रब्द संवगंविचमध्यै आला 
असव्यामुे या ‹ शुद्र › राब्दावरून फक्त एका संवगेवििचाच सद्राछा पाहिजे तर 
अधिकार येक, सवै विचांचा येणार नाही. परतु खरोखर रीतीने पाहतां हा ( युद्र- 
शब्द ) अ्थवादवाक्याभध्ये आला असल्यामर्ठे कोणव्याच गाष्टीचा सद्राटा अधिकार 
देण्याविषयीं तो समथ होत नाही. रिराय, हा दद्र रान्द ज्याठा अधिकार आहे अशा 
मनुष्यासंब्रधार्नेही कावतां येतो. कसा तें सांगतोंः- अरे ? ह्या अरा क्षुद्र मनुष्याच्या 

४, ब्रह्मज्ञान. रि 

५. शरीर दद्िय शाबूत असणं. शरीरसामथ्य असले तर्च भरवण, मनन वैरे 
करतां येतात, 

६, उपनयन वैगरे संस्काराम॒द्े प्राप्त श्चखेढी जी योग्यता तिला ' शाख्ञीय सामथ्यै 
असें ग्दटटै अहे. 

७, यथाश्ाख्न वेदाध्ययन नक्ते या युक्तीवकून. 

८, वरील युक्तावकून जसा यज्ञाचा अधिकार नाहीं तसा ब्रह्मविव्येचाष्ी नादी. 

९. ब्रह्यवि्येच्या अगभूत अशा इतर विद्यांचा आणि ब्रह्मविच 

१०. या व्राक्यात "दही विद्या द्रव्याने प्राप्त दोणारी नन्हे अशी द्या विदयेची प्रकषसा 
केङी आहे म्हणून ह अ्थवादवाक्य होय. जी गोष्ट इतर प्रमाणा विरुद असते ती केव 


अथेवादवाक्यावरून सिद्ध होत नारदी, कारण दुसच्याची केव स्तुति किंवा निदा दाखविणे 
हाच अर्थवादवाक्यांचा उद्वेश होय. 
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संधाने ‹ जणूं काय ह्या स्थवाला रेक्च आहे › अप बोर्तोस › ( छां. ४।१।३ ) 
ह्या हंसाच्था भाषणावरून आपटा अनादर देकून ( जनश्रृतीस्या ) पत्राचा नातू जो 
जानश्रति रजा लाटा रोक उत्पतन श्चा. तो रोक रेक ऋषीन “ आपल्याछा अप्रत्यक्ष 
देखीर गोष्ट समजते › असें दाखवण्याकसरितां ह्या ‹ श्रुद्र  राब्दानें सुचविली आहे अकष 
समजते. कारण, शुद्र जातीच्म्रा मनष्याला अधिकार नाही. ( शेक्राः- ) आतां जन- 
श्रतीटा अछा रोक शूद्र शब्द कसा सुचेता ? उत्तरः-त्या ( दोक-) च 
८ व्याला ) आद्रवण अहि असा श्र उब्दाचा अथ असल्यामुटे. याचा अथः -शोका- 
प्रत द्रत ( प्राप्त ) हतो ( तो सद्र ); किवा शोक ज्याढा द्रुत ( प्राप्त ) होतो ( तो 
शूर ); ( विवा शोकाच्या योगनं रक ॒ऋषीप्रत दत ८ प्राप्त ) होतो (तो श्र); 
८ असा यें ‹ शुद्र › राब्दाचा ) अत्यवाथे संमवतो. पण ( शूर जातीचा मनुष्य ) 
असा रूढाथ संभवत ना. शिवाय, जानश्रतीटा रोक ्ञाखा ही गोष्ट या अघ्यायिके 
म्ये स्पष्ट सांगितर्ली आदत्ते. ( ३४ ) 


क्षात्यत्वगतश्चत्तिरत्र चेत्ररथ॑न लेङ्ात्‌ ॥ २५॥ 
९५ अणक पुटं ( सामगेतटेल्य! ) चत्ररथबरोषर ( नदश करा 
अहे ) या चन्हावररून ^ क्षत्रिय अहे ' असे ज्ञान दौ 
स्य! ( त। जानश्रृति श्रू जातीचा नव्हे) ( १०) 
आणखी ह्या कारणास्तवदही जानश्रति हा राद्र जातीचा मन॒ष्य नष्टे. प्रकरणाचा 
विचार केला असतां हा ८ जानश्च॒ति ) क्षत्रिय आहे असे पु ( शांगितटेल्या ) चेत्रप्य- 


"~+ ¬" ~~~ ---------- 
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११. षेकाच्या किंवा घोडयाच्या गाडींत बसून जाणारा, 

१२. जानश्चुति नांवाचा कोणी एक मोठा दानञ्यूर राजा होता. तो ग्रीष्म ऋतुमध्ये 
रात्रीं आपल्या वाड्याच्या गच्चीवर्‌ निजला असतां त्याच्या गुणांनी संतुष्ट ्चल्ले देव किंवा 
कधी ब्रह्मज्ञानाकडे राजाच मन वदख्वावै या हेतूने हसांच्या सूपने तेथें प्राप्त चलि, त्या हंसा 
वैक मागील हंस पुटच्या हंताला ग्हणतोः-' अरे! ह्या राजाच ह प्रज्वलित तेज आह; 
ह्याच्या जवदून गेछास्त तर जकशील,. ` पुढीख दस उत्तर करतोः-अरे; हा राजा म्हणजे 
यःकथित्‌ क्षुद्र प्राणी अहे; आणि तू तर जणूंकाय दा रेक ऋष्रीच आहि अस समजतोस, 
(रेक कष्रिहा त्या वेढीं मोठा प्रसिद्ध ब्रह्मज्ञानी असे.) हसाचा हा संबाद्‌ णेकून राजाला 
रोक ज्ञाला. नेतर त्याने आपल्या सारथ्याला पाठवून रे क्रीचा शोध करवृन रैक ऋषीला 
दारण गेका. आणि रथ, गाई वरे नजराणा कष्रीपुदं ठेविला. पण ‹ हे यद्रा! हें सवं तुलाच 
असो ` असे रेक्र कप्रीनं राजाला सांगितङे. दी आख्याथिका छांदोग्य-उपनिष्रदामध्ये वर्णिटी 
आहे. आतां दंसाच्या भाषणानें जान्रति राजाला शोक ञ्चा द गोष्ट रेक्र कपषीच्या डोन्या- 
समोर न घडतांदी अतज्ञानाने स्याखा समजली हं राजाच्या ध्यानात यावे म्हणूनच मुद्धाम 
रे कऋरभीने जानश्रुतीला श्ूद्रा | अतं सूचक सबोधन दिले आहे. 

१२. ! शच ' आणि द्र असे दद्र शब्दाचे दोन अव्रयव आहेत. शुच्‌ म्हणजे शोक 
व्याप्रत । द्र ` म्हणजे प्रात न्ाटेखा, 

१, चिन्ररथानच्या वक्चांतखा, 
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अमिप्रतारी या नांवाच्या क्षत्रियाबरोवर याचा ( एकाच संवर्गवियेमर्ये ) निर्देश केा आहि 
या चिन्हावरून समजते. कारण, पुं * कापियै-श्ोनकं आणि का्षुपेनि-अमिप्रतारी या 
दोधांना आचारी वाढीत अशतां एका ब्रह्चाय्याने भिक्षा मागितटी › ( छां. ४।३।५ ) 
ह्या संवग-वियेच्या वाक्यरोषामष्ये चैत्ररयि-अमिप्रतारी या नांवाचा क्षत्रिय सांगितला आहि. 
आतां हा अभिप्रतारी चैत्ररथे आहे असें लयाचा कपियार्ची सेबध सांगितल्यावसून सम- 
जैव. कारण ‹ कपियांनीं चित्ररथाकद्ून हा ( द्वितत्र नामक ) यज्ञ॒ करविखा › 
( तांड्य-ा. २०।१२।५ ) या श्रुतीवरून चित्ररथाचा कापेया संवेध॒ आहे अँ 
समजते. आणि एका वंशांती लोकाच बहुतकरून एकाच वरांतीठ छोक याजकं 
( यज्ञ करणारे ) असतात. आणि ‹ व्या चित्ररथा- ) पासन चैत्ररथ नांवाचा एक ` 
क्षत्रिय राजा ्ाढा › ह्या वाक्यामध्यै ^ क्षत्रिय राजा ” असे म्हट्टे आहे, म्हणून हा 
( चेत्ररथि ) क्षत्रिय आहे अच जावि. आतां, एकाच ८ संवग- ) विचयमध्यँ अभिप्रतारी 
नांवाच्या क्षत्रियावरोबर जानश्रतीचा निर्देश केका असल्यामुवटे तो जानश्रति देखील क्षत्रिय 
आहि असे सूचित होते. कारण, बहुतकरून सारख्या रोकांचाच एकत्र निदैश केका 
जातो. शिवाय ' सारथ्याटा पाटवि्णै › व॑गैरं एेश्चयाचीं चिन्ह जानश्चतीसंवेधानें 
सांगितटीं अक्षल्यायुव्े “ जानश्रति हा क्षत्रिय आहे › असँ समजते. तन्हा, या्रून 
¦ इद्र जातीच्या मनुष्याा ब्रह्मव्यिचा अधिकार नाहीं ' अस सिद्ध साठ. ( ३५ ) 


सैश्कारपरमद्।त्‌ तदभावाभिलापाच्च ॥ ३६ ॥ 


२६ संस्काराचा परारी केला असल्यपुटे आभे ( शद्राला ) त्या- 
( सस्फारा- ) चा अभाव सांगितला असल्याग्ुरे (श्द्राला 
अधिकार नाहीं ). ( १०) 


कपि-गो्रांत उत्पन्न ब्चाठेखा 

हा अभिप्रतारी राजाचा उपाध्याय होता, ( आन. ) 
„ कक्षसेनाच्या वशातला, 

, हा चेन्नरथि आणि सू्रातीर चैत्ररथ एकच होत, 

६. सवग-विन्ेची प्ररसा करावी या हतुं चेत्ररथि-अभिप्रतारीवा इतिहास येथें 
सांगितला अदि, 

७, वाक्यदेषामध्ये नुसता अभिप्रतारी सांगितला आदे. स्याखा चैत्ररथ अस म्हय्ल 
नाद, पण चै्ररथि असे श्हटल्यािवाय तो क्षत्रिय आहि असे म्हणतां येत ना. आतां चेच्र- 
रयि हा क्षत्रिय अहि ह पुटं स्पष्ट केटेच अदे. म्हणून अभिप्रतारी हा चेन्नरथि आहे असे येथे 
म्हटलं आहे. 

८, दोन रात्रमर चालणार यज्ञ. 

९, करे या शब्दान रथ व गाईचा नजराणा देणे ह व्याव, सूत्र ३४ टीप १२ पहा, 


०". 


गोष 
क्कि 


शा. भा,....३८ 
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आणखी ह्या कारणास्तवही राद्राछा अधिकार नाहीं. ब्रह्मविच्च प्रतिपादन कर- 
णान्या अनेक वाक्यमध्ये उपनयेन वैरे संस्कारांचा पराम केखा अहि. उदा०-- 
¢ ल्या उपनयन केठे ? ( रात. व्रा. ११।५।२।१३ ); । ह भगवन्‌ ! मला शिकवा 
असे म्हणून ८ नारद सनत्कुमारार्पा ) जवच्छ गेला › ( छां. ७।१।१ ); ' वेदपारंगत, 
सगण ब्रह्माचै अनुष्ठान करणारे आणि पख्रह्माला शोधणारे असे ते लोक हा ( पिप्प 
लाद ) तै सवे सगे म्हणून हातामर््ये समिधा घेऊन भगवान्‌ पिप्पलादाच्या जव 
गेढे  ( प्र. १।१ ). ' व्याच उपनयन न करतांच ( अश्वपति त्यांना म्हणालौ ) 
( छां. ५।११।७ ) हैँ वाक्यही ( उपनयन सवेत्र पाहिजे › अप दाखवतें. आतां ' दद्र 
हा चौथा व्ण एकनाति अहे › ( मनु. १०।४ ) द्या स्मृतीम्यै ' एकजाति › असे 
मटर असल्यावरून आणि ‹ शृद्राखा कर पातकं नाहींवतो संस्काराला योग्य 
नाहीं › ( मनु. १०।१२६ ) इत्यादि म्हटले असत्यावरून शद्रा कोणता संस्कार 
नादी असं सिद्ध होत. (३६) 


तद भावानिध)रणे च प्रवृत्तः ॥ २७ ॥ 


३७ तो ( श्चुद्र ) नन्हे असा निश्चय श्राव्यानतर प्रवृत्ति ्राली 
आहे मण॒नदही ( श द्रा आधेकार नादी ). ( १० 


आणखी ह्या कारणास्तवही शुद्राखा अधिकार नाहं : ' जो ब्राह्मण नन्हे तो 
असँ मापण करणार नादी; हे सोम्यै ! समिधा आण, तुश्च उपनयन करतो, त्‌ं खेरेपणा 
टकला नाहींस › ( छां. ४।४।५ ) द्या श्रुतीमध्ये सांगितल्ल्या चिन्हावरून खय्या 


१, (वृ, ६६) “उपदेश षेण्याकरितां विधिपूवैक गुरूच्या जवन जाणे! ह्याङा (उपनयनः 
म्णतांत, "वरे" राब्दाने ‹ अध्ययन करणें ` तसेच ‹ गुरूची सेवा करणे हं ध्यावें 

२. अश्वपति राजाकडे कां ब्राह्मण व्याचे शिष्य होण्याकरितां गेके, व्या वेढीं " तुमर्च 
उपनयन श्चाले पाहिजे ` असा व्याने आग्रह धरला नादी. तेब्डां या एका सिकार्णीं उपनयन 
सस्कारावी आवश्यकता नादी असे स्पष्ट सांगितस्यावरून सामान्यतः द्या सवै खिकाणीं उप- 
नवयन सस्काराची आवश्यकता आहे अर्व सिद्ध होतें 

३, पिस्या तीन ब्णाना उपनयन संस्कार असस्यामुढे स्यांच्या दोन जाती (जन्म) आदित, 
पण दद्रा तो सस्कार्‌ नसल्यामुदटं व्याला एकच जाति ( जन्म ) आहे; म्हणजे तो एकजाति 
आहे असे ध्मशाश्ञात मानै अहे. 

४, निषिद्ध पदाथ भक्षण केल्याने ब्राह्मण बेगेरेनाच पातक छागते, श्रुद्राटा छागत 
नारदी असे धर्मशाल्नाच मत आहे, 

१. (सू. ३७) खरं. जारा नांवाचा मुल्गा उपदेशाकरितां गौतमाजवक गेला असतां 
त्याला गोतमाने ' तुश्च गोत्र काय ? अपं विचारले. तेब्हां ध्यानं खोट भाषण न करतां ' मला 
माक्ष गोज माहीत मादी ` असे खरं भाषण केले भद, 

२, गौतमा जाबालाला हे सोम्य  ( म्ह, अरे बाना |) अशी हांक मारली अह, 
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भाषणाच्या योगान जाबाल हा रद्र नन्हे अँ निशित केल्यानंतर याच उपनयन कर- 
ण्याविषयीं आणि त्या उपदेश करण्याविष्यी गौतम प्रवत्त श्आखा अहि अं 
समजते. ( ३७ ) 


भ्रवणाध्ययनार्थप्रतिषधात्‌ स्मृतेश्च ॥ ३८ ॥ 


२८ श्रवण, अध्ययन आणि वैदिक गोर्श-( चे ज्ञान आणि 
आचरण ) यांचा स्मृतीमध्यें निषेध केला आहे म्हणृनही 
( शृद्राखा अधिकार नाहीं), ( १०) 


आणखी ह्या कारणास्तवही इद्राला अधिकार नाहीं : ह्या शद्रा ) ला श्रवण, 
अध्ययन आणि वैदिक गार्टी-( च ज्ञान आणि आचरण) यांचा स्पृतीम्ये निषेध 
सांगितला आहे. वेदाच्या श्रवणाचा निषेध, वेदाच्या अष्ययनाचा निषेध, आणि 
त्या वेदांत सांगितच्ल्या गोक्षीच्या ज्ञानाचा व त्या गोष्ट॑चै आचरण करण्याचा निषेध 
स्मृतीम्ये शद्राखा सांगितटा आहे. त्यपिकीं श्रवणाचा निषेध याप्रमाणे;-- ' आतां वेद 
एेकणाप्या द्या ( शद्रा-) चे कान शिसं आणि छख यानीं भरवे?; ‹ श्र म्हणजे 
पादयुक्तं केवट इमशानच होय, महणन रद्र जवलठ असतांना ( बेदाच ) अध्ययन करू 
नये ?. वरील दुसम्या वाक्यावरुनच अध्ययनाचादही निषेध समजावा. कारण ज्याच्या 
जवल सुद्धां वेदाचं अध्ययन करावयाचे नाही तो ( गुरुमुखाने ) वेद्‌ एकिल्यावांचून त्या 
वेदाचँ कतै अध्ययन करील १ शिव।य ` वेदाचा उचार केला असतां ( उद्राच्या ) 
जिष्ेचा छेद होतो आणि ( वेदाचें ) धारण कटै असतां शारीर भग्र होते ? असेही 
( स्मृतीमर््ये ) तगितठँ अहि. वरीठ श्रवणाच्या आणे अध्ययनाच्या निषेधावन वैदिक 
गार्टीच्या ज्ञानाचा उ व्या गोच आचरण करण्याचाही निष्रध अतच सिद्ध हेतो 
शिवाय ‹ श्द्राखा मैति देऊं नये › आणि " अध्ययन, यज्ञ आणि दान यांचा ( अधि 
कार ) द्िजीर्तीनाच आह | › अरसही सांगितटें जाहै, आतां विईर, धम्याधे वगैरे ज्या 
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१, जो वेदाचं अध्ययन करणार नाह व्यार बेदाच्या अथोचें ज्ञान होणार नाहीं. 
कारण, शब्दाचें ज्ञान श्चास्याशिवाय अर्थाच ज्ञान होत नादी, आणि ज्याला वेदाथ मात 
नाहीं व्याङा व्याप्रमाणें आचरण करतां येत नादं ह सांगावयाला नकोच. 

२. ज्ञान, 


३. सू, ३६ टी, २ पहा 
८ विदुर › हा व्यासापासून चाकला दासी-पुत्र होता. हा मोठा शहाणा असून 


कौरव-पांडर्वाना योग्य सह्छा देत असे, व हा मोठा ब्रह्मनिष्ठ होता असे भारतात प्रधिद्ध आहे 
धमैव्याध › हा पूर्व-जन्मीं ब्राह्मण होता, त्याचा कोणी एक राजा स्नेही असे, व 

त्यामुदढधे व्याङा धनुर्विद्या प्राप्त न्नी होती. एके वें स्या राजात्ररोबर धमव्याध हा मृगये 

करतां गेका असतां व्या चुकून एकरा कषीला बाण मारला. नंतर कीन * तृ व्याध होशील 


३०० ब्रह्मसूत्र्लाकरभाष्य [अ. ११ा. २३. ३८ 


शद्राना पूर्वी ( जन्मांतरीं ) केटेल्या स॑स्का रमे ज्ञान उत्पन श्चाठं आ, ( याच्या 
ज्ञानाच्या ) फल्प्राप्रीरा कोणी आड येऊं शकत नाही. कारण ज्ञानाचें फर अवय 
प्राप्त होणारे अहि. शिवाय, ' चारी वणाकडून ( इतिहास-पुराणांचै › श्रवण करवाते 
(८ महाभार. ) द्या वाक्यात इतिहास-पुराणांच्या ज्ञानाचा चारी वणीना अधिकार अदि 
असं सांगते आहे. ‹ वेदासंवेधीं मात्र अधिकार दृद्राना नाहीं › असं सिद्ध 
लाट, ( ३८ ) | 


[ आतां येथून अकराव्या अधिकरणाटा आरभ श्चाला आहि. द्या अधिकरणामध्ये 
एकोणचालिसवें एकच सूत्र आहि, सारांशः-( सू. ३९ ) काठक-उपनिषदामध्ये द्या जगाची 
हाक्चाल प्राणामुटठं होत आहे, आणि हँ मोटे भयकर वज्र आहे; जे ह्या जाणतात ते मुक्त 
होतात ` असँ वणेन केठ अदि. त्या ठिकार्णीं " प्राण › कोणता आणि “ भयकर्‌ वज्र ` कोणतें 
हं समजत नसस्यामुढे सशय येतो. पूवेपक्ष्याचे म्हणणें असे आहे कीं प्राण म्हणजे (प्राणवायु 
असावा. कारण रखोकामध्यं तसेच प्रसिद्ध आहे, तसेच ‹ व्र ' देखीक जे “ प्रसिद्ध वज्ज ' आहि 
तेच अस्वे, शिवाय, ‹ ह्या जगाची हाल्चाल करविणे ` ह एेश्चयै॑वायूला सागेतले अदि. 
तसेच; ‹ मयकर वज्र › देखी वागूपासून उत्पन्न होत आदि. कारण वाय्याचाच पजन्यरूपानें 
परिणाम ्चाटा अक्तां विजा, मेघ, वरषीव, आणि गजना उस्पन होतात असे लोक ग्दणतातः; 
व ह्या गजनेकाच ८ वज्राचा शब्द › असे म्हणतात. शिवाय, ` मोक्ष देखीर वायूच्या ज्ञानानँच 
प्राप्त होतो असें बृहदारण्यक उपनिषदामध्ये सांगितटें आहे. ते्हां, एकंदरीत येथें वायूच व्यावा 
असं सिद्ध होते. यावर सिद्धाव्याचं म्हणणें असे आहे कीं, येथे ^ प्राण ' शब्दानें " ब्रह्म ` च 
व्यार्वे, कारण, मागच्या वाक्यात आणि पुटठच्या वाक्यात ब्रह्माचच प्रतिपादन केले अहि, 
मागच्या वाक्यामध्ये ‹ ब्रह्म लोकांचा आश्रय आहे › अक्षि वणेन कटै अहि, आणि ह्या वाक्या- 
मर्ध्येही ' प्राणामुटे जग कषित होते ` असे जं म्हटले आहे स्याचाद्य भावाथ "प्राण ( ब्रह्म) 
जगाचा आश्रय आहे ` असाच अहे. कारण, जर प्राण हा जगाचा आश्रय नसे तर जग 
प्राणामुदढे कंपित होणार नारदी. "प्राणः या शब्दाचा श्रह्म' हा अथ बृहदारण्यक उपनिषदाम्यही 
आढलतो. शिवाय, ‹ स्वै जगाखा कंपित करणें ' ह देखील ‹ प्राण › शब्दाचा " ब्रह्म › अथं 
धेतला तरच जुलढतै. कारण, प्राणवायूमष्य हं सामथ्यं नादी अस्ते ह्या काठक उपनिषदांतीर्च 
मागीर वाक्यावरून सिदध होतें. तसंच पुटच्या वाक्यामर्यही ब्रह्माचैच वर्णन केठै आहे; आणि 
त ज्या तद्दे तेथें केले आदे त्या तद्दैनेच येथे कटं अहे. कारण, पुर ‹ ब्रह्म दे सवाँच्या 
भमयाखा कारण आ ` असे सांगितटे आदे; आणि येथे " हं मयकर्‌ वज्र आहे › अस म्हण- 
ण्याचा भावाथ तोच आहि. कारण, परमात्मा हदा वज्रासारखा भय उत्पन्न करणारा आहे, 
म्हणूनच त्याला ‹ वज्र › असे शह अदे. ज्याप्रमाणे राजाच्या हातांत वञ्च दृष्टीस पड 
म्हणजे भीतीने रोक त्याच्या आशञेप्रमाणे वागतात, त्याप्रमाणेच ह्या परमार्म्याच्या मयान सूय, 
चद्र वैरे सर्वै नियमा वागतात, आणि असेच तेत्तिरीय उपनिष्रदाम्यै हृबेहूम वणन के 
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असा त्याला शाप दिला. पुटे धमैव्याधानें व्याची प्राथना केटी. स्या कषीनें सांगितटे कींतू 
व्याध तर दोशीख्च; पण मोटा धम जाणणारा दोणी, आणि मोग्या योग्यतेला चटी, 
त्याप्रमाणे तो पुदील जन्मी व्याध ब्चाला. हा मोठा धर्मनिष्ठ अमे; म्हणून दह्याला ‹ धर्मव्याध 
म्हणत. हा मोटा ब्रह्मनि होता, 
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आटे, शिवायः, ‹ ह्या प्राणाच्या ज्ञानानें मनुष्य मुक्त होतो › म्हणून सांगितले आहि. स्यावरून 
` प्राण ` या शब्दान परमात्माच घेतला पाहिजे. कारण, वायूच्या ज्ञानानें मनुष्य मुक्त होत नाहीं 
म्हणूनच शेताश्वतर उपनिषदाम्ये ‹ मोक्षाला आस्मज्ञानावांचून दुसरें साधन नादी › अस 
सांगितले आददे. आतां, वाय॒च्या ज्ञानानेदी मनुष्य मुक्त होतो असें ब्रहदारण्यक उपनिषदामध्ये ज 
सांगितले आहे ते आमच्या मनुर्याच्या तुलनेने सांगितलटै आदह; खरं न्दे, कारण, वायूच्या ज्ञानानं 
जरी मनुष्य वायुरूप क्चाला, तरी स्या (वायू- ) खा मरण ("नाच ) आदेच. फक्त मनष्या- 
इतर्कै कवकर मरण नाही एकच काय तै समजून व्याला ' मुक्त ` असे स्हव्टे आहे, कारण 
बरहृदारण्यकामर्ध्येच परमास्म्याशिवाय बाकीव्या सवै वस्तू विनाञ्ी आदेत अपे सगित अदि, 
हिवाय येथें ‹ प्राण ` शब्दाचा अथ ‹ परमातमा › आहे असे प्रकरणावल्नही सिद्ध होत अदि, 
कारण, ह्या काठक उपनिषदामध्ये पूर्वी परमा्म्याच्या संबधानेच प्रर केछा आदह, तेब्दां ' प्राण , 
या शन्दाचा अथ ‹ परमास्मा "च होय असे सिद्ध से. | 


कम्पनात्‌ ॥ ३९ ॥ 


३९ ( जग ) केप पवते ( अस सागतरे आह ) म्हणून ( प्राण 
म्हणजे परमात्माच दोय ). (११) 


ओधानें आरेका अधिकाराचा विचार धपा. आतां वेदान्तवाक्यार्थीचा विचार 
हा जो आपटा प्रकृत विषय त्याक्डे वदू या. “ उत्पन राले है एकंदर सर्व जग 
प्राणामुढे कंपित होतं (सं. "एजते'); हं मोटे भयंकर उगारखेठे वज्र आहे; जे द्या जाण- 
तात ते मुक्तं (स. “अगृतः) होतात ??(का.२।६।२) या वाक्यात "एजः हा धातु ‹ कंप 
पावे ” या अर्थी आहे या गेष्टीटा अनलक्षून सूत्रकाणंनीं या वाक्यावर कटाक्ष ठेविला 
आहे. ह्या वाक्याम््येँ “ ह सवे जग प्राणामृढे हारते, आणि वज्न नांच भयंकर असें 
कादं तरी उगाररेठे आहे; आणि त्याच्या ज्ञाना मोक्ष प्राप्र ह्यतो, असें सांगितठे 
आहे. आतां, ह्या हिकार्णी प्राण › कोण, व ‹ भयैकर वन्न कोण, हँ समजत नल्यामदें 
८ त्यांविषर्यीं ) विचार्‌ करण जरूर आहे. आतां परवेपक्ष्याच म्हण्णे अस अदे कीं प्राण 
हा प्रसिद्धीवरून पंचन्रात्ते वायुच होय; आणे प्रसिद्धीवशूनच वज्र म्हणजे अरानि होय; 
आणे अरा रीतीने यें वायूचँ रेश्चयं वर्णिटै अदि. कसे तै सांगतों. ह सै जग प्राण 
नांवाच्या पंचवृ्नि वायमध्यै सित होऊन त्याच्यामुढै हास्त, आणि हें मोदे भयंकर 
वज्र वायमर्ठेच उगारटें अहि. कारण, वायूच पजन्यरूपानें प्रादुभूत श्चाखा म्हणजे विजा, 
मेध; वषौवे आणि वन्न ( गरजणे ) हीं प्रादुभूत होतात अस रोक म्हणतात, हें ‹ अम- 
रत्व › देखीर वायूच्या ज्ञानानेच प्राप्न होतें. हीच गोष्ट ॒दुसप्या श्रतीत सांगिती 
आहिः- “ वायु हाच प्रत्येक वस्तु अहि, वायु हाच सवै वस्तु आहे, जो याप्रमाणे 


१. ‹ प्राण, अपान, व्यान, उदान आणि समान अशा पच प्रकारचा जो वायु त्याला 
पचच्रत्ति वायु असँ म्हदटं आदे 
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जाणतो तो मृत्यला जिंकतो › (व. ३।३।२ ). तेन्हाँ प्रकृत वाक्यामध्ये तोच वायु 
सांगितला आहे असे समजावे. या पवपक्षावर आमर्च उत्तरः-- प्रकृत वाक्यामध्ये ब्रह्मच 
विवक्षित आहे अँ समजावें. कडावरून ? मागे व पुढले प्रकरण पाहिल्यावकून. कारण 
ह्या प्रथांतीट पूर्वीच्या आणि पुढच्या भागांमध्ये त्रह्माचंच प्रतिपादन केरेटँ नजरेस येतं 
मग येयं मर््येच एकाएकीं ,वायचें प्रतिपादन कंठे आहे असें कस समजवे ? या 
वाक्याच्या मागे “ तेच शुद्ध, तच ब्रह्म होय; त्याटाच अमत म्हणतात; त्याच्या आश्र- 
यान सवे कोक राहिटे आहेत; त्याचै उहघन कोणीही करीत नाहीं › ( का. ५।८ ) 
या वाक्यात तब्रह्माचें प्रतिपादन केठै आहे. तैच ब्रह्म येथं जव असल्यामर्टे, आणि 
सवे जग प्राणामृट कंपित होतंँ › यावरून तै लोकांचा आश्रय आहे अची ओढख 
पटत असल्यामुटें यथेह व्याच ब्रह्ाचें प्रतिपादन केठं आहे असं समजते. प्राण या शब्दाचा 
देखीर “ परमात्मा › याच अर्थी ये प्रयोग केढा आहे. कारण, ( परमाम्म्याखा ) 
प्राणाचा प्राण › ( ब्‌. ४।५।१८ ) अस म्हटलें आढन्तं. ' कंपित करण 7 ह 
देखी परभात्म्यालाच जुरतं; केवल वाया जुव्त नारदी. दीच गोष्ट पुदीठ श्र्तीत 
सांगितली आहेः-- ' कोणीही मनुष्य प्राणामठं आणि अपानाम॒ठे जगत नाहीं; तरह 
दोघे ८ प्राण व अपान ) ज्याच्या आश्रयानें अहित त्या अन्य ८ वस्तू- ) मुच सर्व 
लोक जगतात › (का. २।५।५ ). पुँ देखीर ` ह्याच्या भयाने अग्नि प्रकारतो 
ह्याच्या भयाने सयं प्रकारतो, ह्याच्या भयानच इद, वायु, आणि पांचवा मत्य है 
( आपञओपटीं कतव्य करण्याकरितां ) धांवत असतात ‡ ८ का. ६।३ ) या वाक्यात 
ब्रह्माचैच प्रतिपादन केठे आहे, वायूरच प्रतिपादन कें नाहीं. कारण तँ, वायुसहवतं 
मान सव जगाच्या भयाच कारण आहे अपं येथें सांगितटं आहे. तेच ब्रह्म ह्या ठिकाणी 
जवव्छ असल्यामद्रे, आणि तैच भयाचं कारण अहि अदी ‹ मेँ मर्यकर वज्र उगारखटँ 
आहि › यावरून ओखख पटत असल्यामठे तेच ब्रह्म येथदी सांगितटं आहे असँ समजते 
वज्र, या राब्दाचा देखीट (भयाच कारणः असा सामान्य अथे घेऊन तो रब्द यथँ गौण 
रीतीने ब्रह्माटा खावला अहि. ज्याप्रमाणें “ जर मी ह्याच्या आश्ेप्रमाणे करणार नाही, तर 
हँ उगारखेटं वज्र माया मस्तकावर पडे › अशा भयामन्े नियमानें लोक राजाच्या आज्ञा 
पाठ्तात, त्याप्रमाणें ह्या परमास्म्यालाच भिऊन अग्रि, वायु, सूय वभर ह सवे जग निय- 
माने आपापल्या कतच्याविषर्यीं प्रवृत्त होत आहे, म्हणन ब्रह्माटा भयकर्‌ वज्राची 
उपमा दिढी आहं. याप्रमणैच त्रह्माच्या संबंधानें दुसरीकडे श्रति अहि. उदा ०: 
ह्याच्या भयनें वारा वाहतो, ह्याच्या भयाने सूयं उगवतो, ह्याच्या भयाने अग्नि 
ईद आणि पांचवा म॒व्यु हे ( आपआपर्छी कतव्य करण्याकसितिां ) धांवतात › ( तै. 
२।८।१ ). तसेंच येथें मोक्ष हँ फठ सांगितठे आहे, म्हणूनदही येथे ब्रह्मच सांगितर्टे 
आहे जसं समजते. कारण ‹ त्या (ब्रह्मा- ) खच जाणून मत्य॒च्यां पार जातो; ( मत्य॒च्या 
पार ) जाण्याखा दुसरा मागे नाहीं › ( श्रे. ६।१५ ) या मंत्रावरून ^ ब्रह्मज्ञानापासून च 
मोक्ष प्राप्र होतो › असे समजतं. आतां, कांदीं ठिकाणी ‹ वायूच्या ज्ञाना फठ मोक्ष 
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आष्े › असँ ञँ सांगितटँं अहि ते केत्रठ सपक्षं होय. कारण, त्या ठिकरार्णीच दुप््या 
प्रकरणाचा आरंभ करन त्याम्यै परमात्म्याचै प्रतिपादन करून पुँ ‹ ह्याहून अन्य 
विना अदि ' (ब. २।४ ) ह्या वाक्यांत वायु कौरे ( पदाथ ) विनी आहेत › अर 
सांगितटै आहे. शिवाय, प्रकरणावसखून देखील यें परमात्म्याश्चाच निश्चय होत अदि. 
कारण ° धरमाहून निरकै, अधमाहून निरा, काथैकारणाह्रन निरते, आणि भूत व 
भविष्य यांहून निराठें, अध॑ जं तू पहातोस तें सांग: (का. १।२।१४) या मागील 
वाक्यात परमास्मयाच्या संबेधानंच (८ नचिकेतसानें ) प्रश्न केला आहे. (३९ ) 


| आतां येथून बाराग्या अधिकरणाा आरभ क्षाटा अहि. ह्या अधिकरणामध्यं 
चाछ्िसवि एकच सूज अदि. सारांश :-( सू. ४०) छंदोग्य उपनिष्दाच्या आख्व्या 
अध्यायामध्य ‹ ज्ञानी मनुष्याला ज्योती्ची प्राति होते ' असे सांगितठे आदे, त्या ठिकाणी 
£ ज्योति ` या शब्दान पचमहामूतापैर्की “ तेज ' व्याव, किंवा ^ परमात्मा › भ्यावा) असा सशय 
येतो, पूर्वपक्याचें म्हणगे असँ आदि कीं, ‹ ज्योति › या शब्दान सू वरे प्रसिद्ध ‹ तेजच ` घ्यावे. 
कारण, ‹ ज्योति › या शब्दाचा तो अथं प्रसिद्ध अदि. पूर्वी (सू. १।१।२४ ) या छांदोग्य 
उपनिषदाच्या तिसन्या अध्या्यातील एका वाक्यामध्ये “ ज्योति ` या शब्दाच्या अथीबदछ बाद 
करून तेथं " ज्योति ` या शब्दाचा ^ प्रसिद्ध तेज › हा स्वतःचा अथ टाकून “ परमात्मा ' दाच 
अथ व्यावा असे प्रकरणावरून सिद्ध केठे आहे, पण, येथं त्याप्रमाणे ' ज्योति › या शब्दाचा 
स्वतःचा अथे टाकण्याचे कार्हीच कारण दिसत नाही. शिवाय, ' हा जेब्दां शरीर सोडतो 
तेब्हां किरणांच्या योगानै वर जातो म्हणजे अथौत्‌ सू्याप्रत जातो › अस सांगितले अहि, 
तेब्दां ' ज्योति › या शब्दान सूर्य॑ वगेरे “ तेजच › पेतले पाहिजे. यावर सिद्ध्यां श्दणणे असँ 
अहि कीं “ ज्योति ' या शब्दान ‹ परब्रह्य'च व्यवे. कारण; ह्या प्रकरणाच्या आमी (मी 
आम्याचें वणेन करतौ › अशी प्रतिज्ञा केा अदे, प्रकरणाच्या मध्ये ° मी ह्या (प्ररमास्म्या)- 
चैच व्याख्यान करतो † असे म्हटले अदि, दिवाय, शरीररदित होण्याचा उपाय म्हणून 
उ्योतीची प्राप्ति सांगितली अदि. श्दणुनदी ज्योति या सब्दाने परत्रह्मच घेते पाहिजे, जर ज्योति 
या शब्दान सूय वरे तेज घेतले, तर त्याची प्रापि लाठी तरी शरीररदित होण्याचा सेभव 
ना. कारण, ब्रह्मावांचून इतर सूर्यं वगेरे सर्वाना शरीर अदिच. शिवाय व्योतीला ‹ पर्‌ 
असं विशोषण दिले अदि. आणि स्या उ्योतीखाच पुं / उत्तम पुरूष › असै भ्हग्टे अदि; 
म्हणूनही ‹ ज्योति › या शब्दानें “परमात्मा"च घेतला पाहिजे, आतां ‹ सृ्याप्रत जातो › असे ज 
म्हट्ठे आहि ते खस्या मोक्षाच्या अभिप्रायाने म्हध्टं नादी. कारण, खय्या मोक्षामध्ये ‹ शरीर 
सोढे › आणि ' किरणाच्या दारान वर जाणे ` ह्या दोन्दरी गोचा कादं सध नस्तो असे. 
आम्ही पुटे सांगू. ] 





२. वायु जरै नाश पावतो तरी तो मनुष्यापेक्षां जास्त वेक टिकतो. म्हणून जरी 
तो वस्ततः अमर नादी तरी मनुष्याच्या दृ्टीनें पाहतां तो अमर ( अधिक वेक िकणारा ) 
अदि, अशा रीतीने वायूच्या ज्ञानाचै मोक्ष है गोण फल होय, 

२. बृहदारण्यकोपनिषदामध्य तिसव्या अष्यायाच्या तिसव्या ब्राक्षणांत वायूच्या 
उपासनेचे प्रकरण संपवून चौथ्या ब्राह्मणांत ^. नतर उषस्ताने आत्म्याबदक प्रश्न विचारला ` 
धा वाक्यात आर्म्ाचें प्रकरण आरमिटे अदि, 
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ञयोतिद शनात्‌ ॥ ४० ॥ 


४० ज्योति म्हणजे ( ज्म होय ); कारण ८ ब्रह्मच ) दष्टत्पत्तोस 
येत आहे, ( १२) 


` हया संप्रसाद ( जीव ) ह्या रारीरापासून निघून पर्ञ्योतीप्रत प्राप्त होऊन 
सतःच्या रूपान सपन होतो ' ( छां. ८।१२।३ ) अरी श्रति आहे. ह्या ठिकाणी 
ज्योति › या शब्दान डोग्याा दिसणार आणि अधकाराला दूर करणार अस तेज ध्यावें 
किवा पख्रह्म ध्यावें, असा संशय येतो. मग आतां तुश्च काय म्हण्णँ अहे १ ( पूवपक्षी 
म्हणतोः-माश्चं म्हण्णे असं आहे कीं ) प्रसिद्ध तेजच “अ्योति › या शब्दान ध्यव. कशा- 
वरून ? त्या अर्थी “ज्योति” हा शब्द्‌ प्रसिद्ध आहे यावशून. पर्वा (१।१।२ ४ द्या सुत्रामर््ये) 
दाख केटेल्या वाक्यात ‹ ग्योति हा शब्द स्वतःचा अथं टाकून देऊन प्रकरणावरून ब्रह्म 
या अथोचा वाचक होतो" असँ सांगितले. पण ये ज्योतिः श्ब्दराखा स्वतःचा अथं याक- 
ण्याचं तस काही कारण दिसत नाहीं. शिवाय, ना दीखंडामध्य॑ “ आतां ज्या वेनं तो 
ह्या शशरापासून निधतो, व्या वे्ी तो द्याच किरणांच्या द्वारानै वर जातो (छं 
८।६।५ ) या वाक्यात ' मुमुष्च॒ मनुष्य सयाप्रत प्राप्र होतो असे सांगितठै आहे 
यावरून प्रसिद्ध तेजच " ज्योति › या रब्दाने ध्यावें असँ निशित होते. या पवंपक्षावर 
आमचं उत्तरः- पशरब्रह्मच ये ' ज्योति › या शब्दाचा अथं आहे. कदरावरून ? परब्रह्मच 
शृष्टोतपत्तीस येत आह यावरून. ह्या प्रकरणामर्ये ब्रह्माचाच विषय घुरू असा ट्टो 
त्पत्तीस येत अहि. कारण, या प्रकरणाच्या आरंभी ‹ जो आत्मा पातकापासन मुक्त 
आहे › ( छां, ८।७।१ ) या वाक्यांत ° पातकरहितत्व › करे धर्मानीं युक्त अशा 
ब्रह्मासवधार्नेच ‹ ते शोधण्यास योग्य आहे आणि जाणण्यास योग्य आहें ! अगरी प्रतिज्ञा 
केटी अहि. पुँ ९खील, ‹ हाच तुला मी समजावन सगिन › ( छं. ८।९।३ ) या 
वाक्यात ल्याच॑च अनुसंधान केठँ अहि. नंतर ' तो शरीर-रहित श्राखा म्हणजे लाटा 
प्रिय आणि अप्रिय सश करीत नार्हीत ` (छां. ८।१२।१ ) या वाक्यात शरीर- 
रहित होण्याकरितां हा उ्योतिरूपानँ संपन होतो अँ सांगितटें आहे. आणि ब्रह्मरूप 
्ञाल्यारिवाय तर शरीररहित हणे शक्य नाहीं. तरसच, (रेवदीं ) लाटा “ परज्योति 
ˆ उत्तम पुरुष › अरं विशेषणं दिखीं आहेत. आतां, तुद्या म्हणण्याप्रमाणे ‹ मुपुक्ु 
मनुष्य स॒याप्रत प्राप्त होतो ' असें सांगितलं अहि खरे; पण ती सयप्रापि म्हणजे कांहीं 


"^~ नकम, ककन = क 9 ~ 99 ० 





------- धन्‌ 





१. छोदोग्य उपनिषदातीर आटव्या अध्यायाच्या सहाव्या खडाम्यै शरीरांतीक 
नाडीचा विचार केला आदे; श्णून त्या डाला  नाडी-खंड › अतं म्हणतात, 

‹ सूय ” ° चद्र ' वगेरे ज्योती अनेक आहेत. पण ' परञ्योति ` म्हणजे एक 

परमात्माच होय. तसंच, पुरुष अनेक अदित. पण ` उत्तम पुरुप्र › म्हणजे एक परमात्माच 


हीय, 
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मख्य मोक्ष नन्हे. कारण) गति ( जाणै ) आणि उक््रांति ( शरीरापासून निघणे ) या 
दोन गोर्टीचा तेथे संबेध आहि. पण मुख्य मोक्षाम्ये गति आणि उक््रांति नस्तात असं 
आम्ही पुटं प्रतिपादन करू. ( ४० ) 


[ आतां येथून तेराव्या अधिकरणाला आरंभ स्चाला आ. ह्या अधिकरणामध्यै एक- 
चाणिसावें एकच सूत्र अदि, सारांश :-( सू० ४१ ) ह्या अधिकरणामध्य छंदोग्य उप- 
निषदांतील एक वाक्य घेऊन स्यांतीक “ आकाश ' या शन्दाच्या अथौबदर वाद्‌ केला अषि. 
पू्ैपक्षयाचँ म्दण्णे असे अहि कीं “ आकाश › या शब्दाचा येथं ^ भूताकाश › हा अर्थं घ्यावा. 
कारण, ' आकाश ` शब्दाचा “ भूताकाश हा अथ प्रसिद्ध अदि. शिवाय “ नामरूपाचें 
प्रकाशक ' असे ञं व्या आकाशारा श्दव्टै अहि तेद भूताकाशाला जुटत, कारण, नामरूपं 
म्हणजे नावारूपाला अक्ले जगांतीर सर्वं पदाथ होत. आतां जगांतील सवै पदाथाना, 
आकार अदि म्हणूनच, जागा मिदते. रिवायः येथे ब्रह्माच चिन्ह कार्दिच दिसत नार. 
यावर सिद्धास्याचें म्हणणे असे आदे कीं (आकाशः था शब्दान येथे "परत्रह्म` घेणेच रास्त अदि. 
कारण, ‹ ते नामरूपांच्या मध्ये आहे ` अते व्या आकाशाला म्दट्टै आहे; म्हणजे अ्थातच 
ते आकाश नामहूपांहून निरये असले पादज. आतां, नामरूपांहून निरा म्हणज एक 
ब्रह्मच होय. भूताकाश हा एक जगांतील पदाथ असस्यामुकै स्याचादी नामरूपांतच अतभौव 
होतो. शिवाय, “ नामरूपांचा प्रकाश करणें › हं देखील मुख्य रीतीने परत्रह्माखाच संभवते. 
कारण, परब्रह्मानिच आकाश्चासुद्धां सर्वं पदाथ नांवाहूपाला आणे आहेत, तेब्दां पदाथोना 
नुसता आघ्रय देणाव्या आकाशावेक्षां पदाथोची अगोदर उत्पत्ति करून स्यांना आश्रय 
देणान्या ब्रह्माला “ नामरूपांचा प्रकाश करणारे असें म्हणणें अधिक चांगले कते, आतां) जीव 
हे अनेक पदाथ उत्पन्न कीत असस्यामुठे नामरू्पाचा प्रकाश करणं ही गोष्ट जीवाचे ठिकार्णी 
देखील सभवते खरी; तथापि जीव आणि ब्य ही एकच आहेत अशी येथं विवक्षा 
असल्यामृके ती गोष्ट येथ विरुद होत नादी. शिवाय, ‹ नामरूपांचा प्रकाश करणारे ' ह्या 
म्हणण्यानँच “ जग उत्पन करणं ` हं ब्रह्मच चिन्ह सांगितस्यासारसै होत अहि. कारण 
ब्रह्मापासून जगाची उत्पत्ति ज्ञारी असल्यामुे व्या ब्रह्माला “ नामरूपांचा प्रकाश्च कर्णं ' ह 
चांगस्या रीतीने ज॒ठते असे पूर्वौ सांगितटेच आदि. शिवायः ' ते बह्म, ते अमृत, तो 
आत्मा असें ज येथे म्हरले अहि ते देखीर परब्रह्माचें स्पष्ट चिन्हच आदे. | 


अकाशोऽथान्तरत्वादिव्यपदेश्षात्‌ ॥ ४१ ॥ 


४१ ^ निराढी क्तु अहि ' इत्यादि सांगितले आहे; म्हणून आकाश 
म्हणज ( परब्रह्म ह।य ). (१२) 


: आकारा ह नामरूपांचं प्रकारक आहे, आणि जँ त्या ( नामरूपां- ) च्या 
मधये आहे तेच ब्रह्म, तेच अमृत, तोच आत्मा होय › ( छां. ८।१४।१ ) अची श्रति 
अहि. ह्या ठिकाणी आकाञ्च या शब्दानें परत्रह्म ध्यावें किंवा प्रसिद्ध असर भूताकडिच 


शां. भा.,....३९ 
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व्याव असा सराय प्राप्त आखा अप्ततां ( पूर्वपक्षी म्हणतो कीं आकाशा या शब्दान ) भूता- 
काराच घेणे योग्य अषि. कारण, व्या अर्थी आकाश हा शब्द प्रसिद्ध आह. आणि ( तैं 
भूताकाश सर्वाना ) आश्रय देत असल्यामुढे व्याला ८ नामरूपाचे प्रकाशक › असें 
म्हणतां येते. शिवाय, ‹ ८ जग ) उत्पन्न करणें करे ब्रह्माचें स्पष्ट चिन्ह यथं सांगि- 
तष्ट दिसत बही . या पूर्वषक्षावर आमचं उत्तरः--या ठिकाणी परत्रह्मच ‹ आकाश 
या राब्दाने ध्यव है योग्य आहे. करावशून ? नियणी वस्तु अहि इत्यादि सांगितटँं आहे 
यावरून. ' त्या ( नामरूपा-) च्या मध्यै जं अहे तें ब्रह्म › या वाक्यात ˆ आकारा दही 
नामरूपांहून निराठी वस्तु अहि › अन्त सांगितटें अहे. आतां, नामरूपांहून निराली 
वस्तु दी ब्रह्मावाचून दूसरी संभवत नाही. कारण, सव विकारांचा समुदाय हा नाम- 
रूपानी च व्यक्त ्चाठेछा आहे . तसँच, "नामरूपांचा पूण रीतीने प्रकारा करणै › है देखीठ 
्रह्मावांचून दुसरे ठिकाणी संभवत नीह. कारण, ‹ ह्या जीवरूपानि प्रवेश करून नाम- 
रपांना व्यक्त करावे › ८ छां. ६।३।२ ) ह्या श्रतीम्यै ( नाम आणि रूप दी ) ब्रह्मान 
केटीं आहेत असे सांगितठं अहि. रोकाः-- जीव देखी नामरूपा चा प्रका कस्तो › 
असँ वरी वाक्यात स्पष्ट सांगितलें आह. (उत्तरः-) स्पष्ट सांगितटै अहे खरे; पण येथें 
श्रतीटा ( जीव आणि ब्रह्म यांच ) एेक्य सांगणे विवक्षित अहि. शिवाय, ‹ नामरूपांचा 
प्रकारा करणे › हं सांगिते असव्यामुन्छेच ‹ ( जग ) उन करणै › वेर ब्रह्माचै चिन्ह 
सांगितत्यासास्वं होतें." शिवाय तें ब्रह्म, ते अग्रत, तो आत्मा होय › (छं.८। १५।१) 
या वक्यांतीछ ब्रह्म, अमृत आणि आत्मा हे शब्द यें ' ब्रह्म विवक्षित आहे ' या 
गोष्टीचेच सूचक आहेत. ( १।१।२२ ) द्या सूत्रांत प्रतिपादन केटेल्या गोष्टीचाच 
द्या सुत्रांत विस्तार केका आहे. ( ४१ ) 











१, पिस्या पादाम्ये छांदोग्य उपनिषदांतीखच दुसव्या एका वाक्यामधीट "आकाश 
या शब्दाच्या अ्थबदर वाद्‌ करून ब्रह्मच चिन्ह स्पष्ट असल्यामुढे “आकाश या शब्दाचा 
ब्रह्म असा अथ ठरविखा अदि, पण तसे येय काद चिन्ह दिसत नादी असे म्हणण्याचा येथं 
पूवपक्ष्याचा अभिप्राय अदे, 

२. जे नांवारूपांच्या मध्यै अक्षणारे तें नांवारूपाहून निराठे असेच पादिजे, 

३. नाव आणि सूप यांचा प्रकाश करणं म्हणजे नांवारूपाला आणण, आतां, 
आकाशामध्यं सवे पदाथोना जागा मिन्ठत असस्यामुढे सव पदाथ नांवारूपाला येतात ह खर; 
पण परमात्म्यानेँ जो पदाथ उत्पन्नच केला नादी ( उदाहरणाय :--सश्चाचं रिग ) तो 
पदाथ भूताकाश्चाच्या हातून नांवारूपाला येत नारदी. तेन्ा, आकाशाला नामरूपांचा पूण 
रीतीने प्रकाश कर्तां येत नाहीं असे सिद्ध होते. आतां परमा्म्याच्या अगीं सवे शक्ती 
असत्यामुढं त्याला सश्ाचे रिग देखील नांवारूपाखा आणतां येते. आतां, सशाचंँ रिग 
नांवारूपाला आं दिसत नादी याचे कारण परभास्याची ते नाँवारूपाला आणण्याची इच्छा 
नादीं इतकैच. तेग्शां जो पदाथ उत्पन्न करणारा स्यााच नाव आणि रूप यांचा पूणं रीतीने 
प्रकाश करणारा असें म्हणतां येते 

४, कारण, नामहूपांचा प्रकाशा करणें म्हणजेच जग उत्पन्न करणं होय 
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[ आतां येथून चोदाव्या अधिकरणाला आरंभ स्चाला अदि, ह्या अधिकरणामर््य 
बेचाट्टिसावें आणि तरेचाछिसवे अशीं दोन सूत्रे आद्देत सारांखः-( स्‌, ४२) बृहदारण्यक 
उपनिषदामध्यै सहान्या अध्यायांत आत्म्या्चै वणन केठ आहे. तेथे ‹ जीवात्मा ' घ्यावा किंवा 
¢ परमात्मा ` ध्यावा असा संशय येतो . आतां येथे पूवपक्ष्याच म्हणणें असे आ कीं, द 
वणैन जीवास्म्याचें असावें; कारण, ह्या वर्णनाच्या आरंभी आणि शेवदीं प्रा्णाच्या मध्ये ज्ञान- 
खूपी"या वाक्यात ज्ञानरूप ह जीवास्म्याच चिन्ह सांगितले अहि, मध्यं देखील जाग्रदवस्थेचै वणन 
केरे आहे; पण ती अवस्था देखील जीवास्म्याखाच संभवते. यावर सिद्ध्याचै म्हणणे असे 
अदि की है वणेन परमाम्म्याचैच आदि. कारण, या अध्यायामध्यं सुपूप्त्यवस्थेचै आणि मरणा- 
वस्थेच वणन केठँं आदह व्यावरून जीवारम्याहून परमास्मा भिन्न॒ आहे असे स्पष्ट सिद्ध होते. 
तेन्हां या अध्यायांत सवै ठिकार्णी परमारम्याचेच वणैन कठ आहे असे मानले पाहिजे. आतां 
आरी, शेवर्दी, आणि मध्ये जीवांचे चिन्ह सांगितले आहे खर; परत स्या टिकार्णी जीवांचे 
स्वूप सांगण्याविषयीं श्रुतीचें तापय नाही; तर ^ प्रा्णांच्या मध्ये ज्ञानरूपी ` अदा प्रकारचा 
जो जीवात्मा तोच परमात्मा होय अस सांगण्याचें तात्पथं आहे. म्हणूनच पुरे ' ( जीव ) ध्यान 
करतो कीं काय ` असें म्हव्टे आहे. स्याचा अथं ८ ( जीव ) वास्तविक ध्यान करीत नादी, 
असा होतो. जर हं सवं वणन जीवारम्याचै आहे अस मानटे, तर तो जीवात्मा वास्तविक 
ध्यान करीत अस्षल्यामुढे ‹ ( जीव ) ध्यान करतो कीं काय हं स्हणणे जुठत नाही. शेवटीं 
देखीर ‹ जो जीवात्मा तोच परमात्मा होय › असेच सांगितले अदि. ह्यावस्न हं सर्वं वणन 
परमात्म्यार्चैच आहे असे सिद्ध श्चले, आतां, मध्ये जाग्रदवस्थेच वणेन केठे आहि खरे, पण तेवच्या- 
वरून दै सर्ब वर्णन जीवारम्याचैच आहे असे कोणी समज्‌ नये. कारण; जीवाछा जाग्रदवस्था आहे 
ही गोष्ट प्रसिद्ध अदे. आणि प्रसिद्ध गोष्टीचै वर्णन करण्याविषयीं श्रुती तात्पय नादी. तर 
£ अषस्थां्नी युक्त जो जीव तोच अवस्थारहित असा परमास्मा दोय ' दी अप्रसिद्ध गोष्ट सांगण्या- 
विषरयीं श्ुतीचै तात्पयै आदह असे समजावें, म्हणूनच ‹ ज्या वस्तूच्या क्षानाने मोक्ष प्राप्त होतो 
ती वस्तु सांग ' असा वारंवारं प्र्र केला आहे, आणि (हा पुरुष निःसग आहे असें वारवार 
उत्तर दिके आहे. तसेच, “ व्याला पुण्याचा आणि पापाचा सबंध नादं ' असे म्हटले आहे. 
जीवात्मा षेतला तर हं सवै म्हणणे जुकढत नारदी" कारण, जीवात्म्याच्या ज्ञानाने मोक्ष प्राप्त होत 
नादी; जीवात्म्याचा "मनः, ° बुद्धि ` करेरी संब॑ध आदे; अणि जीवात्म्याला पुण्य व पापी 
आद्देतच, तेन्दां है वणैन परमाप्म्याचैच आदे असँ सिद्ध याल, 

( सू. ४३ ) दिवाय, ° सर्वोचा स्वामी ?, ^ स्वाचं नियमन करणारा ` असे जे म्हटले 
अहि तदी परमास्म्यालाच जते. जीवात्मा कांहीं सवाचा स्वामी नादी, आणि स्याचे हातून 
सर्वच नियमनदी होत नादी. तसैच, ‹ त्याला चांगल्या कमौन मोठेपणा येत नादीं आणि 
वाईट कमाने कमीपणादी येत नार ` असें जं भ्दट्ठै आहे तदी जीवात्म्याला संभवत नादी. 
तेब्हां ह वर्णन परमात्म्याचै आहे असे सिद्ध न्चले, | 


सुषप्त्युत्रानत्योर्भेदेन ॥ ४२ ॥ 


४२ सुपुप्त्यवस्थेमध्ये आणि उत्करंतीमध्ये ‹ भिन्न आहे › ( असे 
तसांगितरे अहि, म्हणून (परमास्यार्चेच स्वरूप सागण्यानिषूर्या 
ततत्पर्यं अहि). ( १४) 


३०८ ब्रह्मसूुक्रङांकरभाष्य [अ. शपा, ३ सू. ४२ 


मागीर सत्रातीर “ ( असे) सांगित्टँ आहे म्हणून ” या शब्दांचा येथं अध्या- 
हार आहि . बहदारण्यक उपानिषदाच्या सहाव्या प्रपाटकाम्ये ' कोणता आत्मा £, ' जो 
हा प्राणांच्या मध्यं ज्ञानरूपी अदि, आणि हृदयाच्या आंत अ्योत्तिरूषी पुरुष आहे तो 
होय › ( ब. ४।२।७ ) असा उपक्रम करून पु विस्तृत रीतीने आत्मयाचें सरूप वर्णिटै 
आहे. आतां, त्या वरी वाक्याच ठात्यं फक्त जीवां च्या स्वरूयाबदर ज्यास्त माहिती 
दण्याविषर्यीच आहे किंवा परमात्म्याचं स्वहूप निश्चित करण्याविषयीं आहे असा संदाय 
येतो. मग आतां तञ्च काय म्हणणें अहि १ ८ माञ्च म्हणणे असँ अहे कीं ) फक्त जीवाच्यां 
स्वरूपावदट ज्यास्त माहिती देण्याविषयीच आहे. करावरून ? उपक्रम आणि उपसंहार 
यांवरून. “जो हा प्राणांच्या मध्यै ज्ञानरूपी आहेः या आरंभव्यिा वाक्यात जीवाचं चिन्ह 
सांगितटे आहे. आणि “जो हा प्राणांच्या मध्ये ज्ञानरूपी अहि, तो मोठा आणि उत्पत्ति- 
रहित असा आत्मा होय › या शेवट्ल्या वाक्यात देखीढ व्या जीवाचा विषय सीडटेका 
नाहीं. तसेच मर्ये देखीट जाग्रदवस्था कौरे अवस्थांचें प्रतिपादन केटे असल्यामुटं ला 
( जीवा- ) चैच वणन केठ आहे असे मानले पौन. या पर्वपक्षावर आमचं उत्तरः 
द्या वाक्याच तायं परमात्मयाचाच उपदे करण्याविषर्यीं आहे, केवर जीवाच्या स्वरू 
पाबदर जास्त मादिती देण्याविषर्यीं नाहीं . कडावरून ? सुपप्त्यवस्थेम्ये आणि उत्करांती- 
म्ये परमात्मा जीवाहून मिन आहे अ सांभितटं अहि यावरून. ` प्राज्ञ॒ आस्म्याने 
आरखगिर्ते असा ह्या पुरूष बहेस्चै कांहीं जाणीत नाही आणि आंतख्दी का जाणीत 
नाहीं या वाक्यात सुषपुप्त्यवस्थेमरध्ये परमात्मा जीवाहून भिन आहे अपं सांगितटें आहे. 
ह्या ठिकाणी पुरुष म्हणजे जीवात्माच होय. कारण तोच जाणणारा आह, आणि बाहे- 
रव्या आणि आंतस्या वस्तू जाणण्याचा एकाधाल संभव असेक तरच त्याखा त्या 
( जाणण्या- ) चा निषेध संभवतो. तसेच, प्राज्ञ म्हणजे परमात्मा होय. कारण सवक्ञत्व- 
रूपी प्रञेरीं त्याचा कधीही वियोग होत नादी, तसेच, "रज्ञ आत्म्याने अधिष्ि्ष असा 
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१. जीवार्म्याचें प्राण है उपाधि असत्यामुटे " प्राणांच्या मध्ये ज्ञानरूपी ` दै जीवा- 
र्म्याच चिन्ह होय. 

२. कारण, जाग्रति वगर सवे अवस्था द्या जीवाच्याच आदेत 

३. रारीरांतून निघतांना म्हणजे मरतेवेन्टीं 

४, परमात्म्याङी एेक्याप्रत पावठेला. गाढ निद्ेमध्ये बुद्धि, मन कमरे सवै उपार्धीचा 
तबध सुटत असस्यामुदं “ मी परमारम्याहून निरका आदं ' असा जाग्रदवस्थेसारखा जीवाला 
भास होत नाही; तो परमा्मस्वरूप होतो आणि मग त्याला दुसव्या कोणत्यादी गोष्टीच भान 
होत नादी. 

५. जीवारम्याची खृण दाखवून परमाम्याचे प्रतिपादन करवें असँ ह्या वाक्याच तात्पयै 
दिसते; कारण जीवात्मा हा प्रसिद्ध आदे, व॒ अप्रसिद्ध वस्तु सांगावयाची असेक तर प्रसिद्ध 
खण दाखवूनच ती सांगत असतात असे लोकांत प्रसिद्ध आदे. जर ह जीवारम्याचै बणन आद 
असं मानँ तर यें परमास्म्याचं नांव काटण्याच काश कारण नादी. 

६. स्वयप्रकाश्च जो परमात्मा स्यान प्रकाशित केठेखा, 
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हा रारीर आत्मा जोरनै कण्हत जातो ` या वाक्यात ‹ उक्रातीम्यं देखील परमासा 
जीवाहून भिन आह्‌ › अते सां गितं आहे. द्या टिकार्णीं देखी शारीर म्हणजं जीवला 
होय. कारण, तोच शशेयचा स्वामी आहे. आणि प्राज्ञ म्हणजे वरी परमात्ाच होय 
तेब्हां स॒षप्त्यवध्येमध्ये आणि उक्कांतीमध्ये ८ परमात्मा जीवाहून ) भिन्न आहे असें 
सागितटै असल्यामठे परमात्माच ह्या वाक्यांम्यै विवक्षित ,आदहे असं समजते. आतां 
आरभ, शेवरीं आणि मध्ये, जीवाचँ चिन्ह सांगितटें असस्यामू्ढे ह्या वाक्याच तात्पयं 
जविाबद उयास्त माहिती देण्याविषरीं आहि असँ जे त म्हटकेस त्यावर आमच उत्तरः 
ज्याअर्थी ' ध्यान करतो कीं काय, क्रीडा कस्तो कीं काय › इत्यादि पुटी वाक्यांची 
जीवास्या धर्माचा निषेध करण्याविषगीं प्रवृत्ति दिसते, त्याअथी जो हा प्राणांच्या मध्यं 
ज्ञानरूपी आहे › या आरंभीच्या वाक्यामष्य जीवाचें स्वरूप सांगणें विवक्षित नाही , तर 
त्या जीवाच्या स्वरूपाचा अनवाद करून ८ व्या जीवाचें ) पररह्याशी एेक्य सांगर्णे विष. 
क्षित अदे. तकषच, देवीं देखीट ° जो हा प्राणांच्या मध्ये ज्ञानरूपी आहे तो हा मोठा 
आणि उत्पत्तिरहित असा आत्मा होय › या वाक्यात उपक्रमासाराच उपहार केढा 
आहे. ‹ जो हा प्राणांच्या म्य ज्ञानरूपी जीवात्मा दृष्टीस पडतो तो हा मोठा आणि 
उत्पात्तिरहित असा परमासाच होय › असा या वाक्याचा अथं जाणावा, आतां मध्ये 
जाप्रदवस्थेचे प्रतिपादन केठे असल्याम्दै जीवाचें स्वरूप सांगणें विवक्षित अहि असं 
जो मानतो तो पूर्वं दिरेकड जाण्याप्त निघाला असून पश्चिम दिशकडे देखीट जाईल 
कारण जाग्रदवस्थेचें प्रतिपादन केल्याने येथँ आस्याला अवस्था आहेत किवा संसरित 
अहे असे सागणे विवक्षित नाहीं; तर तो आत्मा अवस्थारहित आणि संसाररहित 
अहि असे सांगं विवक्षित आहे. ह कडावून समजते ? ( अशावशून समजतं कीं ) 

याच्या पुटे मोक्षाकाशतां जं ८ सांगावयाच ) तैच सांग › असा पावलोपावर्टीं ( जनक 
राजान › प्रश्न केढा अहे; आणि ' व्या ( मोगां-) नीं तो संबद्ध होत नाहीं, कारण 
हा पुरुष अतग अदि. › ८ ब. ५।३।१४।१६ ) अस पावलोपावर्टीं (याज्ञवल्क्यान) 
उत्तर दिके आहे. आणि पु ‹ पुण्याने असंबद्ध, पापान असंबद्ध असा हा त्या वेर 
हृदया तीर सम॑ शोकाला तून जातो › (ब. ४।३।२२ ) असेही सांगितटै आहे 
तेव्हां यावकून ८ संसाररष्टिति अरा परमात्म्याचच स्वरूप सांगण्याविषर्यीं ह्या प्रकृत 
वाक्याच तात्पयं आह › असे समजाति. ( ४२ ) 


पत्यादि शब्देभ्यः ॥ ४२ ॥ 


४३. ‹ पति वगैरे शब्दांवरून ( परमारम्याये खर्प सागण्या- 
विषयीं तात्प अहि ). ( १४) 


आणखी ह्या कारणास्तवदी सस्ाररहित अदा परमाम्म्याचंच स्वरूप सांगण्या- 
विषयीं द्या प्रकृत वाक्याच तात्प आहे अतँ समजवें. ह्या प्रकृत वाक्यामध्ये संसाररहित 
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अरा परमास्याच्या स्वरूपाचे प्रतिपादन करणारे आणि संसारी जो जीव त्याच्या स्वरू 
पाचा निषेध करणारे असे * पति › वगेरे शब्द अहित. ‹“ ज्याच्या सर्वं स्वाधीन आहे 
असा, सर्वच नियमन करणारा, आणि सर्वांचा अधिपति, या वाक्यातीर शब्द ॒संसार- 
रहित अशा परमास्मयाच्या स्वभावाचें प्रतिपादन करणारे आहेत. आणि ‹ तो चांगल्या 
कमाने मोठा होत नाहीं व वाट कमाने ब्हान होत नाहीं” या वाक्यां तीर शब्द्‌ संसारी 
असा जीवाच्या स्वभावाचा निषेध करणारे आहेत. तेब्हां ससारर्ित असा परमात्माच 
येथें सांगितटा आहे असँ समजते. ( ४३ ) 
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१. हे शन्द्‌ जीवार्च प्रतिपादन करीत नाहीत, कारण, जीवाच्या सवै स्वाधीन नादी, 
जीवाच्या हातून सर्वाचँ नियमन होत नादी, आणि जीव सर्वांचा अधिपतिदही नादी. 


२. रै शब्द देखी जीवारा लागत नात, कारण चांगले कर्म केल्याने जीवाला उस्कषै 
प्राप्त हेतो आणि वाईट कम केल्याने व्याखा कमीपणा म्हणजे निकृष्ठावस्था प्राप्त होते, 


अध्याय १ पाद २ सभापर, 


अ. श्पा.४व्‌, १] भरादी अनुवीदं ३११ 
अध्याय १ पाद 9 


[ आतां येभून पदिल्या अध्यायाच्या चौथ्या पादाला आरभ श्चाला आहे. 
ह्या पादामध्यै अहावीस्र सूत्र मिद्ून आठ अधिकरणं आदित. स्यपैकीं ह्या पहिस्या अधि- 
करणाम्ये पहिल्या सूत्रापासून सातव्या सूत्रापयत सात सूत्र आहेत. सारांश :-(सू० १) 
पहिल्या पादामथ्यै ब्रह्माचै लक्षण सांगितले, तं लक्षण प्रधानालादी संभवते अशी शका 
पेऊन ‹ प्रधानाला वेद ८ शब्द्‌ ) प्रमाण नाही" या मुदधावर तिच खेडनदी केले. तंच) 
‹ जगाचे कारण ब्रह्म आहे ` है सांगण्याविष्यीच वेदांतवाक्यांचं ताद्य अदि ददी सिद्ध 
कटे. आतां, प्रघानाच्या संबंधा जी शका रादिखी आहे, तिचे येथून प्रतिपादन करून 
खेडन ककतव्य अदि. वी शका अक्षी :-- प्रधानाला शब्द प्रमाण नादी ' द म्हणणे संभवत 
नाही, कारण, काठक उपनिषदामर््ये ‹ महताहून पर अव्यक्त, आणि अब्यक्ताहून पर 
पुरुष › असें म्हटले अहि, द्या श्रतीमध्यै महत्‌ , अब्यक्त, आणि पुरुष हे तीन पदाथ ज्या 
क्रमानै सांगितले आहेत व्याच क्रमानें ते सांख्य लोकान मानले असस्यामुदटे ‹ सांख्य 
लोकांनीं मानल्ले आणि श्रुतीमध्ये सांगितलेले पदाथ एकच अदित ' असें सिद्ध होते. 
आतां, ह्या तीन पदाथीपेकीं अव्यक्त म्हणजे प्रधान होय. कारण, प्रधानाला अव्यक्त 
म्हणण्याची सांख्य ठोकांची वदहिवाटच अदि, शिवाय, ' व्यक्त नन्दे तै अव्यक्तः अशा 
ग्युखसीनेक् “अव्यक्त या शब्दाचा प्रधान असा अथ होत आदे. कारण; प्रधानाला शब्द, पदौ, 
रूप, रस आणि गध यापैकी कोणतादी गुण नसल्यामुढे कोणस्यादी इंद्रियानें ते प्रधान ग्यक्त 
( म्हणजे स्पष्ट ) होत नारी. यावरून ‹ प्रधानाला शब्द प्रमाण आदि ` अतं सिद्ध होते, 
आतां, ज्याअर्थी प्रधानाला शब्द्‌ प्रमाण आहे व्याजर्थी ते प्रधान जगा्च कारण अदि 
असं मानर्टन पादज, कारण, “ प्रधानाला शब्द प्रमाण नादौ › या मुदयावरच “प्रधान जगाचे 
कारण नारी ` असे पूरी सिद्ध केले होते. या रेकेच उत्तर :-- सांख्य लोकानीं मानलेले 
जे महत्‌ आणि अव्यक्त है दोन पदाथ, ते ह्या श्रुतीवरून सिद्ध होत नार्हीत, कारण; सास्य 
लोकान प्रधान हें त्रिगुणात्मक अणि स्वतत्र असे मानि ओह. परंतु, तंच द्या 
श्रतीमध्यं ˆ अव्यक्त › या शब्दान सांगितले अदे असं ओटखण्याला येथे काच साधन्‌ नारदौ. 
फक्त, ' अभ्यक्त ` हया शब्दच काय तो येथं आढद्धून येत अदि, आणि तो रब्द्‌ तर दुसन्या 
कोणव्यादी सूक्ष्म पदार्थारा छावतां येक. कारण, “अग्यक्त' या श्ब्दाचा प्रसिद्ध अथं एकदी 
नारौ, आतां, जरी प्रधाना (अव्यक्तः म्हणण्याची सांख्य कोकांची वदहिवाट आहे, तरी 
तिच्यावरून वेदाथाचा निश्चय करतां येत नादौ, आतां जश महत्‌ , अव्यक्तं आणि पुरुष हे तीन 
पदाथ सांख्य लोकान ज्या क्रमानें मानिटे आद्ेत व्याच क्रमाने ते ह्या काठक उपनिषदाम्य 
सांगितले अदित, तरी तेवढश्ावरून "° तेच दहै पदाथ अदित › अते कसे म्हणतां येदैल ! 
जरी धोड्याच्या जागेवर बैर दृष्टीस पडला तदी शहाणा माणृुस त्याला घोडा म्दणणार नाक॑. 
शिवाय, प्रकरणावरून “ अव्यक्त › या शब्दान पेथं शरीरच घेतले पादिजे, प्रधान धेतां येत 
नावौ असे निश्चित होतें. उदाहरणार्थ :- येयं पर्व आत्मा ( जीवास्मां ), शरीर, बुद्धि, 
मन, दद्विथे, आणि विषय या सहा पदाथोवर क्रमानं रथी) रथः; सारथि, लगाम, 
घोडे आणि स्यांचा जाण्याचा मार्ग या सहा पदाथोर्चे रूपक क्पे अहि. पुढे “ इंद्रि 
वैगरे स्वाधीन नसतौर तर मनुष्य ससाराप्रत प्राप्त होतो, आणि स्वाधीन अस्तीक तर 
परभ पुर जो विष्णु त्याच्या उस््ृ्ट स्थानाप्रते प्रपत होतो › असे सांगितलं अद, नेतर, 
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ते उत्कृष्ट स्थान कोणते १ असा प्र् साहजिकच उद्धवत असस्यामुे पुं असें 
सगित अदे कीं“ इद्रिये, अथ, मन, बुद्धि, महान्‌ आत्मा, अव्यक्त आणि पुखष 
ह्या सात पदाथोमध्ये मागव्यपेक्षं पुढील पदाथ पर होय; पण पुरषपिक्षां दुसंरं कारदीच 
पर नाही, तैच उक्कृष्ट स्थान होय ', आतां मागीर रूपकामध्यै जे आत्मा वरे सहा 
पदाथ सांगितङे आदित, तेच येथें उत्कृष्ट स्थानाचै वणेन करताना सांगून सातवा 
पदाथ पुरुष हा ‹ उच्ृष्ट स्थन › म्दणून अधिक सांगितला अदि असे माने पादिन. 
नाह तर, ' प्रकेत गोष्ट सोडली) आणि एका नवीनच गोष्टीया आरभ केडा ` असें 
दोन दोष येतील, आतां) त्या पदाथौपेकीं इष्यै, मन, आणि बुद्धि हे तीन पदाथ दोन्ही 
टिकार्णीं सारख्याच नागनी सांगितले आहेत, तसेच, पूर्वं जे विष्य सांगितले अदित 
तेच यें “ अथ ' या शब्दान सांीतले आहेत. स्या अथना इद्रियापेक्षां पर म्हणण्याच कारण 
ह कीं, दद्रिय हई जरी ग्रह आदित म्हणजे मनुष्याला आपल्या ता््यांत ठेवणारीं आदेत, 
तरी विषयांवाचून स्या दद्रियच काही चात नाही, म्हणूनच इृद्वियापेक्षां विषय पर्‌ होत, 
दष्रियांच्या योगाने विषयांचे ञं ज्ञान होते तै मनावर अवलबरून होत असस्यामुढे विषरयां- 
पक्षादौ मन पर अहि. स्या मनाहून बुद्धि पर ओहि. कारण कीं, कोणतीही वस्तु अगोदर 
बुद्धीमध्यें आस्याश्चिवाय तिच्याकडे मन धांव पेत नाही, व्या बुद्धोपेक्षां महान्‌. आत्मा पर 
अदि; कारण, तो भ्योक्ता अदि, हा आत्मा मागीर रूपकामय्यै " आत्मा 2 या शब्दार्नेच सांगितला 
अदि. अथवा, महान्‌ आस्मा या शब्दान ब्रह्मदेवाची बुद्धि भ्यावी. आतां जरी मागील 
रूपकामध्ये ब्रह्मदेवाची बृद्धि आगि इतरांची बुद्धि एकाच "बुद्धि ' या शब्दान सांगितली अदि, 
तदी ह्या उक्ृष्ट स्थानाच्या वर्णनामध्ये मुदाम ती निराठी सांगितली अहि. कारण ये 
¢ एकपिक्षां दुसरा पर › असे सांगण्याविष्रयीं तात्प आ. आणि " ब्रह्मदेवाची बुद्धि तर 
हतरांच्या बुद्धीपेक्षां पर आदि ` हें प्रसिद्धच अदि. आतां ‹ महान्‌ आत्मा: या शब्दान 
जेन्हां आपण ब्रह्मदेवाची वुद्धि पेता तेन्हां मागील रूपकांतीक जीवार्याचा उदेख करणारा 
ह्या उक्कृष्ट स्थानाच्या वणनामध्ये कोणतादी शब्द नाह असे मात्र समज नये, कारण) जीवास्मा 
आणे परमात्मा है वास्तविक एकच असस्यामुटढे शेवटी उक्र स्थान म्हणून जो पुरुष सागि- 
तला आहे व्यार्नेच जीवार्म्याचैदही ग्रहण करतां येतै. तेन्दां, ज्याअर्थी रूपकामधील पदाथोपेर्की 
दारीर सोद्धन व॒ उक्कृष्ट स्थानाच्या वणनांतील अव्यक्तं सोद्धन बाकीचे सवं पदाथ एकच 
अदित व्याअर्थी कूपकामधील अवशिष्ट रादिरेटे जे दारीर तेच उक्करृष्ट स्थानाच्या वणैना- 
मध्यै “ अग्यक्त ` या शब्दान सांगितले अदि असे मानर पादिजे, शिवाय, सांख्य ठोकांच्या मता- 
प्रमाणें “ अग्यक्त ' या शब्दान प्रधान पेन ददी श्रुति लावतां येत नादी. कारण “ जीवाला 
ससार आणि मोक्ष या दोन अवस्था कशा प्राप्त होतात ` दहं या प्रकरणामध्यै सांगित्ै आ, 
त्यावरून ° येथं जीव आणि ब्रह्म याच रेक्यज्ञान विवक्षित आहि ' असे स्पष्ट दिसते, कारण, 
¢ हा आस्माच सवै भूतांमध्ये गुप्त अदि ` असे पु सांगितले अदि. त्याच्या क्ञानाचा उपायदी 
पुढे असा सांगितला अहि कीं आरभीं बाह्य इद्रियांचे व्यापार बंद करावे, नंतर मनाचे 
व्यापार बद करावे, नतर आपली बुद्धि एकाग्र करून ती परमारम्याकडे छावावी. आतां सांख्य 
लोकांच्या मताप्रमणि हा शोक कागत नारदी, कारण, स्यांच्या मती जीवात्मा आणि परमात्मा हे 
एक नसस्यामुदं हाच सर्वं भूतांमध्य गुप्त अदि द म्दणगें सभवत नादी, शिवाय, अग्यक्त या 
शब्दान जर शरीर घेतलं नाहीं, तर “ शरीराहून परमात्मा पर अदि भ्दणज अथीतच तो 
निरताठा अहि ` दी गोष्ट यें सांगितली जात नादी; आणि ती तर अवश्य सांगितली पाहिजे, 
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कारणः सवे लोकांना ^ मीः असा आरम्याचा भ्रम शरीरावरच होत आदे, एकंदरीत; ह्या 
प्रकशणाचा विचार केरा असतां अव्यक्त" या शब्दा प्रधान घेतां येतं असे मानण्यास मुन्ठीच जागा 
नाही असे स्पष्ट दिसते, ( सू. २ ) येथे पूवपक्षयाच म्हणणे अस अहि कीं शरीर हं स्पष्ट दिसत 
असल्यामुर्ढे व्याला ग्यक्त असे श्दणावयाच सोद्रन उल्ट अग्यक्त असे कसे म्हटले १ ह्याच उत्तरः- 
ह्या स्थूक शरीराचे कारण जे सूक्ष्म शरीर व्याछा तर अव्यक्त शब्द छावणें ह योग्यच अदि, कारण) 
स्या सृष्ष्म शरीराचे स्पष्ट ज्ञान होत नादी, तेब्हां व्या सूक्ष्म शरीराचा धाचक जो 'अग्यक्त' हा राब्द तो 
त्याच्या विकाराला म्हणजे ह्या स्थूल शरीराला छाविला अदि, गाईचा विकार ज दूध व्याला 
८ गाय › हाच शब्द्‌ कक्‌ -सदहितेमध्ये लावला आदि. बृहदारण्यक उषनिषदामध्ये "हं शरीर, इद्रियं 
वगेरे स्वै जग पूर्वी अव्यक्त होतें ` असे सांगितले आदि. तेन्दां “ काठक उपनिषदामध्ये कारणाच 
अव्यक्त हँ नाव कायौला दिले अदि ` असे समज, (सू. ३) रंकाः-अशा रीतीने जर्‌ जगाच्या 
पूंस्थितीखा अनुलक्षून “ अव्यक्त › हा शब्द योजिला अदि, तर “ अव्यक्त › या शब्दान प्रधानच 
घेतस्यासारख होत आदि. कारण, जगाच्या पूवस्थितीलाच सांख्य खोक ' प्रधान › असे म्हणतात. 
उत्तरः--जर ‹ € जगाची पूर्वैस्थिति जगाचे स्वतंत्र कारण आहे ' असे मानल असते, तर मा 
हं रकाकाराचं म्दणणें बरोबर होते, ( कारण ‹ प्रधान हँ जगाचे स्वतंत्र कारण आहे ` असे 
सांख्य लोक मानतात, ) पण “ह जगाची पूवस्थिति परमाप्म्याच्या खाधीन आहि ' असंच 
आमचे मत आहे, आणि ती अवश्य मानी पाहिजे. कारण, ती नसे तर परमारम्याला हं जग 
उत्पनच करतां येणार नादी. ' कोणाच्यादही हदातून कोणतेही कायं रशक्तीरिवाय होत नसते ` ह 
लोकसिद्धच आदे. दीच बीजशक्ति होय, ज्ञानाने हिचा नाश होतो म्हणूनच मुक्त रोकांची 
पुन्हां उत्पत्ति होत नादी. दी शक्ति अन्ञानरूपी अह. हिकाच “ अव्यक्त ` असे म्हणतात, दीच 
मायारूपी महानिद्रा होय. ह्याच अव्यक्तरूपी बीजशक्तीखा श्रतीमध्ये आकाश) अक्षर, माया 
असें म्हणण्याची वहिवाट आददे, आतां, ह अन्यक्त महताहून पर आदे, कारणः (महत्‌ ` या शब्दान 
ब्रह्मदेवाची बुद्धि घेतली तर ती अव्यक्तापासूनच उत्पन ब्लाटी आदे. आणे मदत्‌ ग्हणजे 
जीवात्मा असे जरी पेतटै तरी स्या जीवाला जीवपणा ह्या अग्यक्तामुटेच येत अदि. अशा 
रीतीने है अव्यक्त महताहून पर्‌ असस्यामुद्धे स्या अव्यक्तापासून उत्पन होणान्या शरीराखा 
काठक उपनिषदामध्ये * महताहून पर › अपे लक्षणेन म्हटले आद, आतां, जरी दारीराप्रमाणेच 
दद्वियै मन वगैरे पदाथदी अन्यक्ताचेच विकार अदित, तरी ते येयं निरान्या शब्दानीं सांगितले 
असल्यामुक्े ते “अग्यक्त' या शब्दाने घेतां येत तात, 

आतां येथं दुसरे कादीं खोक असे म्हणतात कीं; रूपकामध्ये रथ रम्दणून जे शरीर 
सागितले अदि तेथे स्थूल आणि सूक्ष्म असे दोन्ही प्रकारचें सरीर व्याव आणि येथें “अव्यक्त 
या शब्दान फक्त सूक्ष्म शरीरच व्याव. क्रारण, तें दृश्य नसल्यामुटे त्यालाच (अव्यक्त › असे म्हणतां 
येते. आतां ते सुक्ष्म शरीर जीवाहून परही आददे. कारण, स्या सूक्ष्म शरीरामुकेच जीवासबधानें 
बद्ध व मुक्त असे व्यवहार होतात, जसे दद्वियांचे व्यापार विषयांवर अवलटंबून होत असस्यामढे 
विषयांना इद्रियांहून पर असे म्हण्ठे अदि, तसेच द होय. यावर सिद्धाव्याचे म्हणणे असे अषि 
की, जर पूर्वी दोन्ही प्रकारचे शरीर घेतले आई तर येथेच एक प्रकारचं शरीर कंसे घेतां 
येल १ कारण दोन्ही प्रकारचं शरीर येथं सांगावग्राचें रादिटे अदि. उकाः--श्रतीचा फक्त 
अथे करण्याचें काम आपले आहे. श्र॒तीमध्यै असे कां सांगितटै हं विचारण्याचे काम आपले 
नादी, उत्तरः--“ अर्थं करण्याच काम आपके आहे ' असे ज तू कबूल करतोस, तो तू अथच 
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नीट कर म्हणजे श्चाठै, कारण जो अथं करणे तो एकवाक्यतेच्या जोरावर केखा पादि. नाहीं तर 
¢ चालू असकेटी गोष्ट सोडली आणि नवीन एक गोष्ट आरभिटी ` अपे दोन दोष येतील. 
आतां, एकवाक्यता दी आकाक्षेवांचून होत नाही, आणि आकांक्षा तर दोन्ही शरीरांसबधाने 
सारखीच आदि. तेब्दां "अव्यक्त" या शब्दान दोन्ही प्रकारै शारीर घेऊन दोन्ही वाक्यांची एकवाक्यता 
करूनच अर्थं केला पादिजे, नादं तर ॒' श्रतीचा अर्थ करण्याचै काम आपले अहि * असंजत्‌ 
कवूर कठँ आदेस, तै देखील काम तुञ्चे हातून नीट होत नाहीं असें म्हणणें भाग पडते, आतां, 
स्थूल शरीर ह स्वाना स्पष्ट कठतच आदि; पण सूक्ष्म शरीर मात्र कोणाला कठत नाही म्हणून 
त्याचें स्वरूप निश्चित करण्याकारितां येथे "अव्यक्तः या शब्दान तेच घेतर्टै आदह असें मात्र ग्हणू 
नये, कारण, स्वहूप निश्चित करणं हा येथे मुदाच नाहीं, तर ‹ ह्यपेक्षां तो पर, व्यापिकां तो पर ' 
असं सांगून रोव उत्कृष्ट स्थान कोणते १ हँ येथें सांगावयाच आदि, ते्डां, “अन्यक्त' या शब्दान 
दोन्ही प्रकारचे शरीर षेण्याला कोणतीच हरकत दिसत नादी. किंवा तद्या भ्हणण्याप्रमणि जरी 
एकटेच सुक्ष्म शरीर (अव्यक्त' या शब्दान घरेतटे तरी यांत आमचं कांदीं नुकसान नादी. कारण 
८ अभ्यक्त ग्हणजे प्रधान न्दे एवदे आगम्हांखा येयं सिद्ध करावयाचै आहे; आणि ते 
तर वुश्या म्हणण्याप्रमाणे देखील सिद्ध होत आहे. (सू. ४ ) शिवाय) ‹ प्रधान हँ ेय आदे 
अस साख्य लोक मानतात. कारण, प्रधानाच ज्ञान स्चाव्याशिवाय प्रधान व पुरुष यांमधील 
भेद समजत नाही; आणि तो मेद समजल्याशिवाय मोक्ष प्राप्त होत नाही. तेब्हां जर त्याच्या 
मताप्रमाणे (अग्यक्त' या शब्दानें प्रधान व्यारवे तर पु ‹ ते ज्ञेय आदे ` असे सांगितले पाद्िजे हीते. 
पण ते तर्‌ पुटे कोठेदी सांगितर्ढे आढव्त नारौ. आणि जी वस्तु ज्ञेय म्हणून सांगितली ना 
तिच्या ज्ञानानें पुरुषार्थ प्राप्त होतो असे मानतां येत नारदी. तेन्दां यावरून्ी ‹ अभ्यक्त म्हणजे 
प्रधान नब्दे › असें सिद्ध स्च, एकंदरीत, सांख्य मतावर हाच दोष येतो की जरी अव्यक्त शब्दान 
प्रघान पेतं तरी प्रधान येथें कां सांगितर हं स्याच्या मताखा अनुसषून सिद्ध करतां येत नाहीं. आतां 
आमच्या मताप्रमाणे जं (अव्यक्तः या शब्दाने दारीर सांगितले आहे ते वरी रूपकाला अनुसरून 
विष्णूचे उक्कृ् स्थान दालविण्याकरितांच सांगितढे आहि असे म्हणतां येते; म्हणून आमच्यावर 
कदी दोष येत नाही. (सू. ५) पूर्वपक्षयाच म्डणणे असँ आहे क॑ “प्रधान ज्ञेय आदे" असे सांगितरँ 
आदे. कारण “ शन्दरहित, स्पशैरहित इत्यादि प्रकारची एक वस्तु आहे, तिच्या ज्ञानाने मनुष्य 
मृस्यूच्या जबडांतून सुटतो › अते पुटं वणन के आहे. हँ वणेन हुबेहूब प्रधानाला जन्ते, यावर 
सिद्धास्याच म्हणणें असे आहे कीं ह वर्णन परमास्म्याचेच आह. कारण, हँ सवे प्रकरण परमा- 
तम्याच्या संबधार्नैच चाद. आदे. तेब्हां “ मध्येच ह्या एका वाक्यात प्रधानाचै वणन केलं आहे 
अस कसे म्हणतां येद १ हिवाय, ह्या वर्णनामध्यै ‹ मृत्युच्या जब्रड्यांतून सुतो ' असत जे फल 
सागितटे आहे स्यावरूनदी ' हँ वर्णन परमारम्याचैच आदे › अस माने पादिजे, कारण परमा- 
त्याचे ज्ञान ज्ञाटे तरच मृस्यु चुकतो; ' नुसत्या प्रधानाच्या ज्ञानानै मृद्यु चुकतो ` असे सांख्य 
खोक देखील कबूल करीत नार्दत. शिवाय शब्दरदित, स्पदीरदित हइव्यादि प्रकारचै वणेन परमा- 
ह्म्याचे संबेधानेंच केँ इतर श्रुतीमध्य पुष्कठ ठिकाणी आढकतै, स्यावरून ‹ हं वणेन देखील 
परमारम्याचेच आहे, प्रधानाचें नन्दे › असे सिद्ध श्चा. ( सू. & ) शिवाय, या काटक उपनिषदा- 
मध्ये अग्नि, जीव, आणि परमात्मा ह्या तीन पदाथीत्तचधानें तीनच प्रश्न नचिकेत्याने केठे आहेत; 
आणि मृल्यूने त्या तीन प्रश्रांचीच उत्तरं दिटीं आदित. तेब्हां) ज्याअर्थी प्रधानासंब॑धानें प्रभव 
केठेटा नार्हा, त्याअर्थी प्रधानासंबधानें उत्तरदी येथें नसटेच पादिन, यावरून ‹ शब्दसदित 
स्पशंरद्ित इत्यदि प्रकारै वर्णन प्रधाना नन्हे ' असे सिद्ध होत. शकाः“ जीवात्मा आणि 
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परमात्मा हे वास्तविक एक आहेत असे समजून त्यांच्या संवेधाचे दोनी प्रश्न मिदून एकच प्रन्न 
आह असँ म्हणतां १ किंवा "हे दोन्ही प्रश्न निरनिरले आहेत असे म्हणतां ? जर एकच प्रश्न 
आहि असें म्हणाल तर हा एक प्र, आणि अ्ीविषर्यीं केटेला दुसरा; मिढून एकंदर दोनच प्रभ 
होत असस्यामुदे ‹ तीन प्रश्न केठे आहेत ' हें तुमचेच म्हणणे संभवत नाहीं. आतां, जर (निसैनरयि 
प्रभ्र अदित अपे म्हणा तर ‹ एकंदर तीन प्रक्र अदित › ह तुमचे म्हणणें सभवत खरं; पण ह्या 
बेली एक प्रश्न न्यास्त विचारला असे म्हणावे लागते. कारण), *मृस्यूने तीन वर दिल्यावरून 
नचिकेल्यानिं तीन वर मागण्यास आरंभ केला अदि, व्यापक पर्िल्या वरान तर नचिकेत्यानें 
ˆ आपल्या बापाची मर्जो लृष र्दावी › असच सांगितठे अदि. आणि उरछेस्या दोन बनीं 
दोनच प्रक्र करावयाचे तै सोद्भन स्यानं तीन प्रश्र केठे असें हतै. तेन्हां, नचिकेव्याने जसा 
वराच्या बाहेर एक ज्यास्त प्रश्र केला तसेच ' मव्यूने देखील उत्तर देताना प्रश्नाच्या बाहेरच 
प्रधानाचे प्रतिपादन के › असे म्हणण्यास काय हरकत आदे १ उत्तरः- वराच्या बाहेर 
प्रर केला › अते आगग्दी मरीच म्हणत नाष, तर (ते दोनी प्रश्न एकच अदित › असंच 
आमचें म्दणणें अददि. शकाः--एक प्रश्न जीवाच्या संबघानें केला आहे, आणि दुसरा परमा- 
त्म्याच्या सवधानें केला आहे; तेन्ां “हे दोन्दी प्रश्न एकच आहेत, असे कसे म्हणतां १ शिवाय, 
दोन्द्री प्रभरांची भाषादी सारखी नाही, उत्तरः-है दोन्दी प्रभ एकच अदित. कारण, " जीव 
आणि परमात्मा हेच मुरी एक आहेत › अस इतर श्रतींवरून सिद्ध होते, आणि येथं सुद्धां 
धमं व अधर्म यांच्या पटीकडची वस्तु काय अदि ह्या परमात्म्यावदहक्च्या प्राचे उत्तर देताना 
° जिला उत्पत्ति आणि मरण नादी, अरी ती वस्तु आहे असं सांगितले आहे. यावरूनदी 
‹ जीव आणि परमात्मा एकच आहेत ' असं सिद्ध होतें. ˆ जर जीवाहून परमात्मा अगदीं 
निराठा आहि ' असं मानं तर ‹ त्याला जन्ममरण नाहीत › हं म्हणणें मूर्खीच चकत नादी, 
कारण, परमाम्म्याला जन्ममरणांचा संभवच नाही, आणि ज्याला ज्या गो्टीचा संभवच नादी, 
त्याला ती गोष्ट नादी हं म्णणे सुद्धां बरोबर होत नादी. आतां, जीवा्म्याला ररीराच्या 
सबधामुर्े जन्ममरणांचा संभव अहि खरा. पण जर जीवाहून परमात्मा निरा मानला तर 
परमात्म्याबदल्च्या उत्तरामध्ये या गोष्टाचा उछेख रास्त होत नारी, तेव्हां “ जीवात्मा आणि 
परमात्मा एकच आहेत ' असे मानल पादज. तसेंच, ‹ स्वप्र व जाग्रति या अवस्था पदहाणा- 
व्याच म्हणजे अर्थत जीवाप्म्याचें ज्ञान श्ट असतां शोक दूर होतो ' असे पुषं श्हटले अषि; 
त्यावरूनर्ह। हीच गोष्ट सिद्ध होते. कारण, ° परमात्म्याच्या ज्ञानाने शोक दुर होतो ' असा वेदा- 
न्ताचा सिद्धांत आदह, शिवाय, येथे जीवात्मा आणि परमात्मा यामध्ये भद मानणान्याची निंदा 
देखील पुटे केी आदि. शिवाय, “ मनुष्य मृत श्चास्यानतर ( जीव ) अदि कीं नाही ` हा जेन्हां 
जीवाबदलचा नचिकेत्यानें प्रभ केला, ते्हां मद्यून ‹ हा प्र विचाह् नको, दुसरं वटक तें 
माग › असें सांगितटे असतांदी नचिकेस्याने पुन्हां प्िलाच प्रभ् विचारा तेब्हां मूल्ये व्या 
नचिकेत्याला दाबासकी दिली. तेब्हां यावकून ‹ पुटं जो प्रश्न केखा आहे, ज्याखा परमास्म्या- 
बहल्चा प्रभ असे म्हणतात, तो पूर्वीचाच प्रश्न दोय' असँ अ्थौतच सिद्ध होते. नादी तर, (मर्य 
नचिकेत्याला फुकट शाबासकी दिली › असे होईल. आतां, दोन्दी ठिकार्णी प्रभनाची भाषा 
जयी निराी असत्यासारणखी बाय्ते, तरी हरकत नाही. कारण पूर्वीच्या प्र्ापिकीन्च का 
विदष पुन्हां विचारला आदे. तेब्हां जीवात्मा आणि परमात्मा हे वास्ताविक एकच अदित. फक्त 
अश्चानावस्था आणि ज्ञानावस्था या दोन भिन्न अक्स्थांमुक्ै एका आत्म्याखा जीवात्मा व परमात्मा 
अशीं दोन नवि प्राप्त ्षाङ आहित. अशा रीतीने जीवात्मा .आगि परमात्मा एकच भसस्यामम 
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न 


परमारम्यासवधाने जे मृयूने उत्तर दिलै अहे, ते जीवारम्याबदख्च्या प्रश्नाचै देखील उर 
सभवत असें जाणावे. आतां ‹ येथें तीन प्रश्न केले अदित? असे ज आम्हीं पूर्वी ण्टले अदि, ते 
जीवात्मा आणि परमात्मा यामध्ये उपाधींच्या योगान भेद मानून ग्ट आदि असे समजवि, 
एकदत, ' प्रधानाच्या सबेघानँ ये प्रश्न नाही, व उत्तरही नाई › असं ठरते. व्यावरून 
८ प्रधानाखा शब्द प्रमाण नादौ › अते सिद्ध सज्ञां, ( सू. ७ ) रिवाय, जसा श्रुतीम््यं अनेक 
टिकाणीं ‹ महत्‌ ` शब्द आला असूनही व्याच्याजवठ ‹ आत्मा › हा शब्द घातला असल्यामूर्ठे 
त्या महत्‌ ` या शब्दाचा सांख्य टोकानीं मानटेल्म सत्तारूप अथ घेतला नारी, तसा “अग्यक्त' 
या शनब्दाचाही सांख्य लोकानी मानटेला प्रधानरूप अथं वेतां येत नाही, तेन्दां ' प्रधानाला शब्द 
प्रमाण नादी ` अस्तं सिद्ध श्चि. |] 


आनुमानिकपप्येकेषामिति चेन्न शरीररूपकिन्यस्तगुदीतेदं शयति च ॥ १ ॥ 


१ आनुमानिक (ज प्रधान तें) दखीट काही ( ज्ञखा-) पध्यं 
( शब्दने सांगितरे आह ) असे म्दणक्षौट तर तसे नादी; 
कारण, सूपकामध्यं आटे जं शरीर तेव ( तेथें ) घेतले आहे. 
( श्रतिहा असंच ) सांगत. ( १ ) 


पहिल्या पादामर्ये आरभीच ब्रह्माजिज्ञासेविषयींची प्रतिज्ञा करून ( अ. १ पा. 
१ सूत्र २) यामध्ये ब्रह्मच लक्षण सांगितठे. नतर तें लक्षण प्रधानाखदही लागते अकी 
रोका धेऊन ` प्रघानाटा शब्द प्रमाण नाहीं ” या मुद्यावर (अ, १ा. १ सत्र ५) 
याम्ये प्रधानाचं खंडन कटे. नेतर पुट सवै वेदान्तवाक्यांचं ब्रह्म ( जगाचे ) कारण 
आहे › हा 1सिद्धात सांगण्याविप्यी तात्पयं आहं, ‹ प्रधान ( जगाचे ) कारण आहे ? हा 
सिद्धान्त सांगण्याविषयीं तात्पयं नाहीं असँ विस्तृत रीतीने प्रतिपादन के, परंतु, 
प्रधानाबदल अजून एक दौका ध्यावयाची रा्टढी आहे. त्या श्केखा आतां (या पादा- 
मध्यं आरंभ केखा आहे ). ती राका अरीः -' प्रधानाटा रन्द प्रमाण नाही › असें जे 
ग्रे आहे तँ सिद्ध करून दाखवितां येणार नाही. कारण, कांहीं शा खमध्ये प्रधान 
( जगाचे ) कारण म्हणून सा¶तटं आहे असा भास उन्न करून देणारी वाक्ये आढ- 
क्तात. तेब्हां प्रधान ( जगच ) कारण आहे ही गोष्ट वेदसिद्भच आहे; व म्हणूनच 
त्या गोष्ठीचा कापि वरे भोठमोऽञ्या ऋर्षीनीं अर्मीकार केढा आहे असं सिद्ध होते. 
तेन्हां ‹ व्या वाक्याच ताव्पयं निरे अहे ` ही गोष्ट जप्त सिद्ध केठी नाह 
तोपर्यत ‹ सव्ज्ञ असें जें ब्रह्म ते जगाचै कारण आहे › हा द्रात उव्यमलीतच राहील. 
ग्हण॒न त्या वाक्यांचं तात्पथे निराठे आहे हँ द।खक्रिण्याकसितां पुदीर भागल आरंभ 
केला अहि. ( पूतेपक्ः- ) आनुमानिक म्हणजे अनमानाव्या योगान सिद्ध केटेटे जँ 
प्रधान तें देलीड कांहीं शाखांमध्ये ( शन्दानें सां गितटेढे ) आढन्तै. काठकोपनिषदा- 








१, स्तःच्या वाचक अदा ' अन्यत्त ` या राब्दा्नै. 
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मर्ये असें म्हटलें आहेः- " महनाहिन अव्यक्त पर, अव्यक्ताहन पुरूष पर › ( का, १। 
२।११ ). आतां सांस्य-स्मतीमध्यं महत्‌, अव्यक्त आणि पुरुष हे तीन पदाथ ्या 
नावांनीं व ज्या क्रमानें ( सांगितट्टे ) प्रसिद्ध अहित लाच नावाम्‌! व त्याच कमाने 
ते येथं सांगितङे आहेत असते ओठ्खटे जते. व्यापकं अव्यक्त' या रब्दानै ८ सांख्य-) 
स्मतीम्ये प्रसिद्ध॒ अस्टं जं प्रधान ते सांगितं आहं ,अक्षं मान पाहिजे. कारण, 
(सांख्थ-) स्मतीमर्ये अव्यक्त) हा शब्द्‌ प्रधान या अथीं प्रसिद्ध आहे. शिवाय, प्रधानाल 
रान्द्‌ ( स्पदौ ) कौरे ( गुण ) नसल्यायुखै जें व्यक्त नब्दे ते “ अव्यक्त ' असँ योगाने 
म्हणतां येते. तेब्डां श्रतीमध्य प्रधानाचा वाचक अस्ता राब्द आददत अक्तल्यामुषट 
' त्याला रान्द प्रमाण नाही? हें म्हणणै वरोर नाष. आणि ' हैच प्रधान जगाचे 
कारण होय › अतँ मी शरेति, स्मृति, आणि न्याय यांबरून म्हणत. ( या 'पूवपक्षावर 
आमच उत्तरः-) हँ तुचं म्हणणे बरोबर नाही, कारण, स्मृती प्रसिद्ध असटेठे ज महत्‌ 
आणि अन्यक्त या नावांचे दान पदाथ साच अस्ति हं काठकोपनिपदां ती वाक्य प्रति- 
पादन करीत नाहीं. कारण, सांस्य स्प्रतीमध्यं प्रधान हे त्रिगुणात्मक व जगाचे स्वतंत्र कारण 
या रूपानें प्रसिद्ध अहि. पण तश्चा रूपानें ते येथं सांगितटै आहे असं ओगखतां येत 
नाही. फक्त ‹ अव्यक्त › हा शब्द येथे ओखखतां येतो. आणि तो शब्द तर ‹ जे व्यक्त 
नाही तँ अग्यक्त › या व्युत्पत्तीवरून दुसप्यादी सुक्ष्म आणि समजण्यास कटीण अद्या 
पदाथाका कावतां येईल, त्या रब्दाचा अमुकच अथ आदे अशी रूढि नाहीं. आतां सांल्य- 
मतवादी टोकांमध्यं लाची प्रधानः या अर्थी रूढि आहे ही गोष्ट खरी; पण ती रूढि केवन्ठ 
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२. द्या वाक्याचा अथ येथीर भा्यांतच पुटे स्पष्ट केला आहे. 


३. रब्दाच्या अवयवाला जी अथं प्रतिपादन करण्याची शा असते तिखा ° योग ' 
म्हणतात व त्या शक्तीच्या योगाने जो एकंदर शब्दाचा अभ दोतो व्याला ध्योगाथः म्हणतात- 
उदा ०-‹ पङ्कज › शब्दाचै ‹ पङ्क › आणि ८ ज * असे दोन अवयव आदित. पाहिस्या अव- 
यवाचा " चिखकर › हा अर्थ अ व दुसय्या अवयवाचा ° उत्पतन होणार ` असा अथं आदे. 
या दोन अर्थाच्या योगाने एकदर रब्दाचा " चिखलांत उत्पन्न द्योणारं ` म्हणजे “कमर असा 
अथं होतो. याटा " योगाथं ` म्हणतात, 


४, ‹ लाल, पांढरी › इत्यादि श्रुतींमष्ये प्रधान जगाचे कारण आहे असे स्पष्ट सांगि- 
तले आदे. (या पादाचे सूर ८ वरीर भाष्याचा आरंभ पहा.) काठक श्रुतीमध्य अग्यक्ताखा म्हणजे 
प्रचानाला महताहून पर असँ जे स्हट्लं आहे प्यावलूनदी प्रधान महता्चँ कारण आहे असें 
सूचित होते. कारण, जर प्रधान महताच कारण नसते तर्‌ त्याला महताहून पर असें कोणत्याही 
तद्हेने म्हणतां आक नसते, कपिल स्मृतीच च म्हणणें अदि. है अ. रषा. १ सू १ यावक्न 
स्पष्ट होल, ‹ न्याय ` म्हणजे अनुमान. ज अस्प व्याच मूकूकारण जड वस्तु असते, दं 
जग अस्प आहे भ्हृशरून त्याचे मूलकारण जड वस्तु ( प्रान असं पादिजे दहा येथें 
स्याय्‌ व्यावा, 
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त्यांचीच पारिभाषं आह व यामु वेदाथ-निश्वय करण्याच्या कामं तिचा कादं उप- 
योग नाही. जर दोन टिकार्णी सांगितरेल्या वस्त एकच आहेत अते ओलखतां येत 
नाही, तर त्या वस्तू दो्दीकडे एकाच र्रमानें सांगितल्या आहेत एवल्या गोष्टीवरून त्या 
एकच अहित असें समजतां येत नार. धोञ्याच्या रिकैणीं बैट ८ बांधर्डा ) पाहून 
तेथे ‹ हा घोडाच आदे › असें मूखोवांचून दुसरा कोणी म्हणणार नाही. या भागां- 
तीट प्रकरणाकडे ठक्ष्य दि असतां, आमच्या प्रतिस्पध्यौनीं कल्पिरेटं प्रधान यथँ विव- 
क्षित नाहीं असें स्पष्ट दिस॒न येते. कारण, रपकामध्ये अष्टे जं शरीर तच ( तेथें ) 
घेतठे आहे. ( मागें जं शरीरावर ) रथाचें रूपक कल्पे आहे त्यामध्ये शरीर आरे 
आहे; त्यालाच अन॒लक्षून यथं ‹ अन्यक्त › रान्द धातखा आहे . करावरून ? प्रकरणा- 
वरून व परिरषावकून, उदा० या वाक्याच्या मागीठ वाक्यामध्येच ‹ आत्मा ?, ' शरीर › 
वीरे वद्तूवर “ रथी , ° सथ › कौरे वस्तुचं रूपक कष्पिटेले आदकून येतेः--' आत्मा 
रथी आह व शरीर र्थ आहे, बुद्धि सारथी आहे व मन लगाम अहे असे तू जाण. 
ईद्वियाना घोडे म्हणतात व विषयांना मागे म्हणतात. जन्हां शारीर, मन व इद्विये यांनी 
युक्त आत्मा होतो तेष्हां त्याला विद्वान्‌ लोक भोक्ता असें म्हणतात › ८ का. १।३। 
३।४ ). नंतर ° हेदिये वरे स्वाधीन नसी तर मनष्य संसाराप्रत प्राप्न होतो, पण 
स्वाधीन असर्टी तर जो मागाचा शेवट, जँ विष्णूचँ उत्कृष्ट स्थान, त्याप्रत तो प्राप्र होतोः 
असँ सांगन पुरं जो मागंचा रेवट. ज विष्णच उक्कृष्ट स्थान, ते कोणतें ? असा प्रश्न 
उद्भवल्यामट्टं लाच ज्या प्रकृत ' रये › वरे वस्त व्यान परमात्मा हा पर असल्या- 
में तांच मागांचा शेवट होय, तच विष्णचें उक्कृष्ट स्थान हय, असें श्रति सांगते 

¢ टृदरियाह॒न अथं पर आहेत, अर्थाहन मन पर आहे, मनाहून बुद्धि पर अहे, वद्धी 
हून महान्‌ असा जो आत्मा तां पर आहे, महान्‌ ८ अशा आस्म्या- ) हन अन्यक्त पर 


५. त्याच्या शास्रांतच मानटेटी, 

६, श्रुतीमरध्ये ' महत्‌ ` हें प्रथम; ' अभ्यक्त › ह महताच्या मागून, व ‹ पुर ` अन्य- 
त्ताच्या मागून, अशा रीतीने हे तीन पदाथ सांगितले आहेत. आणि सांख्य स्मृतीमर्ष्यही 
ते अशाच रीतीने सांगते अदित, तेब्दां दोन्द्ी रिकार्णीं महताला एकच म्हणजे पहिले स्थान 
मिरार्टे आहे; तसेच अब्यक्ताखा एकच म्हणजे दुसर्‌ स्थान भिक अषि; व पुरुषाला एकच 
म्हणजे तिसर स्थान भिका आहे. या स्थानांच्या कमाखा येथे ‹ क्रम ` असें म्ह ट्ट आहे, 

७, येही घोड्याला आणि बैखाखा एकच स्थान मिलाले आहे. 

८. एका वस्तूवर दुसय्या वस्तूची जी कल्पना तिखा रूपक म्हणतात. 

९, ‹ देवदत्त, यज्ञदत्त आणि चैत्र असे तिवे येथे बसे आहेत › असे सांगितर्टँ 
असतां त्या तिघापैर्कौ जर देवदत्त व यज्ञदत्त हे दोपे अमुक मनुष्य म्हणून माहीत असतील 
तर तेयं अर्थातच उरकेछा जो तिसरा मनुष्य तो चेत्र आदह असां निश्चय होतो, हा निश्चय 
उ्या प्रमाणावहून होतो त्याला ‹ परिशेष ` असे म्हणतात, ह्या “परिशेषः प्रमाणाचा नैयायिक 
व वेदात हे अनुमानांतच अंतभाव करतात. 


भ. १ पा. ४स्‌. १] मराठी अनुवदि ३१९ 


आहे, व अग्यक्ताहून पुरुष प॒ आहे; पुरुषाहून पर असे दुसरे काही नाहीं, तौच 
शेवट, तीच उत्तम गति होय › ( का० १।२।१०-११ ). आतां, ज्या “ इद्रिये › 
करे वस्त॒ मागे रथाच्या रूपकाम्ये ‹ घोडा वगैरे वस्तरीं एक्यभावाने कल्पिटेल्या 
अहित व्याच येथे सांगितल्या आहेत अप्त मानल पाहिजे. कारण, असँ माने तरच 
परकृत गोष्ट सोडटी ? आणि ‹ एका नवीनच गोष्टीदा आरंभ केटा ? या दोषांचा 
परिहार होईल. त्यापैकीं ह्दयं, मन आणि बद्धि या ( तीन ) वस्तंचा तर मे अया 
नांवा निर्देरा केछा अहि त्याच नांवांनीं त्यांचा यर्थ निदे केला आहे. आतां ये 
जे अथं सांगितठे अहित ते मागे जे शब्द वरे विषय ‹ इद्रियरूप धोड्यांचे मागे › या 
रूपानें सांगितठे आहेत तेच होत, आतां “ ते अथे दंदियांहून पर अहित › ही गोष्ट 
¢ इद्विये हे अहै आहेत व॒विषय हे अतिग्रह अहित › ( बर° ३।२ ) अर्ष श्रुतीत 
सांगितटे असल्यावखून सिद्ध होतें . तसेच विषयांहून मन पर आहे; कारण, विषय आणि 
हदवय यांचे व्यवहार मनावर्‌ अवल्वून आहेत. तष॑च, मनाहून बुद्धि प्र आहे; कारण 
सै भोग्य वस्तु बुद्धीवर आरूढ होऊनच भोक्तयाप्रत प्राप्त होतात. तसेच, बुद्रीहून 
महान्‌ ८ असा ) आत्मा पर आहे. यें जो महान्‌ आतमा सांगितका आहे तो ^ आला 
रथी अहे अद तं जाण? या वाक्यात जो "रथीः या रूपान वर्णिला आहे तोच 
होय, कारण (दोन्ही ठिकाणी) आत्मा" हा रान्द घातला अषि. अतां, हा महान्‌ आसा 
बद्धीहन पर अहि अतं म्हट्टे आहि, तेह वसेवस्च आहे. कारण भोगांच्या साधनापेक्षां 
भोक्ता हा श्रेष्ठ अभताच. तसेच हा आला स्वामी असल्यामुटे, व्याहा येयं ‹ महान्‌ 
असें ज म्ले आहे तेही वरोनस्च अहे . किंवा ‹ तिरा ( ब्रह्मदेवाच्या वद्धीखा ) मरने 

















दृद्रिये हौ मनुष्यांचं ग्रहण करतात, म्दणजे व्यांना आपल्या तान्यांत ठेवतात 
म्हणजे त्यांची मनै विषरययांकडे वन्वितात; म्हणून ह्यांना । ग्रह " असें म्हटटे आदे. परु ही 
हद्वियांची शक्ति विषयांवर अवटबून आहे. कारण, जर विषरयच नसतील तर इद्रिय मनुष्यांना 
विषयांकडे कशी वच्छवू शकतीर ! म्हणून विषययाना ° अतिग्रह ` असे म्हटटं आहे. 

११. इंद्रियांच्या द्वारानें विषय मनामर्यै येतो, नंतर, तो विष्रय ग्राह्य किंवा त्याज्य 
आहे याविषयीं मन विचार करत. नेतर तो ग्राह्यच आहे असा निश्चय बुद्धि करते, आणि मग 
त्या विषयाचा उपमोग घेण्यास पुरुष प्रवृत्त दीता, 

१२. भमोगाचीं साधने आणि मोक्ता ही दोन्दी जरी भोगाला अवश्य छागतात तरी 
साधर्नाकड्ून भोग षेण्याचं काम भोक्तयाचैच असल्यामुटे भोक्तधाला येथे साधनापेक्षां श्रेष्ठ 
असे श्हटट अदि, 
| १३. कारण, जो ज्याचा धनी अस्तो तो स्यापेक्षां मोठा असतो ह प्रपिद्च आहे, 

१४. मन वगेरे बारा शब्दाचे पुटीट बारा अथं कमाने समजवेः-१ मननं 
करणारी २ व्यापक & भावी निश्चय करणारी ४ आत्मरूपी ५ सवै भोग्य वस्तूचा आधार 
६ तात्कलिक निश्चय करणारी ७ प्रसिद्ध ८ नियमन करणारी ९ त्रैकाश्क निश्चय करणारी 
१० प्रकाशक ११ चेतन्यरूपी आणि १२ स्मरणरूपी. ब्रह्मदेवाची बुद्धि या बारा विदेषर्णानीं 
युक्त अषि. 


३२० ब्रह्मसत्रक्चांकरभाष्य [अ. शपा. ४. १ 


महान्‌, मति, ब्रह्मा) पुर, ब्राद्धे, स्याति, इश्वर , प्रज्ञा, संवित्‌, चिति आणि स्माति असें 
म्हणतात ' या स्मतीवकून तसच ' ज्याने ब्रह्मदेवाला प्रथम उत्पन्न कैट व ज्याने लाखा 
वेद दिठे (त्या परमेश्वरालामी हरण जातो); या श्रैतीवसून जी प्रथम उत्पन्न 
्आख्ल्या ब्रह्मदेवाची वद्धि-जी स बरद्रीचा उक्कृष्ट आधार तिकाच (महान्‌ आतमा) अभ 
म्हटले अहे. हो ब्रह्मदेवाची ब्रद्धि मागीक रूपकांत बद्ध या ( सामान्य ) नांवानैच 
निर्दिष्ट केढी असून येथे ' ती व्या ब्रद्धीहून पर आहे; असा तिचा जो प्रथक्‌ निर्देश 
केला आहे, ८ तोही रोबस्च आहे ). कारण, आपल्या ( मानवी ) वद्धीपेक्षां ती श्रष्ठ 
अष्ेच. आतां, या पक्षं मागीर वाक्यात जो रथीरूप आत्मा सांगितला आहे व्याचा, 
येथें ( अव्यक्ताहून ) पर असा जो परमात्मा ‹ पुरुष › या नावाने ( शेवरीं ) सांगितदा 
अहि त्याच नांवाखार्टीं निर्द्र केला आहि अस समज. कारण, वास्तविक रीतीने पर- 
मात्मा व विज्ञानात्मा यामध्ये मेद्‌ नार्हीच. तेन्हां मागीढ रूपकामध्यं सांगितच्ल्या कस्तु 
पैकीं एक शरीर तेवद यथ सांगावयाचै राहिटे. तेन्हां यावशून श्रतीने ८ विष्णृचं ) 
उत्कृष्ट स्थान कोणते ते दाखविण्याच्या हतन माग सांगितच्ल्या “ इंदरिये ” वगेरे इतर 
वस्तूचा ८ ये इदिये वगैरे नावांनीं ) निर्दे करून त्या वस्तधैकीं रािवेठे जं शरीर 
त्याचा येधं रोष राहिष्टे जें ‹ अब्यक्त ' हँ नांव त्या नांवाखा्टीं निर्देश केला आह 
असे निश्चित होते. रिवाय, या भागामध्ये अविचात्रस्थैत असटेला आणि म्हणून शारीर, 
हैदियें, मन, बुद्धि, विषय, आणि मोग यांनीं युक्त असा जो भोक्ता ( जीव ) त्याच्या 
रीर वरे अवयवांवर रथ वरे वस्त रूपक कल्पन तो जीव संसार आणि मोक्ष या 
दान दरांप्रत कसा प्राप्त होतो याच निरूपण के आहे. यावरून यथं जीव आणि ब्रह्म 
यांच एेक्य-ज्ञान विवक्षित अदि असँ स्पष्ट होतें." ` तसेच, ' ह। आतमा भूतांम््यै गृढ 
असल्यामुटे प्रकादामान होत नाही, परंतु ज सूहमदशी आहित ते आपल्या सषम आणि 
एकार बुद्धीच्या योगाने त्याला जाणतात ' (का० १।२।१२ ) या शोकाय जं 
विष्णु उक्कृष्ट स्थान तें समनण्याला ° योगं < › हा उपाय आहे अस पुदीट शछाकात 
सांगितठं अहेः-‹ शाण्या ( मनुष्या- ) नै वाणीला मनामयं दावन देवार्वे, त्या 
( मना- ) छा ज्ञानरूपी आस्मयामध्ये दावन ठेवावे, ज्ञानाखा महान्‌ अपा जो आला 
त्यामर्ध्ये दावन वेवि, व त्या (महान्‌ आल्म्या-) ला शांत अङ्ा आयाम्ये दाबरून 
ठेवावे › ( का. १।३।१३ ). या शोकाचा अथं अप्ताः-वाणीला मनामर्ये दावन 
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१५. ईश्वराच्या कृपेने तब्रह्मदेवाच्या बुद्धीमय्ये सर्वं वेद्‌ प्रकाशित स्चले असया 
वाक्यात सांगितल्यावरून ब्रह्मदेवाची बुद्धि महान्‌ ( मोठी ) आहे असं सिद्ध होतें 

१६. सवै मानवी बुद्धी त्रह्मदेवाच्या बुद्धीच्या अंशमूत असस्यामुटढे ब्रह्मदेवाच्या 
धुद्धीला सवै बुद्धाचा आधार असे म्ह्ठटे आहे, 

१७. जीव मोक्षदरेप्रत प्राप्त ्चाला म्हणजे तो ब्रह्महूपी होतो; यावह्न जीव आणि 
ब्रह्म एकच आद्ेत अं स्पष्ट देते. 

१८. योगाभ्यास, 


सं. ११.४.२1 मराटी अमुवाद्‌ ३२९१ 


देवरे, म्हणजे वाणी कौरे जीं बाह्येदिये आहेत त्यांचे व्यापार बंद करून केव मन- 
रुपेने रहवें. तसेच, जे मन विषयांविषयीं संशाय वेण्यांत सदा तत्पर त्या ( मना- }का 
देखीर 'संराय हा अनथोवह अहि” अस जाणून, ञान" या रब्दानें वाच्य व निश्वयात्मक 
अद्या बुद्धीमध्ये धून वेवार्वे. ` ˆ तसैच, त्या बुद्धीला देखील सुष्ष्म करून तिला महान्‌ 
आस्म्याम्ये म्हणजे जो भोक्ता ( जीव ) त्यामध्ये किंवा जी ( हिरण्यगभाची ) एकाग्र 
बुद्धि तीमध्ये दावन वव. तसेच या महान्‌ आस्याल शांत आस्म्यामध्ये म्हणजे या 
भागात अयाचं निरूपण चाट्टं अहि व जौ उत्तम शेवट होय, त्या परमास्म्यामध्यै दावन 
ठेवावे ` . तेन्हां, अदा रीतीने या भागाचा पूवापर संबंध पाहिला असतां प्रतिस्पध्यनीं 
कल्पिरेे जं प्रधान तें यें सांगितले आहें अध॑ मानण्यास मर्वीच जागा नाहीं अस 
स्पष्ट समजते. ( १ ) 


घ्रक्ष्म तु तदरहंत्वात्‌ ॥ २ ॥ 
२. नथापि (अग्यक्त शब्दां येथे) सूक्ष्म _(शथर घेणं विवक्षित 
आहे ). कारण ( तंच ) त्या ( शब्दान षेण्य-) टा य।ग्य 
आहं. ( १ ) 


प्रकरण आणि परिशेष यांवरून 'अग्यक्त' या शब्दने शरीर पेतटें पाहिजे, प्रधान 

पेतां येत नाहीं अवै ( मार्गीट सूत्रांत ) प्रतिपादन केटँ. आतां येथं अशी चका येतेः- 
अव्यक्त › या राब्दान दारीर कस धेतां येल ? कारण, हँ शारीर स्थर असल्यामुरं 
स्वाना दस्य आहे, म्हण॒न ८ वास्ताविक पाहतां ) तै “ व्यक्त › या शब्दाने षेण्यास योग्य 














१९. विषय ग्राह्य आहेत फिवा व्याज्य आहेत याविषर्थी विचार करीत, म्हणजे बाह्यं 
द्वियांच्या योगाने विषयांचे उपभोग वेण्याचे सोन देऊन विष्रयांविषर्यीं फक्त अनक तद्डच्या 
कस्पना करीत; ( म्हणजे विष्य ह्या तद्ेचै आहेत किंवा व्या त्देचे आदैत असा सशय धेत ) 
असव. 

२०, म्हणजे, मनाच्या योगाने विषयांविषयीं संशय न घेतां विषयं अमुकच प्रकारचे 
आहेत असा बुद्धीच्या योगाने निश्चय करीत असावें 

२१, म्दरणजे, आपल्या बुद्धीच्या योगान विषर्यांविषयीं निश्चय करण्याचें सौद्धन देऊन 
केवठ जीव-रूपान रहवे; किंवा आपल्या मानवी बुद्धौच्या योगाने विषयाविघर्यीं निश्चय कर- 
ण्याचे सोद्धन देऊन तिखा आत्मरूप सूष्ष्म वस्तूचा विचार करण्याची सवय खावून ब्रह्मदेवाचा 
तीण बुद्धीच्या योग्यतेा आणावी व त्या योग्यतेला आणि्यानतर तिच्या योगाने आस्म्या- 
विघर्यी निश्चय करावा. 

२२. म्हणजे जीव-रूपाने न राहतां केवठ नियुंण अशा परमात्म-रूपाने रहावें; किंवा 
त्या वीक्षण बुद्धीच्या योगाने केठेला जो आरम्याविषरयीं निश्चय तोदी सोडून देऊन केवच निगुण 
अश्चा आत्मरूपनें रवे. 

दा. भा.....४१ 


३२२ बरह्मसूतरदयांकरभाष्य [अ.११ा.४स्‌, र 


अहि, आणि “अव्यक्तः या शब्दाचा तर (एक अदृश्य वस्तु असा अथं आहे. या रकिवर 
सूत्रकार (पुदीर) उत्तर देतातः- तथापि, “अव्यक्तः या शब्दान येथे कारणात्मक जं सक्षम 
रारीर तैच षेणे विवक्षित आहे . कारण, जं शारीर सक्षम तेंच “अग्यक्तः या शब्दान ेण्यास 
लायक आहि. ( म्हणजे या सूत्राचा अथं असा कीं) जरी हँ स्थूल ररीर स्वतः 
८अन्यक्त? या शब्दानें घेण्यास योग्य नाही, तथापि तै ज्या सृक्म महाभतापास॒न उत्प रटँ 
आहि ते "अव्यक्तः या रन्दानैँ घेण्यास योग्य आहे; व कारणवाचक ₹ाब्द ८ लक्षणेन ) 
कायाका कावटेढा दृष्टीस पडतो. उदा ०--: सोमामर्यै गाय मिसा (ऋ. सं 
९।४६।४ ). ( म्हणून यर्थही “अव्यक्तः हा शब्द सुष्ष्मरारीर-रूप कारणाचा वाचक 
असन स्थूट्रारीर-रूप कायाला कावर्का अहि.) " तें हँ जग त्या वेव्छीं खरोखर अग्यक्त 
हात › (व्‌. १।४।७ ) ही श्तिही असेच दाखवते कीं हेंच व्यक्त आणि नामरूपांनीं 
केलेल्या भदानी युक्त जग पूर्व-स्थितीमध्ये व्यक्त अशा नामरूपांनीं रहित व वीजावस्थे- 
म्ये असलेटे अपे दते; व म्हणून ते "अव्यक्त या शब्दान घेण्यास योग्य आहे. (२) 


तद्‌ धीनत्वाद थवत्‌ ।। २ ॥ 


३. ( जगाची पृव-स्थिति म्हणजे प्रधान नन्हे.) कारणतीत्या 
( ग्ह० परमेश्वराच्या ) अधीन आहे. (आणि) की 
( मानण्या- ) पाघून उपयोग अहित. (१) 


येथँ पवपक्षो म्हणतोः --अ्यामध्य नामरूपे व्यक्त आटेटीं नाददीत असें हे बीजा- 
तमक व पवे-स्थितीमध्य असले जग “अव्यक्त या राब्दानें घेण्यात योग्य आहे अपं तुम्ही 
मानतां; ¶ ज्याअर्थी दारीर ह तदालमकच आहे त्याअर्थी तें शासीर देखीर “अव्यक्त या 
रब्दानें पेण्यास् योग्य आहे असें तुम्ही मानतां. पण अपतं मानठें म्हणने प्रधान जगाचे 
कारण अदि ह ( सांस्यमत- ) च तुम्हीं मानिल्यासारले होते. कारण, जगाची जी पूवं 
स्थिति तच प्रधान होय असँ आम्ही ( सांख्यलोक ) मानतां 

या पृवपक्षावर आमचं उत्तरः--जगाची एखादी स्वतंत्र पूर्व-स्थिति जगा 
कारण म्हणून जर आमम्दी मानढी असती तर मग ' प्रधान जगाचै कारण अहि ? हे 
सांस्यमत आग्हीं मानल्यासारवे ्चाठं असते. पण आम्ही असे मानतो कौ ही जगाची 
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१ (सू, २) गाईदपासून दूध उत्पनन होत असल्यामुदे येथं “ गाय ! हया कारणवाचक शब्दं 
लक्षणेने ^ दृध ` या कायौला लाविखा आदि, तेब्दां “ सोमरसामध्ये गारईरचै दूध मिसा 
असे ह्या श्रुतीचं तात्य आद. 

२. उत्पत्तीव्या पूर्वी. 

३. तेब्हां स्या जमार्पेकीच शरीरलूपी एका मागाला / अव्यक्तं  म्हणण्यास काह 
हरकत नादी. 

१. (स्‌. ३ ) जगरू्पीच. 
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पर्वीसिति पसमेश्वराच्या अधीन आहे, स्वतंत्र नादी. अशा रीतीची पव-स्थिति अवरथ 
मानढी पाहिजे. कारण ती मानल्यापापषन उपयोग अहित. ते असेः -- तिच्यावांचून 
परमेश्चराचे ठिकाणी जगाच कतेल सिद्ध होत नाही. कारण, त्याच्या अ्ीं जग उत्पन्न 
करण्याची राक्ति असल्यावांचन तो तै जग उत्पन करण्याविषर्यीं प्रवृत्त होर शकत 
नाही. शिवाय, (ती पूवे-शिति अहे म्हणनच या सप्तारापासून) मक्त ्आारेठे लोक पुन्हां 
पनन होत नाहीत. कारण, विचेच्या योगाने तव्या बाज-रक्तीचा नार ्आरेखा असतो 
ती द्ी गीज-शाक्ते अविद्यालसक्र आहे; तिका " अव्यक्त दही सज्ञा अष; परमेश्वर 
हा तिचा आश्रय आहे; माया दह तिचे स्वरूप अहे; व॒ जिच्याम्ये ( सवे) 
संसारी जीव आपटे ( खरं ) स्वरूप काय अहे ह न समतां ( स्वस्थपणे घोरत } 
पडतात अशी ती महानिद्रा आहे. व्या द्या अन्यक्ताचा क्रचित्‌ स्थलीं ' अकारा) या 
राब्दानें निर्देश केटा आहे. उदा ०--' हे गागीं । द्या अक्षराम्यँ खरोखर आका 
ओतप्रोत भरं आहे › ( व. ३।८।१ १). काचित्‌ स्थर्की ‹ अक्षर ; या शब्दान त्याचा 
उदेव केठेखा ओहि. उदा ०--° पर जँ अक्षर त्याहून पर ' ( मु. २।१।२ ). कचित्‌ 
स्थी त्याला ‹ माया › हैं नांव दि ओहि. उदा०- प्रकृति दी माया आहे, व 
महेश्वर मायावी आहे असं तं जाण ' (श्रे. ४।१० ). या मायेढा “अन्यक्त' हं नांव 
अगदीं बरोबर आहि. कारण वी ( ब्रह्माहन ) अगर्दी भिन आहे असेही म्हणतां येत 
नही विवा अभिन्न आहे अदी म्हणतां येत नौ. ते ह अव्यक्त ‹ महताहून पर 
२. ह्या पूर्वै-स्थितीलाच अविद्ा-( माया-अज्ञान- ) शक्ति असें म्हणतात. दी माया 
परमेश्वराच्या स्वाधीन अहि, पण दी पूर्वस्थिति ( म्द. प्रान ) स्वतत्र आहे असं सांख्य मानतात, 

२. आकाशारा इयत्ता नादी, जाणि ह्या अनज्ञानरूप शक्तीलाही इयत्ता नाही, या 
सारखेपणामुठे ह्या शक्ताखा " आकाश ` अस गौण रीतीने म्हय्ं आददे, किंवा, हिच्यापासूल 
आकाश उत्पन्न होत असस्यामुढे छशक्षणेनें हिला ‹ आकाश ` असे म्हटले आहे. 

४, म्हणजे व्याप्रमाणे परथिवीचा उदकामध्ये ल्य होती त्याप्रमाणें ह्या अव्यक्ताचा 
( मायेचा ) ब्रह्यामध्ये ल्य होती 

५, “ अक्षर › या शब्दाचा ‹ अविनाशी › असा अथं आदह; आणि द्या अज्ञानशत्तीी 
चाही ज्ञान होरईपर्यत नास होत नादी म्हणून ह्या शक्तीला ^ अक्षर ˆ असे म्हणतात 

६, ‹ अक्षर › श्हणजे अज्ञानरूपी बीज-राकते, ती आकाश वगैरे सवं प्रपचाचे कारण 
असस्यामुदधे ती आकाश वगैरेहून पर आहे; आणि तिच्याहून परमात्मा पर आहे. कारणः ती 
परमात्म्याच्या अधीन आहे. 

७, उ्याप्रमणे मायावी लोक आपस्य मायेच्या योगाने विचित्र वस्त उत्पन्न 
करतात त्याप्रमाणें ष्या अज्ञानरूप शक्तीच्या योगाने परमेश्वर है विचित्र जग उत्पन करतो 
म्हणून या शक्तीछा ˆ माया ' असे म्हटलें आह 

८, कारण कोणस्यादी वस्तुची शाक्ते व्या वस्तूषून निराकी आदे अस दृटोत्पत्तीस 


येत नाही. 
९, ब्रह्म ह ज्ञानक्षप असव्यामुक्े व्याखाच अश्ानरूप शाक्ते असं म्हणतां येत ना 
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असें (या काठकोपनिष्रदामध्ये) म्हटटें अहे. कारण "महत्‌ › या शब्दान जर हिरण्यगमांची 
बुद्धि घेतटी तर तें महत्‌ अब्यक्तापासृन उत्पतन ्ञठे अहि. बरे, जरी ‹ महत्‌ ! य) शब्दाने 
जीव घेतला तरी देखीर तो जीव त्या अव्यक्ताच्या अधीन असल्यामटे व्याला ‹ महताहून 
पर › असे म्हटले आहे. कारण, अव्यक्त म्हणजे अविधा होय. द्या अवियेच्या 
संसगोमुव्ैच जीवाचे सवं व्यवहार सतत सरू आहेत. आतां तै अव्यक्त आणि त्या 
( अव्यक्ता ) चं कार्यं जं ' शरीर › त्याम्यँ लक्षणेनेँ एक्य कल्पन अव्यक्ताचा ' महता- 
हून परत्व हा जो धम ते शरीरावर कल्पिला आहे. जरी रारीराग्रमा्े इद्िये वगैरे 
देखीक अब्यक्ताचीं कार्ये आहेत, तरी ठक्षणनँ फक्त श्राव अव्यक्ताच एक्य 
कल्पन शरीराचच फक्त “अव्यक्तः या शब्दने प्रहण केठं आदि. याच कारण इईद्िये करे 
वस्तूचा स्वतःच्या नांवार्नीच निर्देश केला आहे व दारीरच तेवदे निर्दिष्ट करावयाचे 
राहिटें अहि. 
मागीट दोन सत्राच इतर रोक निराव्या तमेन व्या्यान करतात. त असैः- 
शरीर दोन प्रकार्चै अहि. एक स्थूल व एक सृश्म. जं हं सर्वाच्या दृष्टीस पडते ते 
स्थ शरीर होय, सुह्म राशीर कोणते तें पुर्दं ' अन्य देहाप्रत जाताना जीव ( सुक्ष्म 
भतानी ) युक्त होत्साता गमन करतो असे प्रश्चोत्तरांवरून समजते › (अ. ३पा. १ 
स्‌. १) यासुत्रांत सागण्यांत येल. द्या दोन्दी प्रकारच्या रासीराचा पूर्वी ८ रथ) 
या एकाच नावाने निर्द्रा केटा आहे. परत येथं फक्त सक्षम रारीराचेच ‹ अव्यक्त › या 
राब्दानें ग्रहण केटं आहे. कारण, फक्त सक्षम रारीर्च “अव्यक्तः या शब्दानें ग्रहण करण्यास 
योग्य आहे. अ।तां, ज्याअर्था ‹ जीव बद्र हाता, जीव मुक्त होतो › हे व्यवहार त्या 
सृक्षम दारीरावर अवटबून आहेत त्याअथी ते सृप्र्म शरीर ल्या जीवाहून पर अदि अपतं 
म्हटलें आहे. याप्रमाणे इंदियांचे व्यापार अर्थावर अवटबून अहत म्हणून अर्थाना 
दद्वियाहून पर अं म्हण्ट आहे त्याप्रमार्णेच हें होय. 
पण आम्ही या व्या्यानकारंना असं विचारतो कीं ( तुमच्या म्हणण्याप्रमार्णे 
पूवीं दोन्ही प्रकास्व्या इारीरांचा ‹ रथ › या एकाच नावाने निर्देश केढा असल्यामुे 
येथें दोन्ही प्रकास्वे शीर प्रकृत आहे व दोन्ही प्रकारचें शर येथे सांगावयार्चे राहिले 








११, येथून तिसन्या सूत्राच्या दुसन्या व्याख्यानाखा आरंभ च्चाला अदि 

१२. मरणानतर जीवाला जेन्हां दुसरा जन्म प्राप्त होतो तेव्हां पूरव जरन्मीच्या वासना 
स्याच्या बरोबर येतात, आतां, सुक्ष्म शरीर मानले नादी तर या वासना व्याला कशा प्राप्त 
होतात द सांगतां येणार नादी. कारण, स्थूर शरीराचा नाश्च होतो हा प्रत्यक्ष अनुभवच अहे; 
तेब्हां स्थूल शरीराला जीव बरोबर घेतो असे म्हणतां येत नादी, म्हणून जीवाचा बंध सुक्ष्म 
दारीरावर अवल्बून आहे असं श्दटटे आदे, तसेंच, सूक्ष्म शर्राचा जेन्दां ज्ञान॑नें नाद होतो 
तेव्धां जव मुक्त होतो. म्हणून जी 1चा मोक्ष देखीर सूक्ष्म शरीरावर अवलटबून आदे असें 
म्हय्ठं आदे. 
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आहे असें स्पष्ट होते. तेन्हां असं असन येथें फक्त सृष्ष्म शरीराचच कसे ग्रहण केर 
स्याव्रोबर स्थूल शरीराचे कां ग्रहण कठ नाहीं १ आतां ठुम्दौ अरं म्हणा कीं “^ श्र्तीत 
जें सांगितटें आहे त्याचा अथं करण्याला मात्र आम्ही धनज्तों, पण श्रर्तीत अमुक कां 
सागितटें नदीं असा प्रश्न विचारण्याची आमची छाती नाहीं; आतां श्रतीमर्धये अग्यक्त 
रब्द घातका अहि; त्याचा ° सृष््म शरीर › हाच अथ होऊ शकतो, त्याहून जें इतर 
( म्ह ० स्थूढ शारीर ) ते व्यक्त असत्यामुटं अव्यक्त राब्दाचा " स्थूल शीर हा 
अथ होऊं शकत नाही; 7 तर यावर आमचे उत्तर असे आहे कीं अथं करणे ही गेष्ट 
एकवाक्यतवर अवलबून अदे. श्रतीच्या द्या मागीक व पुढीट वाक्याची एकवाक्यता 
केर्यौवांचून या॒वाक्याचा अथे करतां येत नाही. कारण, या वाक्यांची एकवाक्यता 
केत्यारवांचून त्यांचा अथ केका असतां "चाद गोष्ट सोडटी › आणि ‹ एक नवीन ग्ट 
आरभटी › असे दोन दोष येतीठ. आतः, एका वाक्या दुसम्या वाक्यात सांगित- 
केल्या गाष्टीची आकांक्षा अस्यारवांचून व्या दोन वाक्यांची एकवाक्यता करतां येत 
नाहीं; तेन्हां येथें मागीट वाक्यात दोन प्रकारच शर सांगितटं असत्याम॒टे ते दान्दी 
प्रकारचें इशैर पुरटीट वाक्यात घेतले पाहिजे. कारण, पुटी वाक्याङा मागील वाक्यात 
सांगितटेल्या दोन्ही प्रकारच्या रारीराची आकांक्षा सारखीच आहे . तेब्हां, या आकाक्षेका 
अनसरून जर या दोन वाक्यांचा संबध ठावलखा नाहीं तर या दोन वाक्यांच्या एकवाक्य 
तेटा बाध येल. मग श्रर्तीत सांगितयेल्या गोष्टीचा बोध कोटन होणार ? आतां, तम्दी 
असं म्हणाल कीं “सषम रारीराचैच यें ग्रहण केठं आहे; याचे कारण, सक्षम शर राचं 
स्वरूप काय अहि हँ निश्चित करणं मोटे अवघड काम आहे; पण, स्थू रारीराचा 
धाणेरडेपणा सवाना दिसत असल्यामुरं त्याचें खरूप सहज कक्ण्यासारखं आहे म्हणन 
त्याचें येथं प्रहण के नार्हः?! तर असं तुम्हीं शणं नये. कारण, ह्या ठिकार्णी 
एखाद्या वस्तृचें स्वरूप निश्चित कर्ण हौ गोष्ट विवक्षित नाही. कारण, अमकया गोष्टीचें 
स्वरूप निश्चित करव॑ असे सांगणारें येथं एकही क्रियापद नाही. परंतु विष्णूच उत्कृष्ट 
स्थान कोणते हं सांगणं यें विवक्षित अदे. कारण, द्याच स्थानाचा माग वाक्यात 
उष्टे केटेखा आहे. तेब्हां हं स्थान काणतें तें दाखविण्याकारतां श्रतीनें ^ द्याहन ह पर 
ह्याहून ह पर › अ सांगून रेवटीं "पुरुषाहन काटी पर नार्ही अपं सांगितटं आहे 
किवा तुमच्या म्हणण्याप्रमाणें (अव्यक्त या रान्दानें सुषम शशैराचँच ये प्रहण कठँ आहे 
असं) कां होईना ? आमचें त्यांत काह नुकसान नाहीं. कारण, ( "अव्यक्तः या शब्दान 
स्थुल विवा स्म याप्की ) कारी पेते तरी ( "अग्यक्तः या शब्दाने ) यें प्रधान 
विवक्षित नाही एवदी गोष्ट निर्विवाद आह. (३ ) 


~~ = = शकन्न = ०० ~ 4 ~ [1 क 2 क) 


१३. मागील वाक्याचा पुदील वाक्याश्षीं संघ दाखविल्यावांचून, 
१४, मागील वाक्यात सुरू असलेली गोष्ट, 
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ज्ञयस्वावचनश् ॥ ४॥ 


७ ( शिवाय अव्यक्त म्हणजे प्रधान नन्हे). कारण तें ' ज्ञेय" 
अला स्पानें ८ येथें ) सांगितले नाह, (१) 


रिवाय, सांख्थांनीं ` प्रधान ^ ज्ञेय › आहे असँ मानठे आदे. कोरण, गुण 
आणि पुरूष यांचेमधीर भेद समजला असतां कैवल्य प्राप्त होत अत ते म्हणतात. 
आतां, गुणाच स्वरूप समजत्यारिवाय गृण आणि पुरुष यांमधीठक भेद 
समजणेँ शक्य नारदी. तसेच, ‹ विदेष प्रकारव्या विभूती प्राप्त होण्याकरितां प्रधाना- 
ला जाणावें › असेही सांस्यांनीं कोटस म्टव्ठे आहे. परेतु अव्यक्ताविषयथौ म्हणार तर 
ते ' ज्ञेय › अरा रूपने यें सांगितटै नाही . येथे फक्त "अव्यक्तः हा रान्द आहे; पण 
त्या अव्यक्ताटा जाणावें विवा त्या (अव्यक्ता-)ची उपासना करावी असं दाखविणारे ये 
वाक्य नादी, आणि ज्या वस्तूल्या ज्ञानाचा उपदंश केढा नाहीं व्या वस्तूच्या ज्ञानापासून 
पुरुषाथ प्राप्त होतो अं मानणे राक्य नी. म्हणून या कारणास्तवही “अन्यक्तः या 
दाब्दाने प्रधान सांगितटँं आहे असँ मानतां येत नाही . आमच्या मती तर अगोदर रथाचें 
रूपक कल्पून त्यांत शारीर रथ आहे कौरे सांगून नेतर ( सया रूपकामध्य ज ) विष्णू्चै 
उत्कृष्ट स्थान ( ज्ञेय या रूपान सांगितट आहे तँ ) कोणतें हँ दाखविण्याकरितांच त्य! 
रयीराचा ८ अव्यक्त या नावाने ) उपन्यास केढा आहे असें मानतां येते. म्हणून आमचें 
म्याए्यान निर्दोष आहे. (¢ ) 


वदतीति चेन्न प्राज्ञो हि प्रकरणात्‌ ॥ ५ ॥। 


५ (प्रधान ज्ञेय आहे असं श्रति ) सांगते अस म्हणश्ील तर तसं 
नाही; कारण भकरणावरून प्रज्ञ ( आत्मा तेयं ज्ञेय म्हणून 
सांगितला आहे अस समजतं ). ( १) 


आतां येथे सास्य म्हणतो कीं ८ मागीट सूत्रामध्यं › प्रधान ज्ञेयः अरा रूपान 
सांगितले नादी असे ञं विधान केटै आहे तँ बरोबर नाह. करावरून ? अदावरून कीं 
जे प्रधानं येथे “अव्यक्तः या शब्दान सांगितठें आहें तैच पुं ज्ञेय अशा रूपान (या उप- 

१. अगिमा वगेरे सिद्धी प्राप्त हण्याकरितां प्रधानाची उपासना करावी असं सांख्य 
लोकाच जे मत आहे तै मत ह्या त्यांच्या म्हणण्यावकशून सिद्ध होते. 

२, ज्या वस्तूच्या ज्ञानापासून कहीं फर प्राप्त होत नाहीं स्या वस्तूच ज्ञान करून 
व्याव असा कोणी उपदेशा करीत नाही; आणि ज्याअर्थी प्रधानाच ज्ञान करून ध्यावें अक्षा 
उपदेश केला नाही, स्याअर्था प्रधानाच्या श्ञानापासून कोणतेही फड प्रात हीत नादी हं 
उघड आह. 
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निषदामध्ये ) सांगितले आदत्ते. उदा०- जें शब्दर्टित, स्परारित, रूपरष्टित, व 
क्षयरहित, तसेच जं रसरहित, नित्य, गंधरहित, आदि सहित, अतरहित, मह ताहून पर, 
व कूटस्थ, अशा त्या ( प्रधाना- ) ख जाणून तो मृत्यूच्या जबञ्यातून सुटतो ! ( का 
२।२।१५ ). शब्द वीरे रहित व महताहून पर अस उया प्रकारचे प्रधान सांख्य 
स्मृतीम्ये वाणि आहे त्याच प्रकारची वस्तु या वाक्यामर्यै “ जाणावी ' या रूपान 
सांगितटी आहे; म्हणून ती वस्तु प्रधानच होय; आणि तीच प्रधानरूप वस्तु प्रकृत 
वाक्यामध्य “अग्यक्त या रब्दाने सांगितढी आहे अभ सिद्ध होते. या पूर्वपक्षावर आम 
उत्तर :--- या वाक्यामध्यें ‹ जाणवें ` या शपा प्रधान सांगितटें नादी; तर प्राज्ञ असा 
जो परमात्मा तो येय “ जाणावा › या रूपान सांगितला आहे असँ समजते. करावरून १ 
प्रकरणावरून. प्राज्ञ असा जो परमात्मा व्याचैच छंबख्चक प्रकरण येथे सुरू आहे. 
कारण, ( प्रथमतः ) 'या पुरुषाहून पर असं कांहीं नाहीं, हाच शेवट होय, हीच उत्तम 
गति होय (का. २।११) इत्यादि वाक्यांमध्य त्याचाच निर्देश के आहे. शिवाय, दहा 
सवै भूतामर्यै गूढ असख्ला आसप्मा प्रकाशमान होत नाही! (का ३।१२) या वाक्यात तो 
परमात्मा करण्यास मोठा कटिण आहे असँ सांगितटे असल्यामुं तोच ज्ञेय अशा रूपान 
यें विवक्षित आहे. तसेच, 'शहाण्या मनुष्यान वाणीला मनामध्ये दाबरून ठेवावे” या वाक्यांत 
जं वाणी कोरे ( इंदिया- )च संयमन सांगित्टे आहे ते त्या परमात्म्यचैच ज्ञान होण्या- 
करितां सांगितटं आहे. रिवाय, “मृत्यच्या जबल्यातुन घुट, हें फल्ही लया परमासम्या- 
व्याच ज्ञानाखा उदेद्न सांगितलं आहे. नसत्या प्रधाना ज्ञान आटे असतां मनष्य 
मत्य॒च्या जबञ्यांतून सुट्तो ददी गोष्ट सांख्य खेकांना ( देखील ) समत नाहीं; तर 
चेतन असा जो आस्मा व्याच ज्ञान राट म्हणजे मनष्य मत्य॒च्या जबञ्यातून सटतो 
असा त्यांचा सिद्धांत आहे. रिवाय, सवं वेदान्त-वाक्यामध्ये शब्द-रहितत्व वगैरे धमे प्राज्ञ 
अरा परमात्म्याछच सांगितङे आहेत. तेनब्हां यावरून यें प्रधान ज्ञेयही नादी किवा 
तें अभ्यक्त या शब्दान निर्दिष्टदी नाहीं असं सिद्ध होते. ८ ५ ) 


त्रयाणामेव चेवयुपन्यासः प्रश्नश्च ॥ & ॥ 


६ अणखी तिहीचाच अश्चा सपने उपन्यास केला अहि व प्रक्षही 
(८ तिदबदटच ) अहे. ( १ ) 


आणखी या कारणास्तवही प्रधान यथ ज्ञेय नादी रकिवा “अन्यक्तः या राब्दानें 
निर्दिष्टही नाहीं असें सिद्ध होतैः--मृद्यूने ८ नचिकेताला ) तीन वर दिले आहितः 
, उयाअर्थी इतर सवै ठिकाणी ° शब्दरदित ` इत्यादि शन्दानीं परमात्म्याचैच वर्णन 


केटं आदे स्याअर्थी येथे एका ठिकाणी व्याच राब्दा्नी प्रधाना्चच वणन केठै अहि अते 
म्हणतां येत नारदी, 
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या गोष्ठा अनुसरून या कठ्वह्ानामक प्रंथामध्ये अग्नि, जीव आणि परसात्ा या तीन 
पदार्थीचाच ‹ चचौ करण्यास योग्य 2 या रूपान उपन्यास केटेटा दृष्टीस पडतो; व 
प्र्नही या तीन पदाथोबदटच विचाररेखा अहे. या तिर्दीहन इतराबदक ( म्ह. चोथ्या 
पदाथाबदठ ) प्रश्नही विचारटेका नाहीं किवा ल्याचा उपन्यासही केटेखा नाहीं. ल्यापेकीं 
हे मृत्यो ! स्वगा पांचाणाप्या अग्रीटा तूं जाणतोस (म्हणून ) श्रद्धा जो मी त्या 
मला तो सांग? (का. १।१।१३ ) या वाक्यात अग्रीबदट ८ पहिला ) प्रश्न विचारा 
अहि. “ मनुष्य मत ज्ञाटा असतां जो हा संशय उत्पन्न होतो कीं ( देहाह्रन निराला 
असा ) हा ( आत्मा ) आहे अस कोणी ( म्हणतात ), नाहीं असँ ( दुसरे ) कोणी 
८ म्हणतात ), ही गोष्ट तू भटा रिकविटीस म्हणजे मी जाणीन, हा माञ्चा तिस्षरा वर 
आहे › ८ का. १।१।२० ) या वाक्यांत जीवाबदर ८ दसय ) प्रश्च विचारला आहे 
जे अधर्माहन निरे, जं धमाहन निरे, जं कायौहून निरबेव जें कारणाहून 
निरा, ज भूताहन निरे व ज भविष्याहन निराटं अध॑जे त॒दा दिसतै ते मला 
सांग ' (का. १।२।१४ ) या वाक्यात परमास्याब्दठ ८ तिसय ) प्रश्न विचारा 
आहे. तसेच ‹ जो ( समे ) लोकांचा आदिभूत अभ्रे तो, ( त्ष॑च ) ज्या जित्या 
विटा ८ वेदीखा ) सखगतात त्या तितक््या विटा, ( तसच ) ज्या प्रकारानं ८ अग्न 
राखिला जातो तो प्रकार, हं स्वै म्॒यूनें ) व्या सांगितटे  ( का, १।१।१५ ) या 
वाक्यात अग्रीब्दट्व्या प्रश्नाच उत्तर दिठं अदि. नंतर वव्याच अतरावर ‹ हे गोतमा ' 
आतां मी तुखा गप्र आणि सनातन ब्रह्म सांगतों, तसेच मरणानंतर या आस्म्याचं काय 
होतें तें सांगतो. आपल्या कमाप्रमाणें व ज्ञानाप्रमाणें काही खोक दाशर प्राप्न होण्या- 
करितां योनीम्य प्रवेदा कस्तात; व कांहीं खोक वृक्ष ( वभेरेव्या सिथर्ती-) प्रत प्राप 
होतात › ८ का. २।५।६।७ ). या वाक्यांत जीवाबदर्व्या प्रश्नाच उत्तर दिटे आहि. 
‹ ज्ञानी ( आत्मा ) उत्पन होत नार्ही, व तो मरत (ही) नाही › (का. १।२।१८) 
हद्यादि वाक्यात परमात्म्याबदख्व्या प्रश्नाचं विस्तृत उत्तर दिं अहि. परतु असा 
प्रधानाबदट प्रश्न यें विचारटेटा नाहीं व ( प्रधानाबदल ) प्रश्न विचारठेढा नसल्यामु्े 
चचकरितां त्याचा उपन्यास करणेदी योग्य नाहीं. काः--“मनुष्य मृत श्ञाला असतां 
जो हा संशय उत्पन्न हातोः ८ का, १।२० ) या वाक्यात जो आस्म्यावदल प्रश्न विचा- 
रला आहे तोच प्रश्न पुनहं “ ज धमाहून निर वज अधमीहन निरे › इत्यादि 
वाक्यांत सुरू केला आहे; किंवा या पुढीठ वाक्यात पहिल्या ग्रश्नाहन निराका असा 
एक नवीनच प्रश्न विचारा आहे १ बरे मग, पदे काय ? जर पहिलाच प्रश्न पुटीठ 
वाक्यात विचार आहे अध म्हणार तर आल्म्यावदख्चे दोन प्रश्न एकच होत अल्या- 
मुके एकंदरीत एक॒ अग्रीब्दल व एक आल्म्याबदल अक्षे दोनच प्रश्न यें विचारणे 
आदेत अस होर्ते, म्हणून ति्हीबदट प्रश्न विचारे अहित व तिर्हीचा उपन्यास का 
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आहे असँ तुम्ही म्हणूं नका. बरे, निराकछाच एक नवीन प्रश्न पुरदीक वाक्यात विचारला 
आहि अं म्हणाल तर ज्याप्रमाणं दिलेल्या वराहून ज्यास्त प्रश्न विचारा अहि असे 
मान्ण्यांत तुम्ही कारी दाष समजतं न्ह, त्याप्रमाणें विचार्टेल्या प्रश्नान ज्यास्त 
प्रधानाचा उपन्यास केढा आहं अत्तं मानण्यांत तर्ही कारिं दाष समनं नय, उत्तर 
दिल्या वंन अ्यास्त प्रश्न विचारला आहे असँ आम्ही मृब्दीच मानीत नाही, कारण 
वाक्योपक्रमाच्या सापध्याम्दे आम्हां ततै करतां येत नाही. 'वरप्रदान' या विषयात 
कटवह्ीचा उपक्रम ्ाटेला दृष्टीस पडतो. तसेच, शेवटपर्य॑त कव्वह्टीच्या वाक्यात मृद्यु 
आणि नाचेकेतत् यांचा संवाद चाट्टेटा आढकन येतो. वापनं नाचिकेतसाखा यमटढोका- 
प्रत पाठविटे. (तथ) व्याला मृद्यूनें तीन वर देऊं केठे, नाचेकेत मानें माद्या बापाची माश््य।वर 
पुन्हा मजीं वसाव असा पहिला वर मागितढा; अश्निवया (घावी) हा दुसरा वर मागितल; 
व आल्विवा ( चावी ) हा तिक्रा वर माणितछा. "जो हा संशय उत्पन्न होतो... 
हा माञ्या वदपैकीं तित्तरा वर होय; या चिन्हावकून आत्मविद्या (यावी) हा 
तिसरा वर होय अपं सिद्ध होते. अता, जं धर्माहून निरं › इत्यादि वाक्यात एक 
निराका नवीन प्रश्न विचारा आहे असँ जर माने तर दिल्ल्या वराहून यास्त प्रश्न 
विचार्खा असें होई; व तोर्णेकररून सवे ग्र॑धचा संदर्भ वाधित होरछ. (ठेन्दां दोन्दीदी 
प्रश्न एकच आद॑त असँ आमचै मत अहे. ) रोका : -- पुदील वक्यांत ज्या पदार्था 
बद प्रश्न विचारला आहे तो पदाथ मागीठ वाक्यांतल्या पदार्थाहून मिनन असल्यामुक 
या पुटीट वाक्यात एक नवीनच प्रश्च विचारखा अहि अपं मानटें पाहिजे. कारण "मनष्य 
मृत ्ञाला असतां जा ह] सराय उत्पन होतो :--कोणी म्हणतात हा आता अहि; 
कोणी म्हणतात हा आत्मा नाहीं ! या वाक्यात जो संदाय बप्रदर्दित केला आहे ला- 
वरून पूर्वीचा प्रश्न जीवाबदठ विचारा आहे असे निश्चित होतें. आतां , जीवाचे ठिकार्णी 
धम › वगैरे संभवत असस्यापुले तो जीव ' जे धर्मान निरे ; इत्यादि वक्यांत 
विचाररेत्या प्रश्नाचा विष्रय होऊ राकत नाही. परत प्राज्ञ असा जो परमात्मा तो भध 
वगेरेव्या पलीकडे अस्ल्यामृले तो या पदी प्रश्नाचा विषय होऊ रकता. रिवाय, दोन्ही 
प्रक्नच्या भाषा सारस्या दिसत नार्हति. कारण, ‹ (जीव) आहे किंवा नाहीं › अक्षी 
पूवीच्या प्र्नाची भाषा अहि; व "जी धम वौरेष्य। पठीकंड वस्तु आहे, अशी पढल्या प्र्नाची 
भाषा आहि . तन्हा पूर्वीचा प्रश्न व पुटला प्रश्न एकच आहेत असे ओचखं येत नसल्यामुधै 
पटला प्रश्न नियन्य आहे, पर्वाचाच प्रश्न पुटं चादर केला नाहीं अस निशित होते 
उत्तर :--हं तुश म्हणणे मयोवरर नारदी. कारण जीवात्मा आणि परमातमा हे एकच आहित 
असें आम्ही मानतो. जीवात्मा जर परमाप्म्याहून नियाका असता, तर दोन्ही प्रश्नं चे विषय 
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निरे असत्यामुके दोन्ही प्रन निराठे आहेत असे मानतां अष असतें. प्सु (तेव 
आदिम › इत्यादि अन्य श्रतीवशून जीवात्मा परमास्म्याहून भित नाहीं असौ समजतं 

आणि येर्थेहौ ‹ जें धमोहन निरे › इत्यादि ( परमात्म्यासंबर्धीच्या ) प्र्नाचं ' ज्ञानी 
( आत्मा ) उत्पन होत नादी विवा मरतद्ी नाहीं ' हँ जे उत्तर दिठै आहे त्या 
उत्तरांत ८ जीवाचे ठिकाणी संभवणाग्या ) जन्ममरणसूप धर्माचा निषेध केगा अहे. 
तेव्हां, या उत्तरावकूनही जीव आणि परमासा एकच आहेत हीच गोष्ट सूचित हेति. 
कारण, एखाद्या गोष्टीचा एखादे ठिकाणी संमव असेल तर्च ल्या गोष्टीचा व्या टिकार्णीं 
निषेध करतां येई. जीवाचा दारय संव्रध असल्यामुे जीवाचे टिकार्णींच जन्म व 
मरण यांचा संभव अहि; पसेश्वराचे ठिकाणी नांदी. तसच, ज्याच्या योगाने (लोक) 
स्वपावस्था व जा्रदवस्था या दाना पाहतात, त्या महान्‌ व विमु अशा आस्मयाढा 
जाणन ज्ञानी मनुष्य राक कर्मत नाहं (का. २।४।४ ) य। वाक्यात स्वप्रावस्था व 
जाग्रदवस्था या दाहदीना पहाणाप्या व॒ महच्च आणि विमुत्र या गणान युक्त अशा 
जीवाच्याच ज्ञानान ८ ज्ञानी मनष्याचा ) रोक दूर हतो अस सांगितस्यावरून जीव 
परमास्म्याहून मिन नाही असें सूचित होते. कारण, परमात्म्याच्या ज्ञानानैँ शोक दूर 
होतो अक्षा सर्वं वेदान्त्रंथांचा सिद्धांत अषि. तसेच, पुट ‹ जँ ये तच तें, जँ तेथे तेच 
येथे; हं जणूं काय मिन आहे असं जो पहातो तो ( एका ) मृ्यूपासून ८ दुसन्या ) 
मृत्यूप्रत प्राप होती? (का० २।४।१०) या वाक्यात जीव आणि परमात्मा भिन्न आहित 
अर्स मानणाप्याची निदा केड आहि. तसेच, (मरणानंतर) जीवाचं अस्तित्व आहे किंवा 
नाहीं असा नचिकेतसा प्रश्न विचारल्यानेतर मृत्यूने त्याची प्रशंसा कलन हे नचिकेतसा । 
दुसरा वर माग ! असता आरंभ करून, जगां तीक निरनिरान्या आवडल्या वस्तूचं आमिष 
दाखवन, ( दुस्य वर मागण्याविषयीं ) नचिकेतसाचं मन वठ्विण्याचा प्रयलन केखा, परतु 
नचिकेतस ( आपल्या निश्वयापामून ) दन्टा नाही. तेब्हां मव्यूनँ लाला अभ्युदय 
आणि मोक्ष, तसेच विया आणि अविद्य ह्या एकमेकांपासून भिन्न आहेत अ सगुन, 
! हे नचिकेतसा | उ्याअर्थी तुखा जगांतीट आवडत्या वस्तंचा छोभ उप्ननन होत नाद्यं व्या- 
अथीं तं वियेच्छु आषहेस असँ मी समजतो › ( का. १।२।४ ) या वाक्यात लाची प्रशसा 
करून ( तरषेच ) त्याने विचारर्ल्या प्रश्नाची देखील प्रेस करून, पे म्हटलें :--' जो 
क्ण्यास मोठा कठीण, जो घोर अरण्यामर््यै शिरटेछा, जो गृहेमध्य ल्पर्ला; जो 
अत्यंत अवघड ठिकाणीं बसटेला-अशा सनातन दाढा ध्यानाच्या योगान जाणुन 
ज्ञानी मनुष्य हषं व रोक यांना टाकून देतो ' ८ का. १।२।१२). तेन्हां यावरूनदी 
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३. वेन्हां परमास्म्यासबधाच्या उत्तरामध्यं जीवाच्या जन्ममर्णाचा निषेध कर्ण 
बरोबर होत नार, याकरितां जीवात्मा आगि परमात्मा एक आहेत असेच मानं पाहिजे, 


४, अनेक वेदां उलन ष्ोतो व अनेक्र वेखां मृष्यूप्रत प्रात्त होतो असा ह्या श्रुतीचा 
अभिप्राय आहे, 
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येथँ जीव आणि परमात्मा यांच एक्यच विवक्षित आहे अस समजते. कारण, जो प्रन 
विचारल्याब्दठ नचिकेतसा मृद्यूपासून मोटी शचाब्रासकी मिकाटी तो प्रश्न टाकून 
देऊन दाबासकीनंतर नचिकोतप्त जर दुसराच प्रश्न विचारील तर ती स्वै राबासकी 
त्याला विनाकारण भिकाठी असें होश्छ. म्हणून ‹ मनुष्य मृत ्चाखा असतां .. .!इव्यादि 
वाक्यात जो ग्रक्न विचारला आहे तोच प्रश्न ^जेँ धमोहून निरे › इत्यादि वाक्यात 
न्दं विचारला आहे अस समजले पाहिजे, आतां, ' दोन्ही प्रश्नंच्या भाषांमध्ये 
फरक आहे ' अपता जो तू आम्हांवर दाष दिस तो बरोबर नाही. कारण पुटीछ 
वाक्यात त्या जीवाचाच एक विरिष्ट धम पुन्हां विचारा आहे असँ आम्ही समजतो. 
महणजे पूर्वीच्या वाक्यात देहाहून निराला असा जीव आहे विवा नाही असा प्रश्न 
विचारला आह; व पुटीक वाक्यात तोच जीव अप्षसारी आहि विवा नाहीं असा 
रन्न विचारा आदह असें आम्दी मानता . जोपयंत अविदा निवृत्त ्चाटी नाही तोपर्य॑त 
जीवाचे टिकाणीं धमे कौरे संभवतात; व तप्यत जीवाचँ जीवत निवृत्त होत नाद्व. 
परतु, अकिची एकदां निवात्ति ्आाठी म्हणजे तो जीव परमात्ष्टपीच होतो अपं प्तेतू 
अहस › या श्रतीवरून समजते. अविदेच्या प्रव्तीमठे विवा निव्रत्तीमुे वस्त॒ भिन्न होत 
नाहीं . उयाप्रमाणें एखादा मनष्य अधारांत पडच्ल्या दोरीखा सप समनून तिखा भन थरथर 
कांपत द्र पठत घुटतो, नंतर जन्हां दुसरा मनष्य त्याला म्हणतो की, ‹ अरे ! भिर 
मको; हा सपं नषे, ही नसती दोरी आहे)" तेब्डां तें रेक्रून त्याची सर्पाबदल्ची भीति 
जाऊन त्याचें कापणे व पल्णे बैद हर्त; परंतु दान्दी केन्छीं म्हणजे सपाविषयीं श्रम 
असतेवेगीं व नसतेवेव्ठीं ( दोरी ही ) वस्तु एकच होती, ती भिन ज्ञाटी नव्हती, 
त्याप्रमाणेच दी गेष्ट जाणावी. या ( वशेक विवेचना- ) वसून " तो उत्पन होत 
नाहीं व मस्ती नाही " या वाक्यात जे उत्तर दि आहे ते देखीर जीव आहे किंवा 
नादी या प्रक्नीचे आदि असे समजव. आर्ता, सूत्राविषयीं म्हणा तर तँ सूत्र अवियेने 
कल्पिका जो जीव आणि परमात्मा यांमधीठ भेद त्याखा अनुरक्षुन केटे आह असें 
समज. म्हणजे दोन्द्री वाक्यामध्यँं जरी आल्म्याबदट एकच प्रश्न विचारा अष तरी 
्रश्नाचा पूर्वभाग जीवाला अनुलक्षून विचारला आहे असँ समज. कारण, ‹ मरतेवेनठी 
देहाहून निराव्ठा असा आलना अषि किंवा नाहीं † असा संशाय मात्र यें प्रदर्च॑त केला 
आदे, व करतल करे संसारावस्थैती धर्मीचा तेथे निषेध केखा नाही. परंतु प्रश्नाचा 
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५. तेब्हां या प्रभ्राचै बन्याच अंतरावर उत्तर दिले आहे अस ञे पूर्वी ्हटलै अदि 
तसै आतां म्हणावयास नको. कारण या प्रभाचै उत्तर जवलच मिक्त अदि. 

६, जीबात्मा आभि परमात्मा हे एकच असस्यामुट स्यास्याबद्ल्चे दोन्ही प्रभ एकच 
अहित अपं जर मानटे तर एक अभ्रीबद्ख्चा प्रश्न आणि एक आरम्याबदख्चा प्रभ अमे 
एकंदर दोनच प्रश्र होतात. मग सूत्रामध्ये ‹ तिर्हीबहल प्रभ ` असे कसँ श्ह्टे {या शेके ह 
उत्तर आहि. 
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उत्तरभाग प्रास्या अनु गकषुन वरिचार्छा अहि अपं समजविं. क्रारण ती धमं 
वौस्ष्या पटीकडील वस्त आहे › अमा तथं उदे केडा आहे. यावह्न अग्नि, जीव 
आणि परमात्मा या तीन पदार्थाचाच श्रतीम्यें उपन्यास केढा अषि अप मानणे बरोबर 
अहे. प्रधानाचा उपन्यास केखा आहे असँ मानण्यापिप्र्यीं म्हणाल तर व्या ( प्रधाना-) 
बदठ वरह एदटेखा नाहीं, प्रक्नही विच।र्का नाहीं व उत्तरही दिष्टं नाही. तेन्हां 
परमास्याचा उपन्यास # खा आहि अर मानण्यांत व प्रधानाचा उपन्यास केश आष्ट 
असँ मानण्यांत हा मोठा फरक आहे. ( ६ ) 


महद्रच ॥ ७ ॥ 


७ आणि महत्‌ ( शब्दा- ) प्रमणं ( अव्यक्त शाब्द प्रधानवाचौ 
नव्डे) (१) 


जरी सांस्यांनीं महत्‌ इब्द॒( प्रधानाचै आ कायं जी) ‹ केक सता) 
या अर्थी योजिला अहि तथी वैदिक वाक्यांमव्ये तो शब्द त्याच अ्थाचा व।चक होत 
नाही. ही गोष्ट । बुद्रीहून महान्‌ आत्मा पर आहे (का. १।२३।१० ); ' महान्‌ 
आणि विभु अशा आत्मयाया? (का. १।२।२२;) भमी या महान्‌ पुस्षाटा 
जाणतो ? (थे. ३।८ ) इत्यादि वाक्यमध्ये आलम-रब्दाचा प्रयोग केटा ओहि 
वगैरे कारणांवरून स्पष्ट अहे. लयाप्रमाणेच अग्यक्त राब्दही वैदिक वाक्यामभ्य प्रधानाचा 
वाचक होऊं राकत नाहीं. म्हणून या कारणस्तवही अनुमानानं पिदर ्चख्ल्या 
प्रपानाला वैद प्रमाण आहि असं म्हणतां येत नाहीं (७) 


| आतां येथून दुसन्या अधिकरणारा आरम्‌ स्चाला आहे. ह्या अधिक्ररणामध्य आटव्या 
सूतापासून दहाव्या सूत्रापयेत तीन सूत्रे आहेत. सारांशः-( सू. ८ ) पूर्वप्ष्याचं म्हणणे असे 
अहि की प्रधानाला “शब्दः प्रमाण अदि. कारण श्वेताश्वतर उपनिषदामध्य एका मं्ांत प्रधाना 
प्रतिपादन केले अदि. तो मंत्र असाः" खाक, पांढरी, आणि कानी अश्ची तीन रगांची, 
आणि प्रजा उस्पन्न करणारी अशी एक अजा आरै. एक अज तिच्यार्ची रममाण होतो, आणि 
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जिच्या योगाने पुरूषाला भोग आणि अपवग प्राप्त होतात अशा वुद्धीटा यथं 

‹ सत्ता ' अपं म्हटले आहे. सांख्य मताप्रमाणे द्वी बुद्धि प्रधानाचं आद्य कार्यं होय, 
२. महत्‌ शब्दाचा सत्ताः असा अर्थं घेतला तर 'आत्माः हा शब्द्‌ कागणार्‌ नाही. 
कारणः, सत्ता म्हणजे बुद्धि; ती आम्म्याहून भिनन असल्यामुढे तिला "आत्मा म्हणतां येत नाहीं 
३. कांहीं ठिकाणी महताच्या ज्ञानानें सोक दुर होतो असें सांशेतले आदे, व्यावक्न 
महत्‌ ` शब्दाचा सांख्यार्नी मानिलेला अथे प्रेतां येत नारदी, आत्माच घेतला पाहिजे, कारण 


आर्म्याच्याच ज्ञानानं शौक दूर होत असतो, तेन्हां “ केरे ' या शब्दने येथँ शोक दूर हे ` 
ही गोष्ट व्यावी 


अ, १पा..४्‌, ८] मराटी अनुधाद ३१३ 


दुसरा अज तिचा उपभोग प्रेऊन तिला सोहन देतो. ' या मंत्रामध्यं अजा म्हणजे प्रधान हीय. 
ते प्रधान त्रिगुणात्मक असव्यामुदै "ते तीन रंगांचे आहि" अशी कल्पना केटी अदि, एक 
अज म्हणजे जीव हा त्या प्रधनारीं रममाण ज्लाठेला अहि; व्यामुढ्च तो (भी सुखी, मी 
दुःखी" असे मानीत अदि. आणि दुसरा अज म्हणजे मुक्त पुरुष ह्याने स्या प्रघानाचा स्याग 
कटा अदि. आतां ह्यावर सिद्धास्याचें श्टणणें अपे अदि की यें * अजा या शब्दान प्रधानच 
व्यावें ` अशाविषर्यीं विक्ञेष कारण कांच नादी, जे बृहदारण्यक उपनिष्रदामध्य ज्याचें तौँड 
खारी व बूड वर अशा चमसां श्दणजे एका पात्रा वणेन केठै अदि) पण तेथे "तें पात्र 
अमुकच अदि › असे समजत नाहीं, तर्ेच हे होय. रकाः--जसे “ चमस है मस्तकाला 
उदैश्चून म्दय्टे आहि › असे शेवरव्या वाक्यावलून समज, तसे येथे ' अजा ` असे कोणाला 
उदद्ून भ्हटलं आहे ! उत्तरः--( सू. ९ ) प्रथिवी, जल) आणि तेज ह्या तीन मूरताना उदे्रून 
अजाः असँ येये म्ह्टे अदि, कारण, येर्थे अजेखा तीन रग सांगितले अदित; आणि तेच तीन 
रंग तीन भूतांचे आहेत असे छौदोग्य उपनिषदामध्येच सांगितरं आदे. तेन्हां, अशा रीतीने 
लाल, पांढरी आणि काकी या शन्दाचे तीन रंग है मुख्य अथं संभवत असतांना या शब्दाचे 
लक्षणेन तीन गुण असे अथ घेऊन 'अजा' या शब्दान प्रधान घेणे बरोबर नाही. शिवाय, द्या 
श्वेताश्वतर उपनिषदामध्यंच मागें आणे पुटं पाहिले असतां ‹ परमात्म्याच्या मायारूपी रात्तीच 
प्रतिपादन कटै आहे ` असें समजर्ते, तेब्ां प्रकरणावस्न ह्या कृत म॑त्रामध्यै 'अजा'या शन्दा्ने 
ती मायारूपी शक्तीच घ्यावी हं योग्य आहे, आतां तिल्य जरी ‹ तीन रगांची ' असे म्हणतां 
मेतं नारदी, तती तिस्यापासून उत्प स्ख्लीं तीन भूते तीन रंगांची असल्यामुटठे लक्षे 
तिकाच ‹ तीन रंगांची ' असें म्हव्टे आहे. शका :--" पृथिवी) जरू आणि तेज या तीन 
भताना अजा असें म्हटले आहे ` असें तुम्हीं ज सांगितलठे ते अजा या शब्दाचा रूढ अथ घेऊन 
सांगितले किंवा अवयवा घेऊन सांगितले १ ' रूढ अथ घेऊन सांगितले › अस म्हणत तर 
'तीन भूते" हा अजाः या शब्दाचा रूट अथे नादी. (अजा! या सब्दाचा रूढ अथ मेदरी असा आहे, 
बरे, ह्या तीन भूतांना मंदीचा काहीच सारखेपणा नाही. तेब्दां स्या तीन भूतांना गोण रीतीनै- 
ही (अजाः? म्हणतां येत नादी, आतां, अजाः शब्दाचा अवयवाथं ‹ उत्पन्न न होणारी वन्तु ` 
असा आहे; आणि ह तीन मूते तर उप्पन स्ञा्टीं आहेत. तेब्हां तीन भूतांना कोणत्याही 
तद्देने अजाः असे म्हणतां येत नाहीं. उत्तरः-(सू. १०) ज्याप्रमाणें टोक्रामध्ये साहजिक रीतीने 
एख)दी मेदी तीन रंगांची असते) व तिला पुप्कठढ कोकरं ्चाठेरखीं असतात, आणे एखादा 
मेढा तिच्या रममाण होतो; व एखादा तिचा उपभोग घेऊन तिला सौद्न देतो, व्याप्रमा- 
णच ‹ ही भूतत्रयरूपी जगार्च। पूवौवस्था आहे › असें समजयव. कारण तीन मूतांच तीन रंग 
आहेतच. ह्या पूवौवस्थेपासूनच सवै जग उत्पन होत आहे, हिच्याशीं जीव रममाण होतो, 
आणि परमात्मा हिला सोद्भन देतो; ह्या सारखेषणामुके यें "अजा हा शब्द लावला आह. आतां 
¢ जीवात्मा हिचा उपमोाग घेतो) आणि परमात्मा दिला सोदून देतो ` असे म्हटस्यावकून 
जीवात्मा आणि परमात्मा यामध्ये जो मेद भाक्त आहे तौ खरा अदि असे मात्र समज्‌ नये; 
तर तो ओपाधिक आदे. आणि जरी तो भद्‌ ओपाधिक भ्हणजे खोटा आहि, तरी व्याचा 
व्यवहारामध्ये अनुभव येतो म्हणून तशा रीतीने येथे श्रुतीमध्ये वणेन केटे आहि असँ समजते, 
शिवाय; ' जसे सूय हा मघ आदे, वाणी ही धेनु अहै, स्वग॑लोक वगैरे अग्नी आहेत, इत्यादि 
प्रकारच्या कल्पना श्रृतीमध्य केल्या आहेत) तसेच भूतत्नयरूपी जगाच्या पवौवस्थेवर भेदीची 
कल्पना केकी आहे ' असे म्हणण्यास कोणतीदी हरकत दिसत नाद, एकंदरीत, "अजा! शब्दान 
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प्रधान षेतां येत नाहीं " असे ठरे. तेब्डां अ्थौतच ‹ प्रषानाखा शब्द प्रमाण नादी” अरस 
सिद्ध स्षटे. | 


चमसवदविशेषात्‌ ॥ ८ ॥ 


८ (अजा म्हणजे प्रधान नन्हे). करण ( कोणताही ) विशेष 
सांगितला नाही. चमसप्रमाणे (ही ग्ट होय ). (२). 


प्रधानवादी सास्य पन्हां म्हणतो :--प्रधानाला शब्द प्रमाण नाहीं अस जें 
तुम्हीं विधान केठे अहि वै सिद्ध होत नादी. कशावरून ? पुदील मंत्रावरून :-- "लार, 
पांढरी व काढी, आणि सारल्या रंगाची अरी पुष्कक प्रजा उत्पन्न करणास एक 
अजा आशे. एक अन तिच्यावर आसक्त होऊन तिच्याशीं रममाण होऊन यहतो; 
( परंतु ) दुसरा अज तिचा उपमोग घेऊन तिखा टाकून देतो › (शे. ४।५ ). य। मत्रा 
मर्ये ‹ छाल ›, " पांढरी › ‹ व काकी या इन्दांचे सत्व, रज आणि तम हे अथं 
आहेत. रजाला " का › असन म्ह्टे अहि; कारण (मनष्याला ) कठ करणे हा या 
( रजा- ) चा स्वभाव आहे. सत्वाला पांढरें असे म्हटे आह; कारण प्रकाश हा या 
( सत्वा- ) चा स्वभाव ओह आणि तमाटा काटे असें म्हय्टै आहे; कारण अंध करणें 
हा त्या ( तमा-) चा स्वभाव अहि. प्रधान म्हणजे या तीन गुणांची सारसखेपणाची 
स्थिति. त्या प्रधानाचा ८ व्यास्या ) अवयवांश्या धर्मान निर्देश केडा असत्यापतुटे त्याढा 
छा, पांढरा व काला › अते येथें म्हय्ठे आहे. व्या प्रधानाला पुट “ अजा; अपे 
म्हृटटे अहि; कारण तै उत्न होत नारदी. प्रधान ह सव वस्तृचै मल-कारण आहे; 
व तें कोणव्याही वस्त॒च कायं नाहीं असा आमचा सिद्धांत अहे. रका :--' अजा › 
शब्दाचा “मेदी हा अध प्रसिद्ध अहे. उत्तर प्रसिद्ध आहे खरा. परंतु तो 
प्रसिद्ध अथं येथे घेतां येत आही. कारण, या ठिकाणी विये प्रकरण चाटुं आहे. ती 

१. राग आणर्णे. रजोगुणाच्या योगाने मनुष्य रागीट होतो व मनुष्याखा राग आला 
म्हणजे तो खक होतो ह प्रसिद्ध अदि. 

२. सत्व गुणाच्या योगाने मनुष्याच अंतःकरण कोणत्याही मनोविकारांनीं कटुषित 
होत नाही. ते प्रकाशाप्रमाणें स्वच्छ असते; म्हणजे ते प्रकाशमय असते, आणि प्रकाश्चाचा रंग 
पांढरा अषि ह प्रापिद्धच अदि. 

३. तमाच्या योगान मनुष्य अज्ञानरूपी अंधकारानै व्याप्त होतो आणि अंधकाराचा 
रग काठा अदि हं प्रसिद्धच अदि. 

४. सर्व, रज आणि तम हे प्रधानाचे अवयव होत; व या अवयवांचे पांढरा, लाट 
आणि काका है धम होत, है अवयवाचे धर्म येथ प्रधाना छावङे अदित. 

५. अजा शन्दाचा योगाय " उत्पन्न न स्चालेढी ` असा अहि. (अ = नादी आणि 
जा = उत्पन्न स्टेट. ) 
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अजा ( म्ह. प्रधान ) तीन गणानीं युक्त अशी पुष्कच प्रजा उत्पनन करते. एक अज 
त्या अजेवर आसक्त होऊन किंवा त्या अजेचा गुखाम बन॒न तिच्यारीं रममाण होतो 
म्हणजे कां पुरुष अज्ञानाच्या योगाने त्या प्रधानाखच आपला आत्मा समजून अवि 
चारन आपण सखी आहो, आपण दुःखी जहो, आपण मृढ आहां असे मानून 
संसाराचा अनुभव घेतात, परत्‌ दुसरे कादौ पुरुष-ञ्यांचे दिकाणीं विवेक व वैराग्य 
उत्पन्न आटे अहे ते- त्या अजेचा भोग घेऊन तिखा टाकून देतात म्हणज त्या प्रधाना- 
पासून भोग आणि मोक्ष प्राप्त करून घेऊन त्याङा टाकन देतात म्हणजे या ससार- 
पामन मुक्तं होतात. तेन्हां, या मंत्रावरून ' प्रान मानण्याला श्रृतीचा आधार 
आहेच › असे आम्ही कपिठ-मतानयायी लोक म्हणत, या पवेपक्षावर आमचें 
उत्तर :-- सांख्य मताला श्रतीचा आधार आहे › असं या मेत्रावरून म्हणतां 
येत नाही. कारण, केवल या रमंत्रावरून कोणत्याही मताचँ समथन होत नाहीं 
काहीतै कल्मना करून ‹ अजात ; करे धम दुस्षम्या कोणत्याही व्स्तला 
लावतां येती$. तेन्ां सांख्यमतच येथे विवक्षित आहि असँ ठरवितां येत नार्ही 
कारण, अमुक विशिष्ट गोष्ट येथे विवक्षित अहि असिं ठरविण्याटा येथे कां 
साधन ना. चमक्ताप्रमाणे ही गोष्ट होय. ' ज्याच तांड खाटीं व बड वर असा 
चर्म ” ८ ब. २।२।३ ) या मंत्रामध्यै अमुकच एक॒ विरोष प्रकारचा पदाथ चमस 
म्हणून विवक्षित आहे अस केवल या मंत्रावसून टरविणिं दाक्य नार्हा. कारण, का - 
तरी रीतीनं दुप्तम्या कोणत्याही वस्तूवर ‹ खाटीं तोंड व वर बूड › अशा चमस्ाची 
कल्पना करतां ये. त्याप्रमाणे येही ' एक अजा आहे › या मत्रांत कोणताच विशेष 
सागितला नसल्यामुढधं अजाः या शन्दानें प्रधान विवक्षित आहे असं निश्चित करतां येत 
नाह. (८ ) 

आतां तं असं म्हणश्चीक कीं, वील चमस-वाक्याला ‹ ज्याला खां ताड 
व वर बूड असा चमस म्हणतात ते हँ शिर होय ` असा वाक्यशेष आदे. त्यावरून 
अमृक एक विशेष प्रकारचा पदार्थ चमस म्हणन विवक्षित आहे अरे समजतां येते 
परंतु यथं ( अजा-वाक्यांत ) अजा म्हणजे अम॒क असं कसं समज ? या दांकेवर 
आम्ही उत्तर देतोंः- 


६. उदाहरणाथ- माया देखीरू उत्पत्र श्षाटेढी नसल्यामुद्धे तिखादी अजास्व धम 
आहि असे म्हणतां ये. 

७, पकं प्रकारचे यज्ञांतले पात्र, 

८. उदा० एखाद्या पव॑ताच्या गुहेच देखी खारक तोंड असून वरती गुहा असू 
शकते. म्हणून अशा गुहेवरही ' खार्टी तोंड व वर बूड ` अशा चमसाची कल्पना करतां येल, 

१, या वाक्यशेषावरून येथे शिरारखा चमस ग्हट्टै अहि. कारण शिराचें तोंड (म्द° 
शख ) खाली आहि व रिरा्च बूड (म्० टाद्धू ) वर आदे, 
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ञ्योतिरूपक्रमा तु तथा ह्यधीयत एके ॥ २ ॥ 


९ परतु ( अजा म्हणज ) तज आदिकरून ( तान महाभूते ) हत, 
कारण, काह! शासेचे टाक अपमाच पाड म्हणतात. (२) 


जीं परमेश्वरापासन उत्पतन आरी आहेत, ज्यांमध्य तेज प्रमुख आई, जीं चतुर्विध 
सष्टीचं मूलकारण आहित, अशीं तेज, उदक आणि प्रथिवी य। नांवांचीं तीन महाभूते 
अजाः या शब्दने येथं विवक्षित आहेत अस समजावे -(सत्रतोर) ' परंतु " हा शब्द्‌ अव- 
धारण या अर्थी आहे, ( म्हणन सूत्राचा एकंदर अथ॑ असा :--) हीं तीन महाभूतेच 
अजा › या शब्दान विवक्षित आहत, सां्यांचे तीन गुण विवक्षित नाहीत, अस 
समजा. करावकून ? अशावरषन की काही शाखेचै ठोकर ‹ तेज, उदक व प्रध्वी याची 
परमेश्वरापासन उत्पत्ति आहे ? अ म्हणून ' व्यांनाच खाल कौरे सग आहेत › अप 
म्हणतात. उदा ०-"जो अग्रीचा लार रा तो तेजाचा रण; जो पांढरा तो उदकाचा; 
जो कावड तो प्रध्वीचाः (छां. ६।४।१ ). तीच तेज उदक आणि प्रथ्वी नांवांचीं 
महामूते या वान्या विवक्षित आहत अते ओक्खतां यतं. कारण. छाल कीरे शब्द्‌ 
दान्टी वाक्यात साखेच आहेत; व टा वगैर्‌ इब्द्ंचे ८ खाक वरे ) विशेष प्रकारचे 
रण ह मुल्य अथ हात. (स्ख वरे) गुणदहे व्या शन्दांचे केव गौण अथ दहेत 
आणि असंदिग्ध वाक्थाींच्या साहाय्यानें संदिग्ध वाक्धाच्या अर्थाच निर्णय करावा द्री 
गोष्ट सर्वाना मान्य आहे. तसेच, या उपनिषदान्यो आरंभी देखीक " ब्रह्मवादी रोक 
विचारतात कीं ( जगर्चै ) कारणे ब्रह्य तँ कोणतै?; असा उपक्रम कशून पु 
असं म्हट्टै आषहेः--' स्वतःच्या गुणाना अच्छादित इ्यच्डी अशी जी देवाची 
आत्ममृत राक्ति तीग्रत ते ध्यानरूप साधनानें युक्त होऊन जाणते टे ' (श्रे, १।१). 
या (आरभीच्था ) वाक्यामध्ये समस्त जगाटखा उत्पन्न करणारी परमेश्वराची भक्ति वर्णिरी 
अहि असं समजते. ' तसेच, (माया हीच प्रकृति आणि परमेश्वस्व मायी असे 
त जाण? (श्वं. ४।१०) व ‹जो एक (परमेश्वर) प्रत्येक ये्नीचं नियमन करतो 
(श. ४।११ ) या वाक्यशेषामध्येही वीच शक्ते वा्णीटी आहे अथै समजते. तेन्हां 
अजा-वाक्यांत प्रधाननामक एक स्वतंत्र जगर्चै कारण सांगितठे अहि असे म्हणतां 
येत नाहीं. उच्ट, प्रकरणावरून जिच्यामय्ये नापरूपें त्यक्त आर्ट नाहीत व जी नाम- 
रूपांची पूवावस्था अर ती परमेश्वरा ची शक्तिच या अजा-वाक्यांत देखी वार्णिटी अहि अधे 


--- ---- -^----^~ "न न 


२. जरायुज, अडज, स्वेदज) आणि उद्धिज असे सष्टीचे चार प्रकार आदित, जरायुज 
म्हणजे गमाद्चयापासून उत्पन्न क्चलेले मनष्य पथु करे. अंज म्हणजे पक्षी वरे. स्वेदज 
म्हणजे घ्रामापासून उत्पन होणारे उवा लिखा बगेर. उद्धिज म्हणजे कता वृक्ष करे. 

३. ज्या वाक्यांच्या अथाबदल सश्रय येत नादी अशा वाक्यास्या, 

४. उया वाक्याच्या अ्थौबदक संराय येतो स्या वाक्याच्या, 

५. योनि म्हणजे मूलकारण म्हणजे माया, व आकाश करे अवांतर कारणे, 
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अगम्ही शहणतों. आणि त्या मायेचीं तेज, उदक आणि पृध्वी हीं जीं कार्य त्यांना तीन रग 
असल्यापर् त्या मयेखाही तीन रंग आहेत असँ म्हटटँं आहे (तं बरोबर्च आहे). (९) 

( शका :-- ) पण तेज, उदक आणि प्रथ्वी यांना तीन रग आहित म्हणून 
त्यांना ‹ तीन रंगांची अजा " ह नांव दिठं आहे” अस कसँ म्हणतां येई ? कारण 
तेज, उदक आणि प्रथ्वी यांना अजेचा ८ मेढीचा ) आकार अहिमा दिततत नाही 
( म्हणून रुढव्थानें “अजा? हा शब्द यांना लावतां येत नाहीं ). तसेच तेज, उदक आणि 
पृरथ्यी यांची ( श्रतीमर्य ) उत्ति वर्णिखी असल्यामूे “ जिढा उत्पत्ति नाहीं ती 
अजा › अशा योगाधर्नेही (अजाः ह] शब्द त्यांना खावतां येत नाहीं. या रेकेवर सूत्रकार 
उत्तर देतात :- 


कल्पनोपदेशाच्च मध्वादिवदषिरोधः।। १०॥ 


१० आणि मध कर- (च्या सूपका-) प्रमार्णे (यथं ) सपक वर्णे 
आहे. म्हणून यांत ( कां ) विर्द्र नरह. (२) 


८ मेटीच्या आकारचे प्राणी ” अरा रूढयथानें हा * अजा › शब्द्‌ यथं योजिठेखा 
नाहीं, विवा यौगिक अधनही त्याचा येथं उपयोग केरेडा नाहीं; तर्‌ (यें ) रूपक 
वर्णिट आहे. म्हणजे तेज, उदक आणि प्ृथ्वीनामक जं सये स्थावरजंगम वस्तूर्वे म॒क- 
कारण त्यावर अजेचं ( मेदी्च ) रूपक वर्णं अदि. उ्याप्रमाणें या जगाम्यै एखादी 
अजा (मेदी) लाक, पाटे, व काठी अशी तीन रंगांची क्रचित्‌ असु राकते 
जिखा आपल्यासारख्या रगांचीं अरां पष्क के।करे अहित, जिच्याशीं एक अज (मेंढा) 
आसक्त होऊन रममाण होता, परंतु जिला दुसरा एक अज (मेढा) उप- 
भोग घेऊन टाकून देतो, त्याप्रमाणे ह तेज उदक आणि प्वीनामक सवं वस्त॑ 

१. येथें ‹ अजा ' या शन्दाच्या अथीबदर सूत्रकार आणि भाष्यकार यांचा मतभेद आटे 
अते दिते. भाष्यकाराच्या मतीं प्रकरणावरूम अजा म्हणजे माया होय; परंतु सूत्रकाराच्या 
मती अजा म्हणजे तेज उदक आणि प्रध्वी दी जीं तीन महाभूते छंदोग्य उपनिषदामर््य 
जगाची अवांतर कारणे श्हणून सांगितलं आहेत ती होत. आतां, भाष्यकारंच्या मती अजा 
राग्दाची कांही पचात पडत नाही. कारण माया दही उत्पन्न न्चाठेी, नसल्यामुटे तिला 
८अजा? हा शब्द्‌ योगाथीरनै खावतां येतो. परव सूत्रकारच्या मतीं तेज, उदक आणिप्रथ्वी ई 
महाभूते उत्पन्न चारी असस्यामुे त्यांना “अजा! हा शब्द योगाथेनि छावतां येत नाहीं, तसेच तो 
शब्द्‌ त्या भूतांना सूब्यथौनेही लावतां येत नाही. तेग्डां तेज, उदक आणि पृथ्वी यांना (अजाः 
शाब्द कसा लावतां येतो असा येथें प्रश्न उद्धवतो, या प्रभ्रा्चै उत्तर पुढीक सूरत्रांत दि 
आहि, (गो, ) 

२. ‹ उत्पन्न न स्ञलेी › अक्षा योगाने. 
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मरकारण देखीर तीन रंगांचं आहे, तँ आपल्यासारख्या रगाचीं पुष्कठ स्थावरजगम- 
पदार्थरूप कर्थ उत्पन्न कसतै, व अज्ञानी अदा जीवान उपभोगिटँ जाते, परतु ज्ञानी अरा 
जीवानें टाकिठिं जते. ८ शका :-- ) ^ एक जीव रममाण होतो ब दुसय टाकून 
देतो अस येय म्हटटे आदि, त्यावरून इतर तत््वेत्यांना समत असलेा जो जीव- 
भेद तो वास्तविक अषि अस अथात्‌ सिद्ध होते, ( उत्तर :-- ) ही इका धेऊं नये. 
कारण, जीव भिन्न अदित हौ गोष्ट सांगण्याचा येथँ ( श्र॒तीचा ) अभिप्राय नार्हः; तर 
बध आणि माक्ष या ज्या दोन जीवाच्या अवस्था त्यांची व्यवस्था सांगण्याचा (श्रुतीचा) 
अभिप्राय आहे, ग्यवहारमध्य जो जीव-भेद प्रसिद्ध आहे त्या अनुरक्चुनच दी ब॑ध- 
मोक्षाची व्यवस्था श्रतीनें सांगितटी आहे. परंतु हा ( जीव- ) भेद उपाधीपुढे श्षाठेला 
आहे व तो मिध्याज्ञानान कल्पिेटा आहे, वास्ताषिक नन्हे. दही गोष्ट ! एक देव, सवं 
भूतांमध्यै गप्र असटेटा, सर्वाना व्यापून टाकणारा, व सवे भूतांचा अतराता › 
इत्यादि श्रतीवरून स्पष्ट होते. सूत्रामधीट ' मध वौर- ( च्या रूपका- ) प्रमाणं ? याचा 
अथं :--अ्याप्रमाणें सूर्यं हा मध नसून त्याच्यावर मधाची कल्पना केटी अहि, तसेच 
वाणी ही पेन्‌ नसन तिच्यावर घेनृची कल्पना केटी आहे, तसेच स्वग केरे खोक है 
अग्नि कीरे नसन त्यांस्यावर अग्नि ( कौरं- ) ची कल्पना केटी आहे, लाप्रमाणँ (यें ) 
तेजोदकपृध्षीनामक मट-कारण ह अजा नस॒न त्याच्यावर अजेची कल्पना केडी 
आहे. म्हणून तेज, उदक व पृथ्वी ( नांवाच्या मूल्कारणा- ) खा जो ‹ अजा › शब्द्‌ 
लाविला आहे ल्यांत काही विरुद्ध नाही. ( १० ) 


आतां येथून तिसन्या अधिकरणारा आरंभ स्चाटा आददे. श्चा आधेकरणामध्ये अक- 
रान्या सूत्रापासूल तेरान्या सूत्रापयत तीन सूत्रे आद्देत. सारांशः-(सू° ११) पूवेपक्ष्याच 
म्हणणे असें ओहि की प्रधानाला (शब्द्‌ प्रमाण आदि. कारण, बृहदारण्यक उपनिषदामध्ये “ज्यामध्यै 
पञ्च पञ्चजन व आकाश्च हीं राहतात तो आस्मा ` असे वणन केठे आदे. आतां येयं "पञ्चः असे 
दोन शब्द्‌ असत्यामुदे पांचा पांचा पचवीस ८ म्हणजे ‹ पांच पंचकडया ` ) असा अथं होतो; 
आणि सांख्य छकांचीं तत्त्वं पचवीसच आहित. तेन्ां ही संख्या क्ते म्हणुन सांख्य लोकांचीं 
पचवीस तरत्त्वेच ह्या श्रुतीमध्यै वर्णिखी आद्देत › असे सिद्ध होतें. यावर सिद्धाव्याचै उत्तरः-- 
जर ह्या श्रुतीमध्ये एकदम पंचवीस सख्या सांगितटी असती तर, कदाचित्‌ पूर्वपक्षयाच्या 
मताला कादं थारा मिढाला असता. पण श्रुतीमध्यै तसे न संगतां ‹ पांच पंचकडथा † अते 
सांगितलं अदे, आणि सांख्य लोकांच्या पंचवीस तच्वांमध्ये प्रत्येक पांचावर काच सारखा 
धर्म नसस्यामुक त्यांच्या पांच पेचकडधाच करतां येत नात, शकाः - उ्याप्रम्णें पांच 
आणि सात वर्ष दरार पाऊस पाडला नाहीं ` ह्या वाक्यामध्यै एकंदर ‹ बारा वषै ` असाच 
अथ घेतला अ, कारण ^ एका धर्मन पांच ववै सारी, आणि एका धर्मान सात 
सारर्खी ` असे तेथे मुर्ठीच म्हणतां येत नादी, व्याप्रमाणें येर्थेही जरी पांच पचकडथा करतां 
आस्या नाहीत, तरी एकंदर प॑चवीस असा अथं पेतां येक; उत्तरः--" पञ्च पञ्च, ध्या 
शन्दांचा पांच पचकडया › हा खरा अथं सोडून “ एकंदर पचवीस ` अंसा गौण रीतीरनँ 
अथे घेणे बरोबर नाही. ' पाच आणि सात व्व ' ह्या वाक्यामर्ध्वे नाईलाजास्तव ‹ बारा व्व 


अ. ११ा,४२्‌, ११ मराठी अनुषाद्‌ ३३९ 


असा गौण रीतीने अथ षेतखा अदि श्णून सर्वं टिकार्णी "तसाच अथ घ्यावा" असा कादं नियम 
नादी. शिवाय, पुदील " पञ्चः या शब्दाचा ' जन ` या शब्दाशीं समास केटेखा अहि. कारण, 
स्वरावून पञ्चजन? एवदे सामासिक एक पद्‌ अहे असा निश्चय होत आदे. स्याप्रमाणच, दुसरी- 
कंडे देखील श्रुतीमर््ये ‹ पञ्चजन › हँ सामासिकं एक पद धातलेले आदठते, तेन्डां यें निर- 
निराठे दोन पञ्च शब्द नसत्यामृदे ‹ पांचा पांचा पचवीस ` असा अथं करतां येत नारदी. 
शिवाय, दोन “पञ्चः शब्दांचा पांच आणि पांच मिद्रून दहाः असा अथं होल. रिवाय, पुढील 
“पञ्च' हन्द “जन ` या शब्दा विहेषण असल्यामुङं व्याच्या्चीं मागील "पञ्च शब्दाचा संबधचं 
करतां येत नादी, शकाः-- "पञ्चजन! ह्या सबेध राब्दाशी पूर्वीच्या 'पञ्च' या शब्दाचा सं्बध करता 
येतो. तेव्हां पांच पञ्चजन म्हणजे एकंदर पचवीस जन असा अथ होईल. जसे पांच पंचपार्ठी 
असें म्हटलं असतां एकंदर पचवीस पाटलीं होतात, तसेच है हीय, उत्तरः पांचा षपान््यांचं 
एक पेचपाढ असा अर्थ होतो म्हणून ती पचपानीं किती अशी पुन्दां संख्येबदहल आकांक्षा 
उत्पन्न होति, कारण पा््यांची संख्या समजली तरी पचपाव्यांची संख्या अद्यापि समजली 
नादी, तेन्हां पचपाव्यांना पांच असें विदेषण दि्टै अदि ते बरोबरच आहे, पणः, येथे तसे होत 
नादी. कारण ‹ पांच जनांचा एक समुदाय › असा ‹ पञ्चजन › या शब्दाचा अथ ह्येत नारदी; तर 
८ पांच जन › इतकाच अथे होतो. तेब्हां जनांच्या सख्येचा निश्चय श्चात्यामुढे "ते पांच जन 
किती ` अरी आकांक्षा उत्पन होत नाही. म्हणून पुन्हां व्याला “पञ्चः ह विशेषण देतां येत 
नाही, एकदर्रीत, ' पञ्च पञ्चजन › ह्याचा " पंचवीस त्वै › असा अथं होत नाहीं, शिवाय, 
£ ज्याम््ये पञ्च पञ्चजन बव आकाश हीं राहतात तो आत्मा › ह्या श्चृतीमध्ये आकाश निराठे 
सांगितले आदे. आणि त्या सवौचा आधार म्हणून आतत्मादी निराकाच सांगितला आहे, 
आतां, जर पञ्च पञ्चजन ह्याचा ' पचवीस तत्वे › असा अथं असता, तर स्या पचवीस तत्तवा- 
मध्येच आकाश आणि आत्मा हे येत असव्यामु्ढ ते निरे सांगितरे नसत. आतां 
८ आकार आणि आस्मा ह्या दोन शब्दांचा प्रसिद्ध अ्थपिक्तां कादीं निराठाच अथं आदिव 
म्टृणुनच ते निरे सांगितले आष्टेत ` असे म्हणावे, तर एकंदर तत्त्वे सत्तावीस होत असस्या- 
मुं पचवीस तत्त्वं मानणा्या सांख्यांचाच सिद्धांत विशुद्ध होई. शिवाय, नुसती पचवीस ही 
सख्या एेकिल्याबरोनर ‹ दी सांख्य लोकांचीं पचवीसर तत्वेच सांगितलीं आहेत ` है म्हणणं 
मोटे धाडसाचच काम आहे. कारण, ‹ जनः या रशब्दाचा तत्व असा अथ कोटेच प्रा्ेद्ध नादी. 
शिवाय, पाणिनीच्वा नियमावरून “ सप्तर्षि ` या शब्दाप्रमणे पञ्चजन ` एवदी कोणाची तरी 
संश्ञा असावी असँ सिद्ध होते. म्हणूनच स्या पञ्चजनाला "पञ्चः हं विश्चिषण देतां येते. जसं ' सात 
सतति ' असे रोकांत म्हणतात तसेच हं होय, (सू० १२) आतां ते पञ्चजन कोणते असें 
म्हणाक तर " प्राण, चक्षु, शरोत्र, अन, आणि मन; देच ते पञ्चजन हीत ` असें ह्या बरहदारण्यक 
उपनिषदामधीलकच पुदीर वाक्यावक्ून स्पष्ट होते. आतां, ' जन शब्दाचा जसा तत्तव हा अथ 
प्रधिद्ध नादी, तसाच; प्राण वगैरे अथी प्रसिद्ध नाही ' ही गोष्ट जरी तुम्हाला आणि आम्हांला 
सारखीच आहे, तरी जव्छचं वाक्य आगग्हांछा तुमच्यपिक्षां उ्यास्त साधक आहे. रिवाय, "जन 
या अथौचाच " पुरुष › हा शब्द छांदोग्य उपनिषदामध्ये प्राणादिकांना छावकेखा आहे, स्यावरून 
ये “जनः हा शब्द देखील प्राणादिकांना खावतां येईल. शिवाय, छांदोग्य उपनिषदामध्यं ‹ आह 
बाप, भाऊ) बहीण वेगरे सवं प्राणच अदित › अते सांगितल्यामुटे (सर्वै जन हे प्राणच अहित 
असें सिद्ध होतें, स्यावकून प्राणा “जनः असे म्हणण्याखा काद हरकत दिसत नादी. शकाः- 
‹ पञ्चजन दही प्राणादिकांची सशा आहे › असे पूर्वीच्या प्रयोगत कोटेच आददून येत नादी 
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मग तुम्दलाच तसै कसे श्हणतां येईल ! उत्तरः--एखाद्यया शब्दाचा अथं प्रसिद्ध नसेल तर 
जवछच्या शब्दावकून व्याच्या अर्थांचा निश्चय करतात. उदा ०-‹ उद्भिद्‌ याग करावा › ह्या 
वाक्यामध्यै याग ह्या चब्दावकरून / एक प्रकारच्या यज्ञाचे उद्धिद्‌ दह नांव असावें ` असें 
समजते; व्याप्रमाणें येथे पाभिनीच्या नियमावरून “ पञ्चजन ` दी कोणाची तरी संज्ञा आदि असा 
निश्चय श्चाघ्यानतर जवलच्या वाक्यावरून प्राणादिकांचीच दी संज्ञा आहे अमे म्हणतां येते 

येथे काही लोकांनीं “ पञ्चजन. शब्दान देव, पितर, गधवै, असुर आणि राक्षस हे पांच घेतले 
अदित. कांदीं छोकां्नीं ब्रामण) क्षत्रिय, वेदय; इद्र आणि निषाद है पांच षेतले अदित, 
करक्सहितेमध्ये एके टिकाणौ प्रजा या अर्थी "पञ्चजन या राब्दाचा प्रयोग केडा आदे. तोही अथ 
येथे घेतां येतो. यपेकी कोणतादी अथ घेतला तरी हरकत नाही. कारण, ‹ पंचवीस तचे हा 
येथे अथ नादी › हैच सांगण्याचा येथे आमचा मुख्य उद्देश आदे. आतां सूत्रकार जो 
(पञ्चजनः राब्दाचा प्राणादिक हा अथ ठरविला अहि, त्याचाच उदेश “ पचवीस तत्वं हा अर्थं 
नाहीं ' असाच समजावा; त्यावकरून ‹ देव, पितर बगेरे अभ घेतां येत नाहीं असें मात्र समज 
नये, शंकाः-माध्यदिनांचा पाठ घेतला तर प्राण; चक्षु, श्रोत्र, अन आणि मन हे पांच 
जवद्धव्या वाक्यावकून पेतां येतील. पण काण्वांचा पाट धेतखा तर हे धेतां येत नाददीत. कारण 
त्यांच्या पाठामध्यै अन हा शब्द नाहीं, उत्तरः--( सू० १३ ) ' पञ्चजन ` वाक्याच्या पूर्वीच्या 
मत्नामध्ये ज्योतीचें वणन कंठे अहि. ती ज्योति धरून ' प्राणादिक पांच अहित ` असे हतां 
येते. आतां, जरी माध्यदिन आणे काण्व ह्या दोधांच्यादी पाठामध्ये ह ज्योतीचैं वर्णन सारखेच 
आहे, तरी माध्यंदिनांना पुढीक एकाच मंत्रामध्ये प्राणादिक पांच भिक्तात म्हणून दुखन्या 
मत्रांतीर उ्योति षेण्याचै कारण पडत नाही. परंतु, काण्वांच्या पाठामध्यें "अन्नः हा शब्द नसत्या- 
मढ त्यांना एकाच मंत्रामर््य प्राणादिक पांच मित नार्हतः; म्हणून व्यांना दुस्या मत्रांतीर 
¢ ज्योति › घ्यावी छागे. एकदरौत, अशा दोन्दी तदानीं प्राणादिक पांच षेण्याला हरकत 
नाही, तेन्दां  प्रधानासंबधाने एक देखील श्रुति प्रमाण मिक्त नादी) असे ह्या तीन अधि- 
करणांवरून सिद्ध श्चाटे, आतां ' प्रधाना स्मृति आणि युक्ति प्रमाण आद्देत ` असें जं म्हणरणे 
अहि त्याचं खंडन पुटं करण्यांत येईल. ] 


न संख्योपसंग्रहादपि नानाभावादतिरेकाच ॥ ११ ॥ 


११. सख्येन ( तखाच। ) संग्रह केखा आहे य। ( युहया- ) वर 
देखील ( प्रधानाला क्ञब्द प्रपाण अहि अभे श््णतां यत) 
नाही , कारण ( तच ) भिन्न भिन्न आहतः शिवाय, आधिक्य 
आहे. (३) 


अशा रीतीने अजा-मत्राचा आधार तोडन टाकठा तयी पुन्हा दुसम्या एका 
मत्राच्या आधारावर साद्य पुवपक्च करण्यास उभा राहतो. तो दुसरा मत्र असाः 
उ्यामध्ये पच्च पञ्च-जन व आकाश दही राहतात, तोच आत्मा अम्‌तरूपीं ब्रह्म होय 
असं मी समजतो; ही गोष्ट भी जाणतों म्हणून मी- (दी) अमृत होय? (व 
४।४।१७ ). या मंत्रामर्ये ‹ पञ्च ' हा शब्द दोनदां आठेखा दृष्टीस पडतो. ल्यावषन 
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एक ‹ पञ्च › ( हा ) सस्या- ( वाचक शब्द ) दुसव्या ‹ पञ्च या सस्यावाचक 
शाब्दाच विशेषण आहं अपे समजते. तेब्ां या दोन ‹ पञ्च ' शब्दांचा पांच पचकञ्या 
नहणजे पंचवीस असा अथं होतो. तेन्हां, या पं्ववीस सख्येका जितक्या वस्तृची 
आकांक्षा आहे तितर्च मूकतत्व॑शांद्यांनीं गणि्कीं आहेत. उदा ०--" मूककारण 
( म्हणजे प्रधान ) है ( कोणाचेच ) काय नच्छे; महत्‌ कौरे सात ( तच ) कारणे असून 
काये -८ ही ) आहेत; सोव्छ ( तं ) हीं कार्यँ-( च ) अहित; व पुरुष हा कारण- 
( ही नाहीं ) व काय-( ही ) नार्ही › (सां. का. ३) वरील श्र्तीमध्ये जी ‹ पच- 
वीस › ही संख्या सांगितली अहि त्या संल्येनँ या स्मृतीम्ये जीं पचवीस मृल्तच सांगि- 
तीं आहेत त्यांचा संग्रह केला आहे. यावसून प्रधान वैरे तत्व मानण्याछा 
श्रतीचा आधार आहे अम अधात्‌ सिद्ध होत. या पर्वपक्षावर आमचं उत्तरः-- 
संष्येनें ( तत्तांचा ) संग्रह केडा आहे या मुदयावरही ' प्रधान कौस्ना “शब्द प्रमाण 
अहे ' ही गोष्ट सिद्ध करण्या्ी आशा वान्व नका. कां १ कारण, ' तच भिन्न 
मिन्न॒ आहेत; ? म्हणजे सांख्यानीं मानटेल्या पचवीस त्वपिकीं, प्रत्येक 
तख इतरंपासून अगदीं भिन्न॒ अहि. या पंचवीस तच्वामध्ये पांच पांच 
तत्वांना साधारण अपा एकश धर्म नाहीं कीं ज्णरून या पंचवीस 
संख्येचे ‹ पांचा पांचाचे › असे पांच विभाग करितां येतीटै. परस्परांपासून भिन्न 
असल्ल्या वस्तुम्यं ८ दोहोंदोर्दोना विवा ति््तिरहीना साधारण असा) एखादा 
धमं असल्यावांचन त्य वस्तूचा दोहोदोह्ौचा किंवा तिहींतिर्हीचा विभाग करितां येत 
नाही, आतां) तु म्हणशशीठ कीं ज्याप्रमाणें ‹ पांच आणे सात वष इदान पाऊस पाडला 
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१ महत्‌ , अकार, आणि तन्मात्रा म्हणजे प्रथिवी वगेरे स्थूल पचमहाभूतांचीं मूल- 
कारणभूत अशीं जीं सूक्ष्म पचमहाभूतै तीं, मिदून एकंदर सात होत, स्यां पेकीं महत्तत्व ह अह- 
काराचै कारण आहे, अहंकार हा सात्त्विक आणि तामस असा दोन प्रकारचा आहे. व्यापैकीं 
साक अकार हा अक्या दद्वियांर्चे कारण आहे आणि तामस अकार दा पञ्चतन्मातराचें 
कारण आदे. पञ्चतन्मात्र ह्या स्थूल पञ्चमहाभूतांची कारणं आददैत. स्याप्रमाणेच) महत्त्व हं 
प्रधाना्च कार्यं आहे; अकार हँ महत्तत्वराचं कायै आहे, आणि तन्मात्रा ह्या अहंकाराचीं कर्ये 
अटित 

२. प्रथ्वी वगेरे स्थ महामूर्ते पांच, जञानद्रिय पांच, करमेद्रियै पांच आणि मन 
मिद्धून सोढा त्वं होतात, स्यापेकीं स्थूल मूते तन्मात्रांचीं कार्ये आदत. बाकी्चीं अकरा तच्छ 
सात्विक अहकारा्चीं काय आहेत | 

३. आणि श्रुतीमध्ये पूवेपक्षयाच्या म्हणण्याप्रमाणें पचवीस तत्त्वे सांगितलीं आदहेत अं 
मान तरी ' पञ्च पञ्चजन ' द्या शब्दार्नी पांचापांचाचा एक एक विभाग असे पचविक्षाचे 
पांच विभाग दाखविदेसे होत आहेत, बास्तबिक पाहतां, ' पञ्च पञ्चजन › या शब्दाचा अथ 
निराव्ाच अदि ह पुदें स्पष्ट हल, 
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नाहीं ? या वाक्यात बारा वषं वृष्टि न्ती असें सांगितठे अहि, त्याप्रमाणे येये ( पञ्च 
पश्चजन या रब्दामरध्यै ) पंचवीस ही संख्या अवयवांच्या द्वारें सांगितटी आहे; तर 
हही तुङ्ग म्हणणे जुच्छत नाहीं. या म्हणण्यावर दोष हाच कीं, ह्या म्हणण्याप्रमाणै 
लक्षणौ मानावी छागे. शिवाय, ( पञ पञ्च-जन या शब्दामध्यँ ) जो दुसरा ‹ पञ्च; 
ङाब्द आहे त्याचा ' जन › या शब्दारीं समास ्ाला आहे. कारण " पञ्चजन › ₹शब्दाटा 
जो पारिभाीक्षिक स्वर आहे त्यावरून ‹ पन्च-जन › ह्या एक शब्द अषि असे निशित 
होते. शिवाय ‹ पञ्चपञ्चजनाच्या ( कमोम्ये उद्युक्त जे यंत्र त्याकरितां मी) तुश्च 
८ ग्रहण करतो ›› (तै. सं. १।६।२।२) या अन्य वाक्याम्यं "पञ्चजन? है एक पद्‌ आहे, 
त्याला एक स्वर आह व एरक विभाक्ते आहे अँ समजते. ८ तेन्हां ते जसा “पञ्चजन 
हा एक सामासिक शब्द घेतला अहि तसाच येही ध्यावा हँ बरोबर आहे. ) तेब्हां 
पञ्चजन हा सामासिक शब्द असल्यामठें “पञ्च पञ्चः ही पञ्च रान्दाची द्विरुक्ति आहे असं 
म्हणतां येत नाही; व म्हणून ‹ पञ्च पञ्च › याचा दोन पंचकञ्या असा अथं घेतां येत 


४, येथें एका धमीनँ पांच वर्म सारखी आहेत; आणि एका धमनिं सात वर्ष सारर्खी 
आहेत असे मु्ठीच म्हणतां येत नाही) फक्त पांच व सात या शब्दांचे बारा ही सख्या दाख- 
विण्याविषयी.च तात्प आदे. 


५, ° पचवीस ` भसे स्पष्ट म्हणावयाचै सोद्भन दोन “ पञ्च › शब्दान पचवीस सख्या 
दाखवि्णे ्ी गोण रीति दोय, दिाच लक्षणा स्हणतात. आतां जेथं एखादा शब्द मुख्यार्थानें 
छागतो तेथै तो गोणाथीने घेणे बरोबर नादी. 


६. व्याकरणाच्या नियमावकून सिद्ध ्ठेखा, एका शब्दामर््यं एकच खर उदात्त 
अतो असा व्याकरणाचा साधारण नियम आहे, आतां, जर येथे पञ्च आणि जन या शब्दांचा 
समास नस्ता, तर स्या दोन शब्दामर््ये दोन उदात्त स्वर पाहिजे होते; म्हणजे पूर्वीच्या पच्च 
या शब्दामर्ध्ये जसा (प ` हा उदात्त आहे तसाच पुटी "पञ्च" या शब्दामर्धयहदी "प" हा उदात्त 
पाजि होता, पण तते स्वर ह्या मंत्रामध्यै नाहीत, फक्त पञ्चजन ह्या चार अक्षरपेकीं शेव- 
टचा “ न ' हा उदात्त आदे, व्यावरून पुदीर "पश्च शब्दाचा आणि "जनः शब्दाचा समास 
होऊन पचजन एवढा एकच शब्द्‌ आहे असं सिद्ध होते, 


७. यज्ञाम्ये यजमाना तांत आज्य धेतेवे्ीं व्या आज्याला उटेद्यून हा मत्र 
श्णावयाचा अदि" ह्याचा अथः-विशेष प्रकारच्या पांच देवतांना उदेश्यून कर्म करण्यात 
यत्राप्रमाणेँ खदोदित उद्युक्त ज मां शरीर तै नीट राव याकरितां मी तुला ( आच्या ) 
हातांत पेता. । 


८, सस्कृतामर््य विशेषणाचा जर विरेष्याशीं समास नसे तर त्या विशषणापुर्े 
विभक्ति दृष्टीस पडते. तेन्हां तेथं जर पदी पञ्च शब्दाचा जन शब्दाशीं समास नसता तर 
पूर्वीच्या “पञ्चः या शन्दाची जशी ' पञ्चानां ˆ दी षष्ठी विभक्ति दृष्टीस पडते तश्ची पुटी “पञ्च 
दान्दारादी पादिजे होती. ती न करतां "पञ्चजनानां" अशी "पञ्चजन शब्दाला एकच विभक्ति 
दृष्टीस पडते, यावरून ° पञ्चजन › शा सामाक एक शब्द अष्ट असँ सिद होते. 
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माही. तसेच, एक (पश्च? हा संख्यावाचक शब्द दुंसप्या "पञ्च' या संख्यावाचक शब्दाचं 
विरोषणही होत नाही. कारण, एका विरेषणाचा दुसप्धा विरेषणश्ची अन्वय होत नाहीं 
आतां तं असे म्हणसीर कीं याप्रमाणे "पांच पंचपार्ठी' या शब्दावरून पंचवीस पान्यांचा 
बोध होतो, त्याप्रमाणें पाच या संख्येन यक्त जे जन र्यांच्यार्षीच पुन्ां पांच या 
सष्येचा अन्वय श्चाखा आहे. अरा रीतीने पञ्च पञ्चजन ग्रा शब्दापासन प॑ंचवीस या 
स्येचा बोध होतो. पण है तुक्च महणं बरेवर नाहीं. ‹ पंच-पार्ठे › (हा समाहार 
द्विगु समास असल्यामुढ् ) या शब्दापास॒न ‹ पांच पाज्यांचा समाहार ” हा अथं विवक्षित 
अहि. आतां हे समाहार म्ह. पंचपा््दी किती आहेत अश्ची आकांक्षा उत्पन होते; 
म्हणून पांच हा शब्द पंचपाठे या शब्दाखा विशेषण दि आहि तें बरोबरच अहि. 
परंतु ^ पच्च-जन › ( हया समाहार-द्विगु समास नसल्यामुं ) या राब्दापासूनच अगोदर 
( समाप्ताचा बोध न होतां ) निरनिराव्या पांच जनांचा बोध होतो, तेन्हां है किती 
जन अहित असी येथे मागून आकांक्षा उत्पन्न होत नसल्यामुें "पञ्च" हा शाब्द “श्च 
जन! या शब्दाचं विरोषण आहे असें मानतां येत नाहीं. आणि जरी "पञ्च" हा शब्द 
विशेषण आहे असँ मानटे तरी तो शब्द पश्च ह्या संख्यावाचक विरोषणार्चैच विशोषण 
आहि अस मानें पाहिजे व अस मानण्यांत दोष आहे तो वैर सांगितखाच आहे. तेष्हां 
यावरून पञ्च पञ्च-नन' हया शब्द ८ सांख्यांनीं मानलेलीं )  पंचवीसे मर्तं › ह्या 
अभिप्रायानें येथं घातका आहे अस तिद्ध होत नाहीं. शिवाय, “ आधिक्य आहे › म्हणून 
हा शब्द ' पंचवीस मूक्तचें ; या अभिप्रायाने घातखा आहे असँ म्हणतां येत नाहीं 
८ पृञ्च-जन › या वाक्यामर्ये आत्मा आणि आकाश या दोहोचा प्रथक्‌ निर्देश केढा 
असल्यामुक त्या वाक्यात सांगितलें तत्व पेचवीस या संख्येहून अधिकं होतात 

९, शिवाय, कदाचित्‌ दोन ' पञ्च › शब्दांचा दोन पचकडधा असा अथ घेतला तरी 
ष्या दोन ‹ पञ्च ` शब्दापैकी एक ‹ पञ्च › शब्द दुसम्या “ पञ्च ` शब्दाचे विशेषण नसल्या- 
मु निरनिराव््या दोन पंचकडया म्हणजे एकंदर दहा असाच अथ दीदंर. आतां, जर पिला 
८ पञ्च › शब्द दुसम्या " पञ्च › शब्दार्चै विशेषण आहे असे मानले तर मात्र ' पचकडथा- 
ध्या पचकडचा ` असा अन्वय होऊन एकंदर पचवीस असा अथ होल, पण पिला ‹ पञ्च › 
शब्द दुसथ्या ' पञ्च › शब्दार्चै विशेषण अदि असें श्हणतां येत ना ह पुटेच स्पष्ट सांगितंँ 
आहे. 

१०. उदा०-' एक काढी गाय आण यां वाक्यात ' गाय › हं विशेष्य आहे वं 
¢ एक › आणि ' काढी ' ही दोन वि्षेषणे अदित. आतां ‹ एक › या विहेषणाचा अन्वय 
' काठी › या विरेषणारीं हात नाही; तर ‹ गाय ` या विशेष्याश्ची होतो, तसै येर्ेही ‹ पञ्च 
या विद्येषणाचा अन्वय पुढील ' पञ्चः या विशेषणाशीं ्ोत नाही, तर “जनः या विरे- 
ष्या होतो, 


११. एका विक्ेषणाचा दुखन्या विेषणारशीं अन्वय होत नादी असे पूर्वी सागि 
तलं आहे, 


३४४ ब्रह्मसु्चश्चाकरभांष्य [अ. १ १ा.४. ११ 


प्रथमतः आत्म्याचा ‹ पञ्च पञ्चजनांची राहण्याची जाग › या रूपान या वाक्यात 
निर्देश केला आहे. कारण “यामध्ये” हँ सप्तम्यन्त सर्वनाम ज्या वस्तूचा परामरो करतें 
ती वस्तू आत्माच होय असने ' तोच आत्मा असे मी मानतो ? या वाक्यावरून समजते. 
आतां, आला म्हणजे ( सांख्यानीं मानटेखा ) चेतन पुरुष होय. आणि ल्याचा तर 
( ल्याम्य राहणाम्या ) प॑चवीसर मूकतत्वांमध्ये अतमभांव श्चा आदि. तेन्हां त्या पुरुषाचा 
एकदां “ राहणारा › आणि एकदां * रहावयाची जागा › अशा दोन रूपानी निर्देश करणे 
बरोबर नाहीं. आतां, (आतमा शाब्दाचा पुरुषाहून निरा कांदीं पदार्थं अस्ता अथं घेतला तर 
(तो सब्विसावा होत असल्याम्टे) मूलतच्वांची संख्या पंचवीसाहून जास्त होई. अरा 
रीतीने मूलत पंचवीस आहित या सिद्धांताटा बाध येइ. तसैच ‹ (अ्यामध्ये ) आकाश 
राते ? या वाक्यांत, प॑चवीस मूकतत्वांमध्य अंतभूत श्ञाठेल्या आकाशाचा जो प्रथक्‌ 
निर्दे केला आहे तो बरोबर लछगणार नाही. ‹आकाङ' या ङन्दानँ एका निरन्याच 
मूरुतत्वारचे ग्रहण कें असतां जो दोष येतो तो वर सांगितलाच आहे. शिवाय, नुसती 
संख्या सांगितटी आहे एवद्यावरून जीं पंचर्वीस मूकततत श्रतीम्यँ कोठैच सगित 
नादीत व्या मूट्तचांचा त्या संख्येन संग्रह केखा अहि अम कसे ध्यानात येई ! 
कारण, ^ जन › या रशब्दाची ' मूलत ? या अर्थी रुदि नाही; आणि स्यांच्या मूल- 
तत्राहन अन्य कोणत्या तरी पंचवीस वस्तूचा संग्रह केका तरी देखील पंचवीस दी 
संख्या जकेक. ( देकाः-- ) तर मग "पन्च पञ्चजन! या शब्दाचा तुम कसा अथं 
करतां ? उत्तरः-' दिदा- (वाचक ) आणि सं्या-( वाचक ₹ाब्द ) यांचा “ संज्ञा; 
या अर्थी पुढीट शब्दारीं समास होतो › (पा. सृ. २-१-५० ) असा पाणिनीचा एकं 
नियम आहे. त्या नियमाखा अनुसरून "पञ्चः या राब्दाचा "जनः शब्दारीं समास होऊन 
¢ पञ्चजन › अही संज्ञा सिद्ध होते. तेब्हां "पञ्चजनः या शब्दान अयांना "पञ्चजन! ही रूढ 
संज्ञा आहे अरा वस्तु येथं विवक्षित आहेत; सांख्यांचीं मूतचत शिक्षित नाहीत. आतां, 
त्या ( पञ्चजननामक ) वस्त॒ किती अहित अशी आकांक्षा उत्पतन होते; ग्हणून पुन्हां 
हा राब्द पञ्चजन रशन्दाला जोडा अषि; म्हणजे ज्याप्रमाणें सप्रषिं स्तात अदित 
त्याप्रमाणे पञ्चजननमक्र वस्तू पांच अत असा अथै होय. ( ११ ) 

आतां त्या पश्चजननामक वस्तू कोणत्या या प्रश्नाचै उत्तर ८ सूत्रकार ) 
देतात :- / 


प्राणादयो वाक्यशचेषात्‌ ॥ १२॥ 


१२ प्राण करे ( हेच पठ वजननामक पदाथ हात असें ) व(क्य- 
शेषावरुन ( समजतं ). (३) 


¦ उयाम्ये ‹ पञ्च पश्चजन › राहत।त › या मंत्राच्या पुटील मंत्रंत ब्रह्माच्या 
स्वशूपाचै आविष्करण करण्याकरितां प्राण कौरे पांच पदार्थाचा निर्देदा केला अहि :- 


अ, ११ा.४य्‌. १२] भराटी अनुवाद ३४५ 


¦ जे प्राणाच्या प्राणल, आणि चक्ष्व्या चक्षूा, आणि ्रत्राच्या श्रोत्राला, ( आणि ) 
अ्राच्या अनाला, ( आणि ) मनाच्या मनाला जाणतात ८ त्यांना ब्रह्माचा निश्चय 
करतां येतो” ) › (ब. ४।४।१८ ). तेब्ां या वाक्यशेषांत सांगितख्ठे प्राण कौरे 
पदाधच “पञ्चजन या शब्दान येथे विवक्षित अहित; कारण तेच पदाथ ह्या प्रकृत 
वाक्याच्या जव आहेत. पण प्राण वौरेना ‹ जन ? हा शाब्द कसा खावतां येशछ असे 
विचचारदीठ तर आगम्हीही ( उक्ट ) विचारतो कां ( वुदया ) मृढतत्त्वाना तरी जनः 
हा शब्द कसा लावतां येहृट ? तेन्हां "जनः या ₹इाब्दाचा प्रपिद्ध अथं तुम्हांजम्हांल 
दोघांनाही सारखाच टाकला पाष्टिजे, आतां , 'जन' या शब्दानें प्राण करे पदाथ पेण्याला 
वाक्यशेष आम्हांटा अनुकूॐ आहे. शिवाय, प्राण वैरेवा जनां संब्रधं असल्याम॒े 
प्राण कौरेना (जनः हा रान्द्‌ ( लक्षणेन ) छावतां येतो. रिवाय (जनः या अथाचा “पुरुष! 
हया श्द्‌ प्राण कौरेना कवेला पटीर वाक्यात आढक्तो --' ते है पांच ब्रहमपुरष 
होत › (छां, ३।१३।६ ). ` प्राण हाच पिता, प्राण हीच माता? (छां. 
७।१५।१ ) इल्यादि ब्राह्मणवाक्यही आहे. समासाच्या योगाने ‹ पञ्चजन › या वणै- 
समुदायाखा रूढि आहे अत॑ मानणे विरुद्ध होत नहीं. दका : - पण ( "पञ्चजन 
शन्दाचा प्राण कीरे या अर्धा ) पूर्वीचा प्रयोग नसतांना त्या शन्दाची त्या अर्थी षढि 
अषि असे कसँ म्हणतां येईल ? उत्तर :-- ' उद्धिद्‌ › वगैरे रान्दाप्रमा्णें ८ तसे 
म्हणण्यास का हरकत नाहीं ). वाक्यात एखादा अप्रसिद्ध अथाचा राब्द घातखा असे 
तर ज्याचा अथ प्रसिद्ध आहे अशा दु सम्या शब्दाच्या सांनिध्यामुके त्या शाब्दाचा त्या प्रसिद्ध 
अ्थांरीं संबद्ध अस्ता काटी अर्थं अहि अतसा निश्वय कस्तां येतो. उदाहरणाथ :-- 


१. कारण जो प्राणाचा प्राण) जं चक्षुच चक्ष करे, तेच ब्रह्म होय 


२, जसे राजवाड्याम्यं द्वारांवर राजाच पुर्ष असतात तसे द्या शरीरामध्य पांच 
प्राण है हृदयांत असणाय्या ब्रह्माचे पुरूष होत 


३. ष्या वाक्यामध्यै आई, बाप, भाऊ वगेरे सवं प्राणच आहेत असे सांगितले असस्या. 
मुने सवै जन हे प्राणच आहेत असं सिद होते, 


४, येयं शकाकाराचें असे म्हणनै आहे की प्राण वगेरेना "जनः हा शब्द रक्षणेनै कवर्गे 
बरोबर नाहीं, योगाथीने तो शब्द प्रधान वगैरेना चांगल्या तदेन कागतो. ‹ जन › या शब्दा 
मध्यं ‹ जन्‌ › धात्‌ आदि व्याचा "उत्पत्तिः असा अथं आहे. जेन्हां प्रधान उत्पन्न करते म्हणून 
त जन होय इत्यादि. यावर उत्तर असे अदि की जन शब्दाचा "पञ्चः शब्दाशीं समास होऊन 
त्याला एक रूव्यथ प्राप्त ज्ञाला आहे, उदा ०अश्वकणं (घोडथाचा कान) या सामासिक हन्द 
एक ‹ वनस्पति ' असा र्व्यर्थं प्राप्त होतो. तेन्हं या रूढ्यथनिं (पञ्चजन शब्द प्राण बेररेना 
चांगस्या तद्हेनै लावतां येतो. 


शां, भा,....४४ 


३४१ ्रह्यसूत्ररोकरभाष्य [अ. शबो. ४सृ्‌. १२ 


पदी वाक्ये पहा :--“ उगद्विद्‌ याग करवा, › ‹ तो यूपाच छन करतो, › ‹ तो 
वेदी करतो.  व्याप्रमाणेच या (पञ्चजन? रान्दाचा देखीठ वर्मक पाणिनीच्या नियमा- 
अन्वये समास होउन, तो ‹ संज्ञाशब्द ` अहे असं निशित स्ञाल्यावर दी संज्ञा 
कोणाची असी आकांक्षा उत्पन्न ज्ञाठी असतां, जवव्छच वाक्यशेषांत सांगितले 
ज प्राण कौरि पदाथ त्यांचीच ‹ पञ्चजन › ही संज्ञा आहे अस निशित दहतिं 
पञ्चजन शहणजे * देव, पितर. गंधव, अयुर आणि रक्षस ; असा कांहीं टोरकानीं 
अर्थं केका अहि. दुक््या कांहीं लोकानीं त्या शब्दाचा ‹ चार्‌ आती व पांचवा 
निषाद्‌ › अपा अथं घेतला अहे. श्रतीमध्ये कहीं ठिकाणी “पञ्चजन; शन्दाचा प्रजा 
या अथी प्रयोग आटक्तो. उदाहरणार्थं :--“ पञ्चजन? नामक प्रजन › ( ऋ. सं 
८।५२।७ ). तेष्हां या तीन अ्थपिकीं कोणतादी अथं घेतला तरी हरकत नाही 
आतां सूत्रकारांनीं या शब्दाचां वाक्यरोषावशून ‹ प्राण वौरे › हा अथं ध्यावा असँ 
म्हटठे आहे, याच कारण सख्यां चीं पचर्वीस मूलतचं येथं॑विषक्षित नाहीत एवंच 
सांगण्याचा त्यांचा ये मुदा आहे. (१२) 

रका :-- माध्यंदिन शाखेच्या मतीं 'पञ्चजनः या रब्दानें प्राण कैर घेतां येतील; 
कारण त्या शचखेच्या पाठामध्ये अन्न ( हा पांचवा पदार्थं ) प्राण वगैरे पदार्थांबराबर 
सांगितला अहि; पण काण्व रातेच्या मतीं "पञ्चजनः राब्दानेँ प्राण वगैरे कर्प चेतां 
येतीरु ? कारण, त्या शाखेच्या पाठामध्यै प्राण वैरे पदार्थावरोवर `अन्नं ( हा पांचवा 
पदाथ ) सांगितठा नाही, या शंकेवर सूत्रकार उत्तर देतात :-- 


ज्योतिषेफेषामसस्यन्ने ॥ १३ ॥ 


१२. एका ( शखे- ) च्या ( मर्त) अन्न जरी ( सांगिते ) 
नाही? तरी ज्योति ( सांगितली ) असस्यायुर ( पांच संख्या 
पूरणं होते ). (३२) 


काण्व राखेच्या पाठामप्य ' अन? हया पदाथ जरी सांगितला नादी तरी 
‹ ज्योति ` हा पदाथ सांगितला भक्तल्याम॒ें द्यांच्या मतीं पांच ही संख्या पूणं दहते. 
काण्वांच्या पाठामरष्येही ‹ अ्यामध्यें पश्च पञ्चजन › या मंत्राच्या मागच्या मत्रांत ब्ह्माच्या 
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५. येथे याग ` ह्या शब्दावशून “ उद्धिद्‌ › है एक प्रकारच्या यज्ञाच॑ नांव आहे 
अपे सिद्ध होते. 
६. यें ‹ छेदन करतो ° ह्या क्रियापदावरून । युप › भहणजे छेदन करण्यास योग्य 
असा लछाकडाचा काय तरी पदा आदे अस सिद्ध होते, 
` ७, येथं ' करतो ` ह्या क्रियापदावकून ' वेदि ` शब्दाचा “ करण्यास योग्य अं 
स्थडिल ` हा अथं अषि असे समजते, 
८. ब्राह्मण; क्षत्रिय, वेश्य आणि शूद्र या चार्‌ जाती, निषादं म्श्णजे चांडाल. 
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स्वरूपाचे आविष्करण करण्याकरितांच ‹ अ्योति › या पदाथाचा निर्देश केखा आदह. 
उदा०--‹ अयोर्तीची ज्योत ( अशा ) व्या (ब्रह्मा-) खा देव (भजतात). दकाः- 
दोन्दी शाखांच्या पाठां ' ज्योति › हा पदाथ सारखाच सांगितटा असन एका 
शाखेचे कोक एकाच मत्रामर््ये पांच ही सस्या पण करण्याकरितां व्या ज्योती ग्रहण 
करतात, पण दुसप्या शाखेचे छोक व्याच मंत्रामरये व्या उयोतीचें ग्रहण करीद नाहीत 

असे कां ? उत्तरः--अपेक्षा मिनन आहित शहणून, माध्यंदिन शाखेच्या छोकाना “पञ्चजन 
हा शब्द खवण्याकरितां प्राण वगैरे पांच पदां एकाच मतरांत मिक्त असल्यामुे त्यांना 
दुसप्या मंत्रांत सांगितट्ल्या उ्योतीची जरूर नादी. परततु काण्व शाखैतीक लोकांना 
( पांच पदार्थं ) मिक्त नसल्यामुढे त्यांना ज्योतीची जरूर आहे. तेन्हां अपेक्षा भिन्न 
अत्यामुद मंत्र जरी एकच अहि तरी त्या मृत्रामर्ये कांहीं खोक उोतीचें ग्रहण करतात 
व दुसरे प्रहण करीत नाहीत. ज्याप्रमाणे * अतिरात्र नामक याग जरी एकच अहि 
तरी श्रूती वीं वचने भिरं असल्यामुकै कांहीं लोक त्या यागामध्य प्रोडशीचँ ग्रहण 
करतात व कांहीं छोक ग्रहण करीत नाददीत; त्याप्रमा्णेच है होय. तेब्हां अरा रीतीने 
प्रधानाला श्रुति मूव्छीच प्रमाण नादी असें आम्हीं सिद्ध कटै, आतां ‹ प्रधानाठा स्मृति 
आणि युक दीं प्रमाण अहित › या विधानाच॑ आम्ही पुरे खंडन करू. ( १३ ) 


[ आतां येधून चौभ्या अधिकरणाला आरभ ज्ञाका आदे, ह्या अधिकरणामध्ये चौदविं 
आणि पधरावें अश्चीं दोन सूत्रे अदित. सारांशः-( सू्‌० १४) आरंभी ब्रह्मच लक्षण सांगि- 
तकल; नतर ' ब्रह्माचैच प्रतिपादन करण्याविषयीं सर्वै वेदांतवाक्या्चै तापय आदह ` असे सिद्ध 
केठे; व पुँ ८ प्रधान जगाचे कारण नब्े › हं सांगितले. आतां पूव॑पक्ष्याच म्हणणें असे आहे 
कीं ब्रह्म है जगाचे कारण नादी, जर ब्रह्म जगाचै कारण असते, तर्‌ श्र॒तीमध्य जगाच्या उत्प- 
तीचै जं अनेक ठिकाणी अनेक तद्डानीं वणेन केठे आहे तें केठे नसते. काद ठिकाणी 
८ आत्म्यापासून आकाश उत्पन्न क्चाटं ` असे सांगितले आहे. कादरी ठिकाणी ‹ स्या (आस्म्या-) 
ने तेज उस्पनन केले › असे सांगितले आदे, कादं ठिकार्णी " व्या ( आसम्या- ) ने प्राण उत्पन्न 
केला › असे म्ह्ठे आदह. कां ठिकाणी तर स्या (आ्म्या-) नेह खोक उत्पन केठे अशी 
एकदमच जगाची उत्पत्ति वर्णिखी अदि, एक दोन ठिकाणी तर, ' ह पूर्वी असत्‌ हतं; नतर 
सत्‌ क्षाँ › अस सांगितले आदे, तसेच, कादं ठिकाणी " हं पूर्वी असत्‌ होतें ह्या म्दणण्याचें 
जंहन करून हें पूर्वी सतच होत ' असे ठरविले अदि. एका ठिकाणीं तर ' हं जग आपले 
आपणच नांवारूपारा आरै › अशी आपोआपच जगाची उप्पत्ति वर्णिटी आहे. याप्रमणे 
्रुतीमध्यै अनेक तन्हा सांगितस्या आदित, तेव्हां अशा रीतीने श्ुतीचा परस्परांशीं विरोध येत 
असल्यामुद व्या रर्तीमिरून “ जगाचे कारण ब्रह्म आहि ` अतं ठरविणे बरोबर नार्थ; तर 
स्मृति आणि युक्ति यांवरून ' प्रधान वैरे निरे कादं तरी जगाचं कारण आहे ' असें 


१, " षोडशी २ ह एका सोम-पा्ाचै नांव आहे, 'अतिरात्रामध्यं स्या पात्राचं प्रहण 
करावे" असे एक वचन आदे; व “अतिरात्रामध्ये स्या पात्राचे ग्रहण करू नये असं दुसरी 
बचन अहि, 
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ठरविण हं बरं, यावर सिद्ध्या उत्तरः, आरंभी आकाश उत्पन्न लाट ` अंसं एका 
टिकाणीं सांगितले, ‹ आरभीं तेज उत्पन चालं › असं दु्षव्या ठिकाणी सांगितले, इस्यादि 
प्रकारनीं जो त श्रुतीमध्ये परस्परविरोध दाखविला आदहेख) तो कार्यरूपो म्हणजे उस्पन्न 
कषाठे्ी जी सृष्टि तिच्या संबंधानें होय. प्रण, कारणासंबधाने श्ुर्तामध्ये कोटेदी विरोध नाही. 
जगाचे कारण है, जसे एका दिकाणीं सांगितठे आहे तसेच तै इतर ठिकाणींही सांगितलें 
भादक्ते, तेब्हां कायौसंबधाने श्रुतींमध्ये विरोध अदि म्हणून ! श्रृतीमध्यै सांगितलेले कारणच 
बरोबर नाहीं ' हैँ म्दणर्णे रास्त नन्हे, वास्तविक रीतीने । कायांसबधानें देखील श्रुतीमध्यं 
विरोध नादी ' ह पुटे आगम्दीअ, २ पा. ३ यामध्य सांगू, शिवाय) सष्टीसं्धोनें विरोध 
असला तरी देखील हरकत नादी, कारण, ' सृश्रैचे वणन करणें ' हा श्रतीचा उद्देश मार्ह, 
८ सृष्टीच्या श्ानानें पुरुषार्थ प्राप्त होतो › असे मुंच म्हणतां येत नारी, कारण, ' पुरुषाय हा 
ब्रहमज्ञानापासूनच प्राप्त होतो ` असे श्रतीवहूनच सिद्ध होत आदह, व त्याचा प्रत्यक्ष अनुभवी 
आहे, कारण ' मीच असंसारी आत्मा आ असा अनुभव आला असतां सवे ससाराची 
साहजिकच निदत्ति होते. शंकाः- ह पूर्वी अमत्‌ ८ म्हणजे दन्य ) होते ` अप एका ठिकार्णी 
सांगितलं आदे, आणि दुसस्या ठिकाणीं त्या दून्यवादाचे खंडन कलन ‹ हे पूर्वी सतच होते 
अतँ सांगिते अदि. तेन्हां कारणासंबधाने देखील श्रुतीर्य विरोध अदि ` मसे समजते, 
उत्तरः--( सू० १५ ) दे सतच होतें ` असे जे मत सांगितटे आहे, तेच बरोबर आदे. 
आतां ‹ असत्‌ होतें › असे जे मत सांगितटे आई, तेथं “असत्‌' हा राब्द खन्या रीतीने न 
छावतां गौण रीतीनै खाविा अदि. तेष्हां ' असत्‌ › म्दणज “ असतासारखें ' असें समजवे 

कारण, द जग नावारूपाङा येण्यापूर्वी नसस्यासारखंच होते. “ अशा रीतीनैच असत्‌ शब्द्‌ 
छाविला पाषिजे ` असें प्रकरणावरून सिद्ध होते, कारण, मागन सताचैच प्रकरण चाद क्ञार्टे 
आहि, ‹ तेन्दां ई पूर्वी असतच होते असँ कादौ रोक बोलतात ˆ या छांदोग्य उपनिषद्‌ंतील 
भ्रुतीमध्यं ‹ श्वेतिषिद्ध असें दुसरे एक खरं मत सांगितले आहे ' असे समनु. नये. कारण क्रेये- 
विषयीं ‹ कोणी ती क्रिया करितो, कोणी ती करीत नारदी ' अशा दोन तन्हा संमवतात, ¶ण 
सिद्ध वस्तूसब्रधानें दोन तद्ा संभवत नार्दीत, कारण होऊन गेटेढी गोष्ट कोणत्या तरी एकाच 
तद्देनें क्षाकेी असते. तेन्ां तिच्याविषर्यीं ‹ दोन्दरी मते खरीच आहेत ' असं म्हणतां येत 
नादी. तसेच, हं जग पूर्वी अव्यक्त होते; तें नांवारूपांनीं ग्क्त स्ञाटं › ह्या बृहदारण्यक उप- 
निषदांतील श्रृतीवहून ' ह जग जापोजाप उत्पन्न ज्ञाठं ` असे समज्‌. नये; तर ‹ तै परमारम्यानें 
उत्पन्न के › असंच समजर्वि. म्हणूनच ‹ तो ह्या कायोमध्ये रिरला आदे › ह्या पुढील 
वाक्यामर््ये ८ तो ' ह्या सर्वनामा परमात्म्याचा जौ परामश केला आहे तो करितां येतो, 
आतां येथे ‹ परमा्म्याहून दुसव्याच कोणाचा तरी परामदौ करितां येद ` असँ मात्र भ्हर्णू 
नये, कारण; ‹ जो ह्या कायामध्ये रिरलेला आदे; तो चेतनच आहे ` असे स्याच्याच पुढील 
वाक्यावकून स्पष्ट होत आदह; शिवाय ' धट पट वगैरे लहानसे पदाथ देखील आपोआप नांबा- 
षूपाला येत नार्हौत ` असा आपणाला दृष्टी अनुभव येतो, मग “ एवठे मोटै योर जंग 
आपोआपच उत्पन्न क्चाटें ` असें कसँ बरे म्हणतां येईल ए कारण, अनुभवाच्या विरुद्ध कल्पना 
करितां येत नादी, शिवाय, ' परमारम्यानें ह जग उतपनन केठे › . असे छांदोग्य उपनिषदावशून 
स्पष्टव होत आदे. शकाः- जर ह जग आपोआप उत्पत श्चाट नाही) तर बृहदारण्यक उप्‌- 
निषदामध्ये “ आपोजाप उत्त लाट * अशा अथीचा ‹ तै जग नांवारूपांनीं व्यक्त श्ल ' 
असा प्रयोग कां केखा १ / ते जग नावाकूपानी व्यक्त केठं ' असें कां ग््ठे नाहीं ! उत्तरः- 
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असा प्रयोग करण्याचा हेतु इतकाच कीं, जरी है जग वास्तविक रीतीनँ आधोजाप उस्पन् 
कला नाही, तरी तै आपोआप उत्पन्न क्षास्यासारखेच आहि. कारण, है जग उल्पन करतेवेर्लीं 
परमारम्याटा काहीच श्रम पडले नाददीत. अथवा ‹ है जग नांवांरूपांन व्यक्त दयाठ ` याच 
अशथ ' परमात्म्याच्या योगान तै नांवांरूपानी व्यक्त ्ञालं › असा समजावा) म्हणजे कार्दीच 
दाका राहत नादी. |] 


कारणत्वेन चाकाशादिषु यथाव्यपदिशेक्तेः ॥ १४॥ 


१४ आकाश कीरचें ( रह्म) कारण आहि यात्रिषर्यीं ( शरतीचा 
विरोध नाहीं). कारण जज्ञा रूपानें (तं ब्रह्म एका श्रुतीत ) 
सां गित आहे, तश्षाच सूपानें तं ( इतर श्रतीभध्ये ) सांगितलं 
आहे. ८४) 


येथपर्यत ब्रह्माचै रक्षण काय तें सांगितठे. तसच सवै वेदांतवाक्यांचँ ब्रह्म दै 
एकच तावपरं आह असे प्रतिपादन केँ. तेच, प्रधानाला र्द प्रमाण नाही हरी 
गोष्ट सिद्ध केटी, आतां येथं दुसरी एक शका येते :--जगाच्या उत्पाते कौरेचै बरह्म 
कारण अहि ही गोष्ट सिद्ध करतां येत नाही. तसैच सवे वेदांत वाक्याच ब्रह्म हे एकच 
तात्पर्यं आहि दीद्या गोष्ट सिद्ध करतां येत नाही. कां १ कारण, विरोध दृष्टी पडतो. 
प्रत्येक वेदांताम्यँ करम वरच्या वैकत्रियापुढे भिन्न भिन प्रकारची सृष्टि वर्णिली अह. 
कचित्‌ स्थलीं आकारापासून सृष्टीचा आरंभ आदि असँ वणेन के अदे. उदा०ः- 
¦ आल्मयापासून आकाश उत्पन क्ले ? (ते० २।१ ). क्रचित्‌ स्थी तेजापासून 
सृष्टीचा आरंभ वर्णिला अहि. उद्‌ा ० :--, त्याने तेज उत्पन के> › (छां. ६।२।२). 
क्चित स्थली प्राणापासून सृष्टीचा आरंभ सांगितल आदे. उदा ०-- व्यिं प्राण 
उत्यनन केढा; आणि प्राणापासुन श्रद्धा › (प्र. ६।४ ) क्रचित्‌ स्थलीं क्रमावांचून 
( सवै ) ठोकांची उत्पात वर्णिटी अहे. उद1०-- ^ त्याने खगै-( लोक ); अंतरिक्ष 
( ठोक ), मर््य॑-(छोक), पाताल-( लोक ) हे खोक उत्पन्न केठे › (ए. आ. ४।१।२्‌ 
ए. उ. १।२ ). व्याप्रमाणेच क्रचित्‌ स्थर्की असतापीसून सट ्ञाटी असँ शांगितरँ 
आहि. उदा ० --' हे पवी खरोखर असत्‌ हते; त्यापामून सत्‌ उलन ज्ञा ' (तै 
२।७). आ ' हे पूर्वी अप्ततच हेत; तै सत्‌ क; तें व्यक्त अष, (छां. 
३।१९।१ ). कचित्‌ स्थी असतापासून सृष्टि आढी या मताचं निराकरण करून 
संतापासून सृष्टि श्ञाटी हे मत सांगितठें आहे :--! आतां काही (लोक ) म्हणतात- 
ह पूर्वी असतच होते › अपता उपक्रम करून पुँ अमँ म्हटठे अहे : -^ तो 
मणाल :--परतु हे सोम्य ! अ कसे होई १ असततापासून सत्‌ कें उत्प होया 





१. वैरे शब्दान । अक्रम ' घ्यावा, याच पानांतीष भढ २१-२२ षा. 
२. शयून्यापासून, 4 


२५० बरह्मसूत्रञ्चाकरभाण्य [अ. ११ा.४ष्‌, १४ 


हे सोम्य हं पर्वी सत्च हाते ` ८ छां ° ६।२।१-२ ), कचित्‌ स्थलीं जगाची उत्पात्ते 
आपोआप ्चाटी असं हट्टं आहि :---" तं ह (जग ) त्या वेदीं खरोखर अभ्यक्त 
होते; त नामरूपांच्या योगाने च व्यक्त चैट › ( ब० १।४।७ ). तेन्ां अशा रीतीने 
्रतीचा अनेक तस्ेने विरोध असल्याम्े व सिद्ध वस्त्‌च्या संबधानँ विकल्प संभवत 
नरसंल्यामुखे ब्रह्म जगाचे कारण आहे या गेष्टीचा निश्चय करण्याला वेदांत वाक्ये 
प्रमाणभूत धरणे बरोबर नौं; तर स्मृति आणि न्याय या प्रमाणांवकून दुसरेच 
( प्रधान करे ) जगाचे कारण माने रस्त आहे. या पर्वपक्षावर आमचें उत्तर :-- 
आकाशा कौरे जे पदाथ उत्पतन ठे आहेत त्यांस्या ( उत्पत्तीच्या ) कम कौरसंबेधानें 
जरी वेदान्त-वाक्यांचा विरोध आहे तरी त्या उत्पत्तीच्या कत्याबेधानें मूर्लीच विरोध 
नाही. करावरून ? अशावरून की ८ एका श्रतीमध्य ) ज्या रूपानें ब्रह्म वर्णिडै आहे 
त्याच रूपान तँ ( इतर श्रर्तीत ) वर्णिटे अहि. एका वेशन्तामर्ये ब्रह्म जे म्हणजे 
सवेज्ञ, सर्वेधर, सवोत्मक, अद्विर्ताय आणि जगार्चै कारण › अशा रूपान वर्णे अहि 
तसंच तें इतर वेदान्ताम्येही वर्णिटे आहे. उदा ०-- सत्य -( रूप ) ज्ञान-( रूप ) 
आणे अनेत अक्षं ब्रह्म ' (तै. २।१) या वाक्यात जो "ज्ञान › खन्द आला आहे 
त्याच्यावशहन, तसंच पुं त्या ब्रह्मानं इच्छा केटी ` ( तै. २।६ ) अमँ म्ह अदे 
त्यावरून, ब्रह्म चेतन आदे असे घुचविले अहे, तच पुं “(जगाचा कतौ) दुसम्यावर 
अवङ्वन नाहीं ” असे म्हटल्यावकून जगा्चै कारण ईश्चस्व अहि असँ सांगितडै ओहि 
तसैच, पुटे त्या ई्राच ' आत्मा › हा शब्द्‌ खावला अहि व्यावसरून व ते शरीर करे 
अनेक कोशांच्या आंत राहतो अस म्हटल्यावरून तो ( ईश्वर ) सर्वाचा प्रत्यगाता 
आहे असँ निश्चित केठे आदे. तसंच ' मीं पुष्कर ब्व; मीं प्रजा उदयन्न करावी 
( तै. २।६) या वाक्यात “ आत्मा पुष्कक ज्ञाला ` असँ सांगितल्यावशून उत्पन्न 
होणार काँ उदन करणाम्याहन भिन्न नार्दीत असँ सांगितले अदि, तसेच । ज है 
सवै आहे तँ त्याने उव्यन केकः (तै. २।६) या वाक्यात ' त्या सवं जग 
निर्माण केले ' असे सांगितल्यावरून ‹ सृष्टीच्या पूर्वी तो कतां अद्वितीयदहोता, 
असँ सांगितटं अहि. ज्या प्रकारै ब्रह्म जगच कारण म्हणून येथे सांगि- 
तठ आहे त्याच प्रकार्य ब्रह्म ८ जगाचै कारण म्हणून ) इतर ठिकार्णीही 


नजन 


३, नामरूपाच्या योगान जग कोर्णीं एकानें व्यक्त कट असे येथें भ्हट्ठे नाही; तर जग 
व्यक्त श्चा म्हणजे आपोआप व्यक्त क्चाठे असें म्ह््ट आदे. 

४, उत्पन्न क्लालेटी वस्तु कोणत्या तरी एकाच त्देनँ उत्पन्न श्चाटेटी असते, तेन्हां 
्ुतीने जगाची भिन्न भिन्न तदेनं उत्पत्ति सांगणें बरोबर नादी 

५. आणि अक्ला रीतीने वेदान्तघाक्यांमर्यं विरोध येत असस्यामुरे स्या वेदान्तवाक्या्चें 
ब्रह्म हं एकच तात्प अहि अर्धैही म्हणणें बरोबर नाहीं 

६. कारण, ज्ञान आणि इच्छा हे धम चेतनालाच संभवतात, 

७. कारण, ईश्वर दुसन्यावर अबलंबून नस्तो, 


अ. ११.४ब्‌. १४] भराटी अतव ३५१ 


सांगितटं आहे. उदा.--‹ हे सौम्य ! हँ पीं एकच आणि अद्वितीय असँ सतचं 
होते. व्यान विचार केलाः-मीं पुष्कठ बच्छवि, मीं प्रजां उन्न करावी 
त्याने तेज उप्तन के$ ' ( छा. ६।२।१-३). तसेच, ‹ ह पूर्वी एक आसाच 
होता. हसर्णारं असँ दुसरें कांहीच नन्हते. त्याने विचार केखा :-मीं लोकांना उत्पन्न 
करावे ” (ए. १।१ ). तेन्ां अदा तद्धेनं जगाच्या कारणाच स्वरूप काय १ या गोष्टी 
निरूपण करणाग्या सवे वेदान्त-वाक्यांचा ( कारणासंबेधाने एकमेकांसी ) मूर्वीच विरोध 
नाहीं . फक्त सृष्टीसंवधाने वेदान्त-वाक्यांचा विरोध दृष्टी प्र पडतो. उदा ०--कचित्‌ स्थलीं 
सृष्टीचा आरंभ आकारापापून अहि अतं म्हट्ठं अहि; कचित्‌ स्थन्शीं तेजापास्‌न आहि 
असं म्हट्टे अहि इलयादि. परंतु सृष्टीच्या संबेधनेँ श्रर्तीचा षिरोध अहि म्हणून ज्या 
ब्रह्मरूप कारणाविष्यीं सवे वेदान्त-वाक्यां चं रेकमलय टष्टीस पडते तें ब्रह्म-ह्प कारण 
देखील श्रतींम्ये विवक्षित नाहीं अकतं ग्हणतां येत नीह. कारण तसे म्हय्ठै तर अति- 
प्रप ` होश्छ. शिवाय सृष्ठीसव॑धाने जो श्रतीचा विरोध ट्ठीस पडतो त्याचा परिहार 
आचायं पदं " आकारा ( उत्पन श्चं ) नाही; कारण श्रतीत ( तसे ) सांगितठे नाहीं ? 
(अ.२पा.३स.१) या स॒त्रा आरंभ कन करतील. (वास्तविक रीतीने पाहिटे असतां) 
सष्ीसंबेधान जरी श्रतीचा विरोध असला तरी हरकत नाहीं कारण, “सृष्टीचै वणैन करणे" 
हा श्रुतीचा उदेदा नारी; ( म्दणने ) सृष्टि वगैरे जे विषय श्रतीम्ये विस्ताराने वर्णिटेञ 
आढक्तात व्याविषयीं श्रतीचै ( खरोखर ) तात्य नाही. कारण त्या विषयांवर अव- 
बून कोणताच पुरुषाय सिद्ध ्रठेढा दृष्टीस पडत नाहीं, विवा श्रतीत सांगितटा 
नाहीं. तसच ( त्या विषयांवर अवलंब एखादा पुरुषां सिद्ध होतो ) अशी कल्पना 
करतां येत नाहीं. कारण ( सखष्टि-विषयक ) वाक्यांची ब्रह्म-विषयक वाक्यांरीं एकबाक्यता 
आहि अंस उपक्रम आणि उपसंहार यांवरून समजरतै. ' सृष्टि कीरे विषय ब्रहम्ञानाकरितां 
होत › असें श्रुतीत सांगितठँ अदि, उदा० ‹ हे सोम्य ! पृथ्वश्िप अकुरावकून ८ व्या 


~~~~------------=> 


८. (हल्णार ` या शब्दान हलणारँ आणि न हर्णारे असें दोन्दी प्रकारचै जग 
ध्यावे, 

९. आणि ज्याअर्थी बेदान्तवाक्यांचे ब्रह्मरूप कारणाविषयीं पएेकमत्य अहि त्या्र्थीं 
त्या बेदान्तवाक्यांचें ब्रह्म हं एकच ताद्य अषि असें म्दणण्यास कारी हरकत नाहीं 

१०. एका वस्तूविषर्य संशय अद म्हणून निश्चित अशा दु सन्या वस्तूविषयीं संश्चय 
धरणै नरोनर नारदी. कारण, तसे केटै तर कोणताच व्यवहार सिद्धीस जाणार नाही. प्रस्येक 
मनुष्याली जगांतीरू काष्ट वस्तूविषर्यीं सश्ञय असणारच. मग एका वस्तावघर्यी सशय अंसल्या- 
मढ ्याखा स्वैच वस्तू सशयित अहित असे मानावै कगे. फार तर काय, पण तंम्हांखा 
भ्रुतीविधयीं संशय उस्पन श्चाष्यामुदे स्मृति देखीख संशयितच अदि असें म्हणावे कगेक. 
मग प्रधान जगाचे कारण अहि द तुमचैच मत तुम्ांला सिद्ध करतां येणार्‌ नाही, 

११. म्हणजे सुष्टिविषयक वाक्ये स्वतन्र नसून की ब्रह्मविषयक वाक्यांना अगभूत 
अहित असं, 


१५२ बहसूत्रज्ञांकरभोाष्यं [अ. १, ४. १४ 


अंकुयाचें ) जे उदकरूप मृ तै शोधून काढ. हे सोम्य ! उदकरूप अंकुरावरून तेजरूप 
मूख शोधन काढ. है सोम्य ! तेजरूप अंकुरावरून सत्‌-रूप मूढ शोधन कोढं 
( छां. ६।८।४ ). तर्सैच श्रतीमध्ये मृत्तिका वगैसेवे दृष्टांत दिर्टे आदलतात त्यावर्न 
¢ कार्यं कारणाहून भिन्न यही ' हीच गो सांगण्याकरितां सट कौरे विषयांचे श्रतीमधये 
रणेन केँ आहे असे समजते. श्रतिश्रदाय जाणणास्या लोकांचेही असेच मत अदिः- 
। मृत्तिका, लोखंड, द्णिगी वगैरे ( दृष्टंतांच्या साहाय्या-) नँ जं सूष्टीच॑ भन भिन्न 
तदेन वणेन केक आहे तें ( ब्रहज्ञान ) प्राप्त होण्याला साधन म्हण॒न केँ अदि. ( परंतु 
बारतविक रीतीने त्र्माचे विकाणीं) मेद मुढीच नाही? (गौ. का, ३।१५). 
प्रत ब्रहमज्ञानाखा फल आहे असें श्रुतीत ( स्पष्ट ) सांगितटे 'अहिः--' ब्रह्मवेत्ता पर 
( अरस जं ब्रह्म त्या~) प्रत प्राप्र होतो ' (तै. २।१) ' आन्मवेत्ता रोक-८ रूपी सागर ) 
तरून जातो ' ( छां. ७।१।३ ). ' त्या ( आस्या-) खाच जाणून ( मनुष्य ) मृत्य॒च्या 
तडा्यातून सुखतो › (श्रे, ३।८ ). िवाय, द्या फलाचा प्रत्यक्ष अनुभवचः आश. 
कारण, ‹ तै तू अदिस ' या वाकावरून ‹ आता असंसारी अहि ' अँ ज्ञान क्षां 
म्हणजे ‹ आत्मा संसारी आहे ' ही भांति नाही ह्येत. ( १४) 


आतां ‹ ह पूवी खरोखर असत्‌ होतें › इत्यादि वाक्यात कारणासंतरधानें श्रतीचा 
विरोध दृष्टीस पडतो असँ जँ म्हटठ आहे त्याचं खंडन करणै अवरस्य अदि. म्दण॒न 
त्या खंडनाला आम्ही आतां आरभ करतो :-- 


समाकषात्‌ ॥ १५ ॥ 


१५ ( पृदीक वाक्यात जह्माचाच ) संध असस्याययुं ( मागील 
वाक्यात असत्‌ म्हणजे ब्रह्मच हांय ). (४) 


४ है. पूवी खयोखर असत्‌ होते › (तै. २।७ ) या वाक्यात स्वरूपरद्वित असें 
असतच जगा कारण म्हण॒न सांगितटें आहे असे म्हणतां येत नाहीं. कारण, ‹ जो 


१२. सद्रूप जे जगाचे कारण (म्ह. ब्रह्य) तै शोधून काढ म्हणजे त्याचे शान 
कर्न पे, 

१३. उदा.ः-त्रटशूप कायै मृत्तिकारूप कारणाहून भिन्न नाटी, कारण, धट हा 
मृत्तिकेचा केठेखा असल्यामुक त्याचे मृत्तिका हेच स्वकूप होय, तसँच जगरूपीं कार्यं ब्रह्मरूपी 
कारणाहून भिन्न नार. 

१४. सृष्टि जरी भिन्न अदि तरी. 

१५. जरी सृक्ठीच्या ज्ञानाला श्रुतीमध्यं फर खागितल नाश तरी. 

१६. यावरून ब्रह्मज्ञान हीच श्रुतीमध्ये मुख्य गोष्ट अदि, सृष्टज्ञान दही मुख्य गो 
नाक्षं असें सिद्ध होते, कारण मुख्य गोष्टलाच फल सांगितले असरत, 
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ब्रह्मं अदरूप अहे अरे जाणतो तो ( व्यामु स्तः ) असद्रूपच होतो; आणि जो ब्य 
सद्रूप आहे असं जाणतो तो व्याम ( सखतः ) सद्रप होतो असे ( ब्रहमवत्ते ) मानतात › 
( तै. २।६।१) या मागीर वाक्यात ब्रह्म असत्‌ आहे या मता्चँ निरसन करून तें 
सत्‌ आदं असं ठरविटे अहि. पदे अनमग्र कौरे अनेक कोशांच्यौ द्वारें तं सर्व 
पदाथाचा अंतरात्मा अहि असँ ठरविे आहे. नंतर पदे ‹ याने इच्छा केकी › या 
वाक्यात त्याच प्रकृत ब्रह्माच्या संबेधानें ‹ ही विस्तृत सृष्टि त्याच्यापासून उत्पन्न 
टी ` असं सांगून पुं ' त्यालाच ( विद्रान्‌ खोक ) सत्य अँ म्हणतात ' या वाक्यात 
त्या ब्रह्माचाच उपसंहार केला आहे. नंतर पु त्याच प्रकृत विषयाच्या संधाने ८ 
र्वी खरोखर असत्‌ होतें ' हा मंत्र दाखल केडा आहे, आतां, या वाक्यात सखवरूपरहित 
अस असतच विवक्षित आहे असें माने तर एका विषयाच्या संधाने द।खल केलेल्या 
वाक्यात दुसम्याच विषयाचै प्रतिपादन के असल्यापरठे ८ पुटी ) वाक्य ( मागी 
वाक्याीं ) अशबद्ध होईल. यावरून अस समजढे पाहिजे कीं सामान्यतः ‹ नामरूपांनी 
व्यक्त ष्टी वस्तू? या अर्थौ सत्‌ शब्द प्रसिद्ध आहे, व॒ ( उत्पत्तीच्य। पूर्वी ) ब्रह्म 
नमरूपांनीं व्यक्त श्चटेटे नच्छते या गोष्टीटा अनुलक्षुन सृद्रप ब्रह्मच उत्पत्तीच्या पूवीं 

असत्‌ ` हाते असे गण रीतीने म्हटटें आहे. ' हे पूवीं असतच होते ` (छं. ३।१९।१ ) 
ह वाक्यही अशाच रीतीने छववि. कारण, ते वाक्यदी ' तैं सत्‌ होत (छं. ३। 
१९।१ ) या पुटीढ वाक्यांतील सुद्र ब्रह्माच्या संवधानेच सांगितटें आहे. कारण, त्या 
वाक्यांतील असत्‌ रब्दाचा जर ‹ शून्य › असा अथं घेतला तर (तेस्त्‌ होतें हैं 
वाक्रय॒कोणाच्या सबेधानँ आं अहि असँ म्हणतां येल ? तसेच, " आतां काही 
( छोक ) म्हणतातः--हं पूर्वी असतच होतें ' (छां ६।२।६ ) या बाक्यांत " कांही 
रोकांचें हँ मत आहे ` असें जें म्हटले आहि त्याचा देखी एका भिन्न राखेतीटल लोकांचे 
हं मत अहि असा अभिप्राय नाही. कारण, करियेच्या संवेधाने जसा विकल्प संभवतो 
तसा सिद्ध वस्तस्या संबधानें विकल्प संमवत नादी. तेब्हां यावन श्रतीरा समत 
असलेला जो सद्द त्याच्या द्दीकरणार्थच कांहीं मंद बुद्धीष्या ठोकांनीं कस्पिर्ेठा हा 
जो असद्राद त्याचा उपन्यास करून लाच निरसन या वाक्यात श्रतीनै केटँ आहे असें 
समजावे. तसंच ' तै जग त्या वेीं अव्यक्त होतें तै नामरूपाच्या योगाने व्यक्त ले 
( वृ. १।४।७ ) या वाक्रयांत देखील * कर्त्यावांचून जग व्यक्त ्ाठँ अहि › असँ सांभितटे 
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१, अन्नमयः; प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय, आणि आनदमय द्या पांच कोरशांच्या 

२. जी गोष्ट करावयाची आहे त्या गोष्टासत्रधाने ती करावी किंवान करावी, तसेच, 
या त्हैनं करावी किंवा त्या तद्दैनै करावी असे विकस्प संभवतात, पण सिद्ध वस्तुसबधारन 
अमक्याच्या मतन ती अशी अदि किंवा तमक्याच्या मतान ती अशी आहि असे विकल्प 
सभवत नात. 

र, सद्रूप ब्रह्म अगाच कारण आदह असा वाद्‌. 

शा, भा,....४५ 
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नाही; कारण (तोदा ह्या ८ कार्या) मर्ये सखाच्या टोकाप्यत शिरा आहे; 
(ब. १।४|७ ) या वाक्यात " व्यक्त ज्लट्ल्या कार्यामध्यं प्रवेश केखा आहे ? अं 
कत्यासबेधाने च म्हटलें आहि. कत्योवांचून जगाची व्यक्ति ्ञाटी असे मानले तर द्या 
वक्यारीं संब्रह असे जै ‹ तो शिरा अहे › हं पुटङेच वाक्य त्वा वाक्यामध्ये ^ तो ' 
हँ सवेनाम कोणव्या शिरणाप्या वस्व॒सवरधाने धातटे आहि असँ म्हणतां येईल भाणे 
‹ पाहतांना व्यौला डोव्ठा शहणतात, एेकतांना कान म्हणतात, मनन करतांमा मन 
म्खणतात › (व्‌. १।४।७ ) या पुढील श्र॒तीवरून चेतन अशा आसम्याचाच शरीरमध्यं 
प्रवेरा सांगितखा आहि अस सिद्ध होतें. रिवाय, ज्याप्रमाणें नामूपांनीं व्यक्त होणार 
जग कर्त्याच्या देखेेखीखार दही व्यक्त हतं त्य प्रमाणेच सृष्टीच्या आरभीही तै जग 
कत्यच्या देखरेलीखालींच व्यक्त टं अस समज पाहिजे. कारण, अनभवाच्या विरुद्ध 
एखादी कल्पना कर्णै बरोबर नाही. ' या जीवरूप आस्मयाच्या योगाने ( पदायामध्ये ) 
प्रवेरा करून मला नामरूपे व्यक्त करू दे' (छां. ६।३।२) दी दुसरै श्रतीही 
जगाची उत्पत्ति करव्याच्या देखरेखीखाटी च आली आहे असे दाखविते. आतां, परमेश्वर जर 
जगाचा कतौ अह दर ^ व्याक्रियते ' (जग सखतः व्यक्त होतें) ह्या प्रयोग कसा 
धातला आहि अघ म्हणाढ तर परमेश्वरानै जग सहज व्यक्त के या गोष्टीटा अनुक्षुनच 
हा कमेकर्तरि-प्रये# धातला अहि अप समजविं. ज्याप्रमाणे रेतकरी शेताचें पूणपरणे 
छेदन करीत असूनही ‹ रेत खतः छिन होते › असा प्रयो होतो व्याप्रमाणेच वतीट 
प्रयोग होय. अथवा ‹ व्याक्रियते ' ( जग ब्यक्त केँ जातं ) हा कमणि-प्रयोगच जामावा 
( म्हणजे ‹ कोणाकदून तरी व्यक्त केटें जाते ' अशा रीतीने ) ग्यक्त करणारा कोणी- 
तरी आहे अमँ अथात्‌ सिद्ध होतें. ज्याप्रमाणे ' प्राम प्राप्न केडा जातो या वाक्यात 
प्राप्त करणारा कोणीतरी कत। अदि असँ अथात्‌ सिद्ध होते, त्याप्रमाणेच वरीछ 
वाक्यात होय, ( १५) 


४, आर्तां ज्याने प्रवेश केखा अहि तो आत्माच अदि अस कश्लाबह्न १ अ रोकेचें ह 
ऊत्तरं आदि. 


५. रारीराम्ये प्रवेश करणाव्याला, 


६, सकर्मक प्रयोगामधीर कर्माचा ^ कती ' या रूपान ज्या प्रयोगामध्यै निर्दश केटेला 
असतो त्या प्रयोगाला ‹ कभ॑कर्वीरि प्रयोग › म्हणतात, उदा.-‹तो जग व्यक्त करतो या 
सकमक प्रयोगामरध्य ' जग? हँ कर्म अदि. तेच ‹ जग व्यक्त होत › या प्रयोगामथ्यै कती कठ 
आदे. म्हणून याला क्म॑कतेरि प्रयोग म्हणतात. जी क्रिया कर््याच्या हातून-(च पण) अनायाकषाने 
घडते तेथं ‹ जगं काय ती क्रिया कत्यौर्ने केकीच नाह ' अ दाखविण्याकरितां हा कर्मकर्पारि 
प्रयोग धारतात 


७. देतां छेदन करताना शेतकय्याङा आयास पडले नाहीत अशाष्या प्रयोगाधा 
अभिप्राय समजावा 
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| जातां भेभून पाचम्या अपिकरणाङा आरभ ्रारा अहे. द्या अधिकरणामध्यं 
सोलाव्या सूत्रापातून अठराव्या सू्रापयैत तीन सूत्र महेत. सारांशः--( सू. १६ ) कौषीतकि 
ब्राह्मणामर्ध्ये जो ह्वा पुरुषांचा कतां, इतकंच नाही, तर ह ज्याचें कर्म, तो जाणावयास योग्य 
ष्टे ' अखं वणन केटे आहे. स्या ठिकाणी जाणाबयास योग्य म्हणून जो सांगितला अहि तो 
जीवात्मा आहे, किंवा मुख्य प्राण आहे, किंबा परमात्मा आहे असा संशय येतो. आतां येर्थ 
पूवपक्षया्च शहणणें असे आहे की, हा मुख्य प्राण अदि. कारण, "हें ज्याचे क्म ` अर्तेद्या 
श्रुतीमध्ये म्दट्लै अषि. आतां चल्नवल्नाखा कर्मं म्हणतात, आणि तो तर मुख्य प्राणाचाच 
धर्म होय. शिवायः पुढील वाक्यामध्यें ध्राण' हा द्द्‌ स्पष्टच दृष्टीस पडत आहे. रकाः-सुयंमंडलः 
चद्रमंडल वगैरे ठिकाणी असणाय्या पुरुषाचे मागे वणन केले आदे. आभि येथं ‹ ह्या पुश्षांचा 
केतौ ' असे म्हटले आददे. आतां प्राण ह्या पुरुषांचा कती होत नाही. तेब्डां येथें प्राण घेतां येत 
नारी, उत्तरः“ प्राण हाच एक देव आह; बाकी सवं देव त्याच्या विभूती आहेत ` असँ 
बृहदारण्यक उपनिषदामध्यै सांगितटै असल्यासुटे ‹ सू वगैरे सर्वं देवता प्राणाच्याच एक 
प्रकारव्या अवस्था आहेत असे सिद्ध होते. तेन्दां ह्या पुरांचा प्राण कता आहे असें 
म्हगण्यास कांदीं हरकत नादी, अथवा, जो जाणावयास योग्य म्हणून सांगितला 
अहि, तो जीवात्माच भसावा, कारण तो देखील धमोधममरूप कर्म करणारा आह; 
भणि तो सूय॑मंडक त्रगेरेमध्ये असणाभ्या पुरुषांचा कतीदी आददे. कारण, सू्य॑वरैरे 
देवता ह्ला जीवांचीं उपभोग षेण्यार्ची साधने आहेत. तेब्धां अतच ठी साधे 
जीवाच्या अदृष्ानंच उघ्पन्न श्चाटेढी असर्टी पादहिनेत. शिवाय, जाणावयास योग्य अशा 
ह्या पुरुषासबधाने पदं -जी माहिती दिली आ, तिच्यामभ्ये जीवाचें चिन्ह उपलन्ध होत आष्ट. 
कारण “निद्रित मनुष्याचे प्राण चाद्ू असतांनाही त्याला हांका मारलेल्या एेवू येत नाददीत. तेग्ां 
प्राण हा मोक्ता नाहीं तर जीवात्माच भोक्ता आदह › असे पुटे सांगितलं आहे. तसंच; त्यास्षा 
पेद ‹ हा जीवात्मा ह्या आदित्य कँगरे आस्म्यासहृवतैमान चैन करतो › अस सांगितरठै 
अषि. आतां पुटी वाक्यामध्ये जो श्राणः हा शब्द दृष्टीस पडत अदि, तो देखीट जीवात्माच 
प्राण धारण करणारा असव्यामुढे छक्तणेनं जीवात्म्याला कवितां येतो. तेब्दां जीवास्मा 
किंवा मुख्य प्राण या दोदोपेर्की कोणी तरी एक ये घेतां येक; पण परमात्मा मात्र घेतां 
येत नाही, कारण त्याच कारहिच चिन्ह यथ दृष्टीस पडत नार्हष, यावर सिद्धत्याच महण 
असं अदे कीं, प्रकरणावकून येथे परमार्माच पेता पाहिजे कारण, आररमीं बाखाक हा 
ब्रह्म सांगण्याकरितां म्हणून प्रवृत्त ्ञाला; आणि स्यानं सूर्यैमडल वगेरमध्य असणाव्या अशा 
भटख्त्याच पुरुप्राचे वणन केठे, तेब्दां तू खोरे गोरतोख अशीं त्या बालाकीची अजात- 
नने निंदा करून आपण ब्रह्म सांगण्याकरितां प्रवृत्त श्चाला, तेब्हां अथांतच त्या अजातशत्रन 
सांगितलेला जो हा जाणावयास योग्य असा पुर तो परमात्माच असला पाहिजे, शिवाय, 
जरी सूप्रडल बगेरेमध्ये असणारे पुरुष हे जीवाच्या अदृष्टाने उत्पन्न श्चले आदैत, तरी 
ते जीवान उत्पन्न ठे नाहीत) तर त्यांना उत्पन्न करणारा अकस्षा एक परमात्माच आहे. 
शिवाय, येभं ‹ कमे › या शब्दान चलनवलन किंवा भम-अधरम है घेतां येत नार्दीत. कारण, 
त्मा अर्थाचा स्पष्ट शब्द्‌ नाही. शिवाय) ते मागे सांगितर्के मात. आणि यथं तर 
¢ हं ज्याच कर्म › भते श्हटव्ले भसल्यामु्ढे मागें सांगितस्यावैकीच काही तरी ' क्म" 
शब्दार्ने षेतठे पाहिजे, आतां ‹ हँ ` या शब्वानें ‹ ह्या पुरुषाचा कतां ' ह्या मागीट वाक्या- 
मर्ये ब्रागितलेहे चुथैमंडर बररेमध्ये असणारे पुशषक्ष धेतां येत नाददीत. कारण, तसे षेतले 
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असतां "ह्या पुरषरचा कतौ ह्या मागीर वाक्यावकूनच पुरषाचे कतृत्व सिद्ध होत 
असस्यामुटै ' हं व्याच क्म › ह वाक्य व्यथं होल. शिवाय, व्या मागील वाक्यामध्ये 
° पुरुष ` हा शाब्द पुद्धिमी व अनेकवचनीा असस्यामुदे स्या पुरषांचा नपुंसकर्टिगीं व॒ एक- 
वचनी अशा प्या शब्दान परामदै होणार नाही, तसेच पुरप्र उत्पन्न करणे किंवा 
पुरुषां ची उस्पत्ति हँ जै त्या उत्पन्न करण्याचें फर तें द्या दोहपेकीं, कोणतेही ह या 
शब्दानै घेतां येत नारी. "द्या पुर्षांचा कती ह्या मागील वाक्यामधघील ' कती ह्या 
शब्दावरूनच द्या दोन्ही गोरी सिद्ध होत अदित, तेष्दां ‹हेः या शब्दान जगच घेते 
पाहिजे. कारण, तेच अर्वश राषहिटे अदि; आणि डोव्यासमोरही तेच आदि. आतां, त्या 
जगाला "कम दा जो शब्द्‌ लाविखा अहि तो, "जे केटै जाणार ते कम › अशा अर्थां 
लछाविला आहे असे समजार्वे. रोका :- जगदहं मागे सांगितटै नाही, आणि येथे जग या 
अथ्चा स्पष्ट राब्दही नारै, तेब्हां चल्न-वलन किंवा धर्म-अधम याप्रमाणे ८ हं? या सर्व- 
नामानें जगाचा देखी परामद्य करितां येणार नाक्च, उत्तर :--जरी बाकी सव गोष्टी सारख्या 
अत, तरी हे" या सवेनामाने जगाचाच परामश केला जाता. याच कारण अस आहि कीं, जग है 
सनिध आहे, कारण ते नेहमी डोव्व्यासमोर आह. तेष्हां परमात्मा हा बालाकीन सांगितलस्या 
पुरुषांचाच केवढठ कती आहे असे नाहीं, तर्‌ ‹ सध जगाचा कतौ आहे › असे श्रतीच तास 
अहि. द समजण्याकरितांच श्रुर्तीमध्यै “ इतकेच नादी) तर्‌ * है शब्द्‌ घातले आहत. आतां 
जटी "है जग ज्याच कर्म अदि ` असे म्हटल्यानैच ' सूर्यमडक वगैरेमध्ये असणाव्या 
पुर्षांचा परमात्मा हा कतौ अदे ? हँ सिद्ध होते, तरी तो व्या पुर्प्रंचा कतां आहे ` असें 
मुदाम सांगण्याचा देतु इतकाच कीं, बालाकीनें ते पुरुष ब्रह्म म्हणून सांगितले आहेत, पण 
वास्तविक पाहतां ते ब्रह्म नब्देत) तर “ ब्रह्म म्दणून जे काय अहि तेंद्या पुरषानादी उत्पन्न 
करणार असें निराठेच अदि ` असें बाटाकीच्या ध्यानात यावे, तासपर्य-- ' जाणण्यास योग्य 
म्हणून जो सांगितला आदे तो परमात्माच होय › असे सिद्ध ञ्चे. ( सू० १७ ) आतां, 
जरी जीव आणि मख्य प्राण या दोर्घार्ची चिन्दं दिस्त आहेत, तरी येथ त्यांचे प्रण करितां 
येत नाही. कारण, ततं केटे असतां जीवः मुख्य प्राण; आणे परमात्मा या ति्धांस्या उपासना 
येथ सांगितत्यासारख्या हदोतीट; आणि ते तर इ नादी, कारण, “ हं प्रकरण ब्रह्माच्या 
संबेधानैच चादू अदि ` असे पूर्वसूत्र सांगितले अदे; आणि शेवटी उपसंहार देखील 
अह्यासंब॑धार्नेच केला अदि. इका -- पूर्वी (अ. ११ा. १ अधि, ११ मध्य ) कौषीतकि 
ब्राह्मणोपनिष्रदाच्या तिसव्या अध्यायांतीक एका वाक्यामध्यै जीव आणि प्राण यांच्या स्वधान 
दका घेतली आहे; आणि “ तीन उपासना सांगितल्यासारण्या होतील ' अका दोष दाखवून 
८ ब्रह्माचेच प्रतिपादन करणारे ते वाक्य अदि ' असे तुम्रं ठरविले अहि, व्यावकरूनच द्या 
प्रकृत वाक्याचादी निश्चय होत असल्यामुटे ह्या अधिकरणाला आरभ करण्यार्चे काही कारण 
दिसत नाही. उत्तरः-' हं ज्याच कम › ह्या वाक्यामध्यं ' हं" या शब्दान कोणतै कमं ध्यावें! 
हा विचार पूर्वी बिल्कुल न्चाला नसस्यामुके येथं पुनः दका उत्पन्न होत अदि म्हणून ह्या 
अधिकरणाला आरंभ केला अहे, आतां, “ पुढील वाक्यामध्यै स्पष्टच प्राणदा शब्द्‌ दृष्टीस 
पडतो" असें पूवैपक्ष्यानें ज म्द अदि तै खेर आहे. पण स्या प्राण या शब्दाचाच ब्रह्म असा अर्थ 
घेतला म्हणजे आम्हांवर कार्धच दोष येत ना; आणि बह्म या अर्थी ' प्राण ' या च्ब्दाचा 
प्रयोग छदिग्य उपनिषदामध्य केठेला आढठ्त आहे. आतां “ जीवाचा संब॑भ पुढील बाक्या- 
सर्य केला अदि ` अधं जं जिच चिन्ह दृष्टीस पद्ते, ते ' जीव आणि त दी 
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एकच अदित ' अशा अभिप्रायानें परमास्या्चैच अहे भसे समज. ( सू० १८) यर्थ 
जेमिनीचें अत मत अहि कीं, हा जो पुढील वाक्यामर्ये जीवाचा संप्रंध केखा अहि, तो ब्रह्मार्च 
ज्ञान न्वे म्हणूनच केला आहे, कारण, निद्रित मनुष्याचा प्राण चादटू. अस्तानादी ज्याअर्थी 
त्याखा हांका मारछेस्या रेकु येत नाहीत स्याअर्थी प्राणाहून जीव निराव्ा अषि असा निश्चय 
्ञाल्यानंतर पु ' क्ञोपिमध्ये हा पुरुष कोठे होता १ व जागेपणीं कोटून परत आला ! ' असा 
पुनहं जीवाहून भिन अश्या वस्तुसंबधाने प्रश्र केला आहे, जर जीवान प्रतिपादन करणे हाच 
ह्या प्रकरणाचा मुख्य मुहा असता तर जीवाहून भित अशा वस्तूसबधानें प्रश्न करण्याचं 
कार्हीच कारण नन्डते, तसेच, पुटं ह्या प्रभ्राचं उत्तर देखीट ‹ क्षोपेमध्ये जीव हा परब्रह्मासीं 
एक होतो, आणि जागेपणीं परव्रह्मापासूनच प्राण करे सवै जग उत्पन्न होतें › ह्या वेदान्ताच्या 
सिद्धाताछा अनुसरूमच दि अदि. ह्या उत्तरावकूनही “ जीवाहून मिन असा परमात्माच यथै 
जाणण्यास योग्य म्हणून सांगावयाचा अहि ` असँ सिद्ध होते. याप्रमाणच बृहदारण्यक 
उपनिषदामध्य सुद्धां जीवाहून भित्र अशा परमार्म्याचें प्रतिपादन केठे भदे. एकंदरीत ‹ ह्या 
प्रकृत वाक्यामध्ये जीवात्मा आणि प्राण हे घेतां येत नाददीत ' असें सिद्ध चले, शिवाय) 
हमोपिमध्ये प्राण चाद असतांनादी हांक्रा मारटेट्या त्याला फेकू येत नाहीत म्हणून प्राणाहून जीव 
निराा आहे असे ज ह्याच प्रकरणाम्यं सिद्ध केठे अहि स्या्रह्नदी ह्या प्रकृत वाक्याम्य 
प्राण षेतां येत नाहीं असे समजा. | 


जगद्राचित्वात्‌ ॥ १६ ॥। 


१६ (हं जयातच कम तें ब्रह्मच होय. ) कारण ( कम हा शब्द 
यथं ) जगाला लाषितां येतो. (५) 


कौषीताके-ब्राह्मणामध्ये वाटाक्षै आणि अजातशत्रु यांचा स्वाद चालला असतां 
अक म्हट्टे अहेः--' हे बालाक ! जो ह्या पुरुषांचा कतो, इतर्वच नाडी, तरह 
८ जग ) ज्याच कर्म तोच जाणावयास योग्य आहे ! ( को. त्रा. ४।१९ ), आतां, 
येथे असा संशय उत्पन्न होतो की या वाक्यात ' जाणावयास्र योग्य › या रूपानंजो 
वर्णिख आहे तो कोण, जीव अहि, विवा मुख्य-प्राण आहे; किंवा परमात्मा आहे १ मग 
ते काय ्हणण आहे ? माञ्च म्हणणें अस कीं " जाणावयासर योग्य? या रूपान यें 
प्राण वार्णिखा आहे. करावकून ? अशावशून कीं ८ है ज्याच कमं › अकै या वाक्यात 
ग्हटटे आहे. आणे या चख्नवलन-रूप कमोचा प्राण हाच आश्रय आहे. तर्सैच 
(त्या वेषठी तो ° ह्या प्राणाश्च एक होतोः (कौ. ४।२०) या वाक्यरेषामध्ये प्राण! हा 
शब्द दृष्टीस पडतो; आणि हा प्राण! शब्द मद्य प्राण या अर्थौच प्रतिद्ध आहे. तसेच, 
मागे ‹ आदित्य-( मेडला- ) म्ये जो हा पुरुष आहे, चंद्र-( मंडला- ) मध्यै जो हा 
पुरुष भि › ( कौ. 9।३।४ ) वीरे जे हे पुरुष बालाकीनं सांगितरे अहित त्यांचा 
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देखील प्राण कतां आहे. कारण ‹ ( सवे देव अयाच्या विभूती आहेत तो ) एक देव 
कोणता प्राण. आणि तो ( प्राण-) च तें ब्रह्म होय असे म्हणतात. › (व्‌, २।९।९) 
या अन्य श्रर्तीत सांगितल्यावरून ‹ आदित्य वगैरे देवता प्राणाच्याच विरोष प्रकारव्या 
अवस्था अहित › अस समजते. किंवा " जाणावयास योग्य ` या रूपान यें 
जीवच वार्णिछा अहे अस मानवि. कारण " ह ज्याचे कम? या वाक्यात 
जीवाचेंही धर्मरूप आ।9 अधरमरूप कमं सांगितटे अहि असँ म्हणतां ये. शिवाय, जीव 
भोक्ता असल्यामुच्धं तो देखील मोगला साधनभूत जे हे पुरुष यांचा कतौ होऊं शकैतो. 
शिवाय, वाक्यरेषामध्य जीवाच चिन्ह आढन्तेँ. कारण ‹ जाणावयासर योग्य › या 
रूपान जो परुषांचा कतां वार्णिल अहि लाच ज्ञान व्हावे म्हणून बालाक अजातशत्- 
जवल गेका. अजातरात्रनं व्याटा तैं ज्ञान प्राप्न करून यव या इच्छन एका निद्रित 
पुरुषा- ८ जवव्छ जाऊन त्या- ) छा ( पुष्क ) हांक मार्ल्या. परतु त्याने त्या 
हका देकिल्या नाहीत. यावरून प्राण करे हे भोक्त नाहीत असे अजातशत्रनँ बाठा- 
कीटा समर्जविलै, नतर त्याने त्या निद्रित पुरुषाखा कादीनें हाख्वून जागे के. यावशून 
प्राण वौरहून भिन जो जीव तोच भोक्ता अहे अमै व्यान बाखाकीटा र्मजाविले. 
तसेच पुरेह जीवार्चेच चिन्ह दृष्टीस पडते ः--उदा ०-' उ्याप्रमाणें एखादा धनी 
आपल्या ( चाकर लोकां सह ) चैन कस्तो र्विवा चाकर लोक आपल्या धन्या- ८ च्या 
जीवा- ) वर चेन करतात, व्याप्रमाणेच हा जीवातमा द्या (आदित्य कीरे ) आत्म्यां पतह 
चैन करतो; तसेच ते आबी द्या जीवात्म्या-( च्या जीवा- ) वर चैन करवीत 
( को. ४।२० ). तसंच जीव हा प्राणाचं पोषण करणारा असल्यामुढ ( वाक्यरेषा- 
मर्ये ) त्याटानजो प्राण हया राब्द खवला आहे तो बरोव्च ओँदे. तेः यावषठन अते 
शिद्ध होतें कीं प्रक्रत वाक्यात जीव आणि मद्य प्राण यांपैकीं कोणाचे तरी वर्णन 
आहि; पसमेश्वराचेँ वर्णन नाहीं. कारण परमेश्ररार्च॑। चिन्ह येथै दृठ स पडत नाहीत. या 


३. सूय; चंद्र वगेरेषासुन जीवाला सुखदुःखं होत असल्यामुलै सूर, चंद्र वशेरे है 
जीवाचीं उपयोग षेण्याचीं साधने आहेत. आतां जीं जीवाचीं उपमोगाचीं साधने वौ जीवाच्या 
अदृष्टार्नेच उत्पन्न श्चा असल्यामुठे जीव हा अदष्टाच्या द्वारने सूर्य, चद्र करे पुरषांचा 
का अदि असे म्हणतां येते. 

४, कारण, जीव भ्दणजे प्राणच असेल तर निद्रावस्थेमध्ये प्राण होताच, तेन्हां त्याने 
निद्रावस्थेमर््यै ओ दिी असती, 

५. सूर्यामुटे जीवारम्याला प्रखर प्रकाश मिक्तो) चद्ामुढे शीतल प्रकाश मिठतो, अश्चा 
रीतीने सूय चेद्र वगरे पुरुष जीवाच्या चैनीला साधनीभूत हातात, 

६, जीवात्मा जन्हां यज्ञामर््यै सूय वमररेना आहुती देतो तेन्हां स्या आहूतीस्या 
योगाने सूथ बगेर उपजीवन होते. अशा रीतीने जीबही सूय गरे पुरपराच्या चैनीला साधन- 
भूत होतो, 

७, श्राणाच पोषण करणाय्या जीवाला लक्षणेन प्राण असे श्हणतां येति, 
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पूवपक्षावर आमचै उत्तरः-जो हा ह्या पुरुषांचा कर्ता म्हणून ये वर्णिलछा आहे तो 
पमेश्वसच होय. कशावरून ? उपक्रमाच्या सामध्यौवून, या मागामध्यँ बालाकीनें " मी 
तुढा ब्रह्म सागर काय? (को. ४।१) या श्दानीं अजातत्री संवाद करण्यास 
उपक्रम केखा अहि. नंतर ' अपख्य त्ऋह्म ` या रूपम समजले जाणारे असे जे आदित्य 
( मंडक ) कीरे ठिकाणी राहणार पुरुष ते सांगून तो गप्प बसका. नंतर अजाता्रने 
‹ भी तुल ब्रह्न सांगं काय अशी व्यर्थं प्रीढि भिरं नकोस' (को. ४।१९) या 
राब्दांनीं अमख्य ब्रह्माच प्रतिपादन करणाप्या बाछाकीचा अधिक्षेपं करून ‹ व्या पुरुषांचा 
कतां असा दुसरा कोणी (ऋय या रूपान) जाणावयास्त योग्य अहि असं 
सांगितठे. आतां हा पुरुषांचा कर्ता देखील जर “अपुल्य ब्रह्म! या रूपान समजला जाह. 
तर जो या भागाचा उपक्रम अहि त्याछा बाध येके, श्हणून हा पुरुषचा कतां परसे- 
श्वरच होय असँ सिद्ध होत. रिवाय, द्या पुरुषाचे स्वतंत्र रीतीने ' करतल परमेश्चर- 
वांचून दुसम्या कोणाच्थाही टिकाणी संभवत नाही. तसच ‹ ह यार्च कमे? या 
वाक्यात देखील चलनवलनरूप अशा विवा घमं आणि अधर्मह्प अशा कमाचा 
निर्देश केठेटा नाहीं. कारण, या दोहोपैकीं एकी कमं ये प्रक्रत नाहीं रविंवा स्पष्ट 
राब्दानीं सांगितलें नाहीं. बरे, ! कम या शब्दान पूर्वी सांगितट्ल्या पुरुषां चाच निर्देश 
केखा अहि अस्ीही कपना कस्तां येत नाही. कारण द्या पुरुषांचा कर्ता? या 
वाक्यात त्यांचा निर्देश केच आहे; अणि शिवाय कम शब्द्‌ चँ नपुंसकर्टि१ आणि 
एकवचन वरीर कल्पने विरुद्र आहेत. बरे, ‹ पुरुषान। उतपन्न करणान्या कलांचा 
उत्पादनरूप व्यापार हा जो ‹ करणं ' या धातुचा अथं त्याचा; किंवा त्या ( उत्पादन- 
रूप ) व्यापाराचं (‹ पुरुषांची उत्पत्ति ' है ) ञँ फट त्याचा, कमे य। शब्दने निर्देश केखा 
आहे अरसंदी म्हणतां येत नाही. कारण “ कता ' या शब्दानैच त्या दोोचें ग्रहण 





=~~~--~~-~-------- = -+------- --------*~--~ ~~------ --- ~~~ ~~ ~~~ ~ ---.~--~----~--~~---*--~^- 
„^~ ~न ~~ 


८, निंदा, 

९, नालाकि हा ब्रह्मवेत्ता नड्हे म्दणून त्याची अजातश्रने निंदा केटी) आणि आपण 
स्वतः ब्रह्म सांगण्याकरतां प्रदत्त क्ञाला, आतां जर अजातशनरूनं ब्रह्लाचै प्रतिपादन के 
नादी तर बाराकि आणि अजातश हे दोघेही सारखेच होतील; आणि बाछाकीची निदा 
केठेी व्यथे होल, आणि ब्रह्मच प्रतिपादन करण्याकरितां प्रवृत्त होऊन तब्रह्याचे प्रतिपादन 
कोणीच केले नाही असें होईल, 

१०. जीवदहाद्या पुर्रंचा अदृश्टच्या द्वारें कती अहि स्वतत्र रीतीने नादी, तसेचहे 
पुरूष जरी प्रागाच्याच अवस्था आहित तरी ह्याचा प्राण हा कतौ गोण होय; स्वतेत्र नड्ै. जरी 
घट म्हणजे मुत्तिकेचीच एकर प्रकारची अवध्या आदे तरी व्या घटाचा स्वतत्र कतौ कुभारच 
भसतो; तसेच है समजार्व, 

११. पुरुष हा राब्द्‌ पुष्टिगी व अनेकवचनी असस्यामुटे कमे "या शन्दाने पुर्षघेषां 
येत नाहीत, 
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होतें." ° तेब्डां परिरोषावसून है जं जग आपल्या संनिध प्रत्यक्ष दिसते त्याचाच (ह ¦ 
या सवेनामानें निर्देश केला अहि आणि त्या जगालाच ‹जे केठे जते तै कम' या 
व्युतत्तीखा अनसरून कम शाब्द छगला अषि. आतां, जग देखीर प्रकृत नाहीं व जगाचा 
देखीट स्पष्ट शब्दान उव केटेडा नाहीं द्यी गोष्ट खरी आहे, तथापि कोणताच विशोष 
येये सांगितला नसल्यास (दहै या स्वनामाचा " सानिष्यः हा जो सामान्यं अं 
त्याच्या योगाने आपल्या संनिध अपटेल्या सवै वह्तूचा (हं ' या सवनामा निर्ददा 
केला आहे अरतै पमजटे पािजे. अमुक्रच एका विशिष्ट वस्तूचा निर्देश केखा आहि असं 
समजतां येत नाही. कारण, त्या विरिष्ट गोष्टीचं येधं सांनिष्य नाह . शिवाय ! ( आदित्य 
वीरे खोकांतीञ ) पुष ` हा जो जगाचा एक विरिष्ट भाग तो पूर्वी सांगितखा आहे 
यावकून आतां ८ ' ह ` या शब्दान ) सामान्यतः सवै जग सांगितढे आहे अत निशित 
होते. तेब्हां ‹ जो जगांतीट पुरुषहूषी एका विरिष्ट भागाचा कतो, अथवा जगांतील एका 
विशिष्ट भागाचा अपता विरेष कां म्हणून सांगा, अयाचं सामान्यतः हँ समस्त जगच कमे 
असा श्रतीचा एकंदर अथं समजावा. श्रतीतीर ' इतकैच नाही, तर ' द्या शब्दांचें 
प्रयोजन हे कीं परमेश्वर जगाच्या एका विरिष्ट माणाचाच कतां आहे अपता समज होऊं 
नये. आतां (जो द्या पुरुषांचा कतां ) असा विशेष सागण्याचं कारण असे अहि कं 
बालाकीनें जे परूष ‹ ब्रह्म › या समनुर्तीनें सांगितठे ते ब्रह्म नाहीत अधे दाखवावे. तेब्हां 
अशा रीतीने ' ब्राह्मणपसिनजिक 7- न्यायन सामान्यकूपाने व विकषेषकूपानै अश्या दोन 
रूपानी जगाचा कत। जाणावयास् योग्य अहि असा येयं उपदेश केला आहे; आणि ` 
सर्वं जगाचा कतां परमेश्स्च आहे असे सव वेदान्तां मध्य ठएविढै अहि. ( १६ ) 


जीवम॒ख्य प्राणलिङ्कान्नेति चत्तदयाख्यातप्‌ ॥ १७॥ 
१७ जीव आणि मुख्य प्राण याच|| चिन्ह ( सांगितशीं ) आहेत 
म्हणून ( परमेश्वर यें पेतां येत नार्ह{) अष मरण्ञील तर 
त्या ( म्हणण्या-) च खडन कर अह्‌. (५) 


१२. क्रिया, त्रियेचै फड आणि कर्तृ ह्या तीन गोरी सपक्ष आहेत, यपिकीं एक 
नेल तर दुसन्या अपू शकणार नाहीत. क्रिया आणि क्रियेच फक या दोन गोरी असल्यावांचून 
करेत्व सभवत नाष; म्हणून "कर्ता" या शब्दान ह्या दोदोंचेही ग्रहण होते 

३. ' ब्राह्मणाना जेऊ धाला आणे परिाजकांना ( सन्याशांना ) जेऊ घाला › द्या 
वाक्यामध्ये परि्राजक म्हणजे जरी विरोष प्रकारचे ब्राह्मणच आहत तरी स्यांचा निराग 
उछेख केला अहि, स्पा्चे तात्पर्य एक रिक न ठेवतां सर्व ब्राह्मणाना जञ घाला अं 
आहे. तेब्हां ब्राह्मण या सामान्य क्पनैं आणि परिनाजक्र या विदोषर खूपान एकदर सप्र ब्राह्म 
णाचा संग्रह होतो. याखाच । ब्राह्यणपिाजक्र न्याय ' म्हणतात, व्याप्रमाणेन येथे पह) या 
सामान्य पाने आणि ‹ पुख्ष ' ह्या विशेष रूपान जगाचा उदे केढा अल्यामुढै एकंदर 
सु्वैचच जग परमात्म्यानें केटं आहे असे शिड होते. 
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आतां ८ वाक्यरेषामर्यँ जीवाच चिन्ह आणि मुख्य प्राणाचँ चिन्ह सांगितड 
अपतल्यामुढें व्या दोहोपैकी कोणा तरी एकाच प्रहण करणें योग्य अहे, परतु पसमेश्चराचें 
ग्रहण करणं मात्र योग्य नाहीं ' असें जँ तू म्ह्ठे अदिस त्याचं खंडन करणें अवदय 
आहे. तर मग अग्ही अतत सांगतों की, या तुद्य म्हणण्याचं पहिल्या पादाच्या एक. 
तिस्तान्या सूत्रांतच खंडन के आहे. ( ते खंडन अरसँः--) तुश म्हणर्णे कू केटं तर 
एक जीवाची, एक मुख्य प्राणा्च व ( आर्ही पूवेसुत्र दाखविरेल्या कारणांवरून ) एक 
ब्रह्माची अशा तीन उपासना यथँ सांगितल्या आहेत असे हाक; व असे हार्णे तर बरोबर 
नाही, कारण, उपक्रम आणि उपसंहार याँवरून या सवं भागाचा ब्रह्म हाच विषय अहि 
असं समजते, उपक्रमाचा (ब्रह्म! हा विषय कपा आहे हँ तर वर दाखविरच अहि. अता, 
उपसंहाराचा देखील ब्रह्मः हाच विषय आह अस ‹ जो असं जाणतो त्याचे सवे अनर्थ 
नार्हसे होऊन लाला सवे भतांमध्ये प्रेष्ठ खाराञ्य आणि आधिपत्य प्राप्त होतात 
( कौ. ४।२० ) या वाक्यात अत्यंत उक्कृष्ट फठ सांगितठ असेल्यावरून निश्चित होते 
रोकाः-अधरं जर अहि तर मण प्रतदन-संवादातीर विषयाचा निणय केर्थनेँं या 
बाटाकि-संवादांतीर विषयाचादी निर्णय ञ्चाटाच. ( मण क स॒त्र कराला ? ) उत्तरः-- 
( प्रतदन-सबादातीख पिषयाचा निणय ्चाटा तरी ) या बालाके-सवादातीर विषयाचचां 
निर्णय ्षाङा नाहीं. कारण, ‹ ह ज्याचे कर्म › या वाक्यात ब्रह्म हाच विषय आहे असे 
त्या प्रतदन-सवादांत ठरविठ नाही; म्हणन जीव आणि मख्य प्राण यांविषयीं पुन्हा 
रीका उत्पन्न हाते; त्या रकेचं निवारण ( या सुत्रात ) केठे अहि. ‹ मन प्राणाश्ञीं षद 
ठं आहे ' (छां. ६।८।२) या वाक्यात प्राण शब्द देखीक श्रह्म' या अर्थीच्‌ योजिेका 
दृष्टीस पडतो. तरसंच, उपक्रम आणि उपसंहार यांचा ब्रह्म हा विषय असल्यामुरे जी 
यें जीवाचीं चिन्ह सांगितठीं आहत तीं देखीक " जीव आणि ब्रह्म एकच आहेत ' या 
अभिप्रायानें ब्रह्माचींच आहेत असे समज. ८ १७) 


अन्यार्थं त॒ जेभिनिः प्रभ्नव्याख्यानाभ्यापपि चेवमके ॥ १८ ॥ 


१८ परंतु ( जीवाच। उद्ेख ) निरान्य। ( कापा-) करितां ( आहि) 
असं प्रश्रात्तराव्ररून जमिनि ( म्हणतो ). शिवाय; काही 
( छखाक्रा-) च असाच ( पाड आहे). (५) 
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न नन 


, गुणांचे आधिक्य 
२, दुसन्यांच्या अंमराखालीं नसे. 
३. दुसतयावर्‌ अंमल करणे, 
४. हा निणयञअ, ११ा. १ अधि. ११ यामध्ये केढा आहे. ` 
‹ वाक्यरोषामष्य प्राण शब्द्‌ दषस पडतो ` असे जे पूवपश््यामे सांगितले अदि 
व्याच हं उत्तर आहे. 
शां. भा.....४६ 


३६२ भ्रह्मसूत्रहांकरभाष्य [अ, ११ा.४ सू, १८ 


रिवाय या बाक्याचा जीव हा विषय आहे विवा ब्रह्म हा विषय आहि याविषयीं 

वाद करण्याचे कारण नाही. कारण, या वाक्यात जीवाचा उ्छेल केखा आहे असं जरी 
मानठे तरी तो उषे निरान्या कामाकरितां आहे म्हणने ब्रह्मज्ञान शाव याकरितां 
आहे अस जैमिनि आचार्यीच मत आहे. त्याच हँ मत॒ करावरून टं अहि ? प्रश्नो 
तरावशून. अजातशतरन निदितं मनुष्याढा जाँ करून प्राण वगैरून जीव भिन्न आदह 
असं बाछाकीटा ज्ञान करून दिल्यावर पुन्हा त्याने जीबवाह्ून भिन्न अशा वस्तूबदठ 
( पृददीक वाक्यात ) प्रश्न केठेला दृष्टीस पडतोः- हे बालाक ! हा पुरुष को 
निजला होता १ हा पुरुष कोटे होता हया पुरूष कोठन ८ परत ) आटा?) (कौ 
४।१९ ). आणि उत्तर देखीक ८ या प्रश्नाला अनुरूप ) अपच दिठे आहेः-- जना 
( हा पुरुष ) निजतो तेब्हां तो कोणतेही स्वप्न पाहत नादी, त्या बेरी तो ह्या प्राणा- 
शीच एक होतो › वरे. तक्षेच, ‹ या आत्म्यापासून सव प्राण आपआपल्या स्थाना- 
कड ( जाण्यास ) निधतात; प्राणापासून देव आणि देवापासून ठोक › ८ कौ. ४। 
१९।२० ). ‹ रुषुिकारीं जीव पख्रह्मारीं एक होतो, व पस््रह्मापासून प्राण कैर 
( सवे ) जग उत्पन होत ” असा वेदान्तांचा सिद्धांत आहे. तेष्डां यावून अयाचे 
ठिकाणी ह्या जीव ज्ञानशयन्यतारूप आणे स्वच्छतारूप निद्रा वेतो म्हणजे जथ द्या 
जीवाला उपाधीनी उत्पन्न मेठेटी जीं विरोष प्रकारची ज्ञाने तद्रहित खूप प्राप्त होते, 
आणि ज्यापासून तो परत येतो म्हणजे त्या निद्रेचा भग होतो तोच परमात्मा यें 
' जाणावयाप्त योग्यः म्हणून प्ांगितछटा आहे अप॑ समजते. शिवाय, एका राखेचे म्हणजे 
वाजक्तनेयि-रालेचे रोक या बालाक आणि अजातशत्रु यांच्या संवादाम्येच जीवाचा 
(विज्ञानमय ' या शन्दाने २, निर्देश करून परमात्मा जीवाहून भिन्न आहे अक (पुटील) 
प्र्नात सुचवतातः-- ‹ जो ह्या विज्ञानमय पुरुष तो कोटे होता ? तो कोटन ( पसत ) 
आला › ( ब्‌. २।१।१६ ). त्सैच उत्तरामध्यी हीच गोष्ट घुचविटी अहेः-- जं 
हदयाच्या आत आकारा आहे ल्याम्यै ८ हा विज्ञानमय जीव ) निद्रा पेतो › (ब. 
२।१।१७ ). आतां, (आकाश हा शब्द परमातमा या अर्थाचा वाचक अहि असं ‹ ह्या 
( हृदया-च्या अति सूक्ष्म आकारा आहे › ( छां. ८।१|१ ) या वाक्यावषून समजतं 
पुटे यें । हे सवै आले त्या आल्यापासन निधतातः ८ ब. २।१।२० ) या वाक्यां 
सोपाधिक आने निरन्या ( आस्म्यौ-) पासन `निधतात अपं सान परमासाच 
( सवच ) कारण आहे अस ते ठोक सुचवतात. निद्रित मनुष्याठा जागा करुन 
प्राण कौरदरन जीव भिन आदे असें ज ( अजातशतनने येथं ) सांगितलं आहि ते ‹ प्रकृत 
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१, परनब्रह्मा्शी. 
२, निरमिराठे जीवासमे, 
३. निरूपाधिकं ब्रह्मापासून. 


अ. १पा.४५य्‌. १९] मराठी अनुवाद्‌ ६६२ 


वाक्याचा प्राण हा विषय आहे › या मताचंही खंडन करण्याखा एक उयास्त प्रमाण 


अहि. ( १८ ) 


| आतां येथून सहाग्या अधिकरणाखा आरभ क्ञाला आददे, या अधिकरणामध्य एको 
णिसान्या सूत्रापासून बाविसाव्या सूत्रापयैत चार सूत्रे आहेत, सारांश-( सू. १९) बृह 
दारण्यक उपनिषदामर्ये “ पतीच्या मनोरथाकरितां काद आपस्याला पति प्रिय होत नाहीं, तर 
आपल्या भनोरथाकरितांच पति प्रिय होतो ` इत्यादि सांगून शेव ‹ ज्या आत्म्याकरितां ह सव 
प्रिय होत, तो आत्मा पावा, व्याच श्रवण करावें ` असे वणेन केड आहि. ह्या टिकार्णी आत्मा 
म्हणजे जीवात्मा व्यावा, किंवा परमात्मा व्यावा+असा सशय येतो. कारण, ज्याला हे सवे प्रिय होतें 
असे म्हटस्यावकून “हा ओवात्मा असावा' असे वाटते, आणि ह्या परमातम्याच्या ज्ञानाने हँ सर्व ज्ञात 
होते, असे पु म्हट्टे आदे त्यावरून (हा परमात्मा असावा' असें वाटते. कारण, परमारम्याचे लान 
ज्लास्यारिवाय ह्या सर्वच ज्ञान दोण शक्य नादी, आतां येथे पूवैपक्षयाच म्हणणें असे अदि कीं, 
हा जीवात्माच असावा. कारण, ज्याला ! ह सवै प्रिय होतें ' असें जे पूर्वी ग्द््टं अहि स्या 
ठिकार्णी तर जीवात्म्याचाच उपक्रम केला आहे असे मानै पाषिजे, कारण; कोणतीही गोष्ट 
प्रिय होणें म्हणजे ती सुखाकरितांच प्रिय होत असते. आणि तें सुख तर जवास्म्याचाच शरीर व 
दद्रियं याच्याशीं संब्रध असस्यामुदे त्याचाच ध्म होय. तेन्हां त्याच्या पुढच्याच वाक्यात "आमा 
पहावा › असे ज म्हय्टे अहे, व्या ठिकाणी (आसा? या शब्दानें पूर्वी वर्णिेल्या जीवास्म्याहून 
दुसरा कसा वेतां येईर ! तसेच मर््येदी ‹ द परमात्मरूप मोठे मूत ह्या शरीरा्ररोबर उत्थित 
होऊन ( म्हणजे जीवपणाप्रत प्राप्त होऊन ) त्या शरीराच्या मागोमाग नष्ट होते ` असें म्ह 
आहे. आतां, जर ह्या प्रकृत वाक्यामध्य जीवातम्याचे ग्रहण करावयाचे नसते, तर मध्यै ज दै 
परमात्म्याखा जीवावस्था प्राप्त स्चास्याचं वणन केले आहि त केले नसते, तसेच, शेवर्यही 
८ ज्ञात्याला कशाने जाणे ' ह्या वाक्यामध्ये ' ज्ञाता ` या शब्दान जीवार्चैच ग्रहण केठे अह 
तेब्ां ह्या प्रकरणाच्या आर्मी, मध्ये आणि रेवर्टी जीवारम्याचेच ग्रहण केठं अलस्यामुकै या 
प्रकृत वाक्यामध्ये आत्मा म्हणजे जीवात्माच व्यावा असं सिद्ध क्षे. आतां जरी द्या 
आस्म्याव्या ज्ञानानै सर्वाचिं ज्ञान होते द श्टणणे संभवत नादी तरी तै गौण रीतीने वितां 
येईल. कारण, जीवात्मा हा भोक्ता असस्यामुदढं त्याचें ज्ञान इ्चास्याशिवाय इतर सवै भोग्य 
वस्तूच ज्ञान क्चाटे तरी व्याचा क्षि उपयोग नादी. तेन्हां जीवारम्याचें ज्ञान ज्ञाट तरच सवै 
वस्तूचं ज्ञान श्ास्यासारखें होत आहे. यावर सिद्धात्याचें म्हणणे असे अहि की, एकंदर द्या 
प्रकरणाचा सदम पादिला असतां ' आत्मा पावा ` ह्या बाक्यामध्यै आत्मा म्हणजे पर- 
मात्माच होय, कारण, आत्मा पावा हा उपदेश याज्ञवस्क्याने मेत्रेयीला केला अदि, आणि 
तिने तर “ ज्याच्या योगनं मी अमर होईैन तच मला सांगा असें पूर्वी सांगितले अदि. 
आतां, जर “ याज्ञवस्फयानें स्या मेत्रेयीटा जीवास्म्याचा उपदेश केखा › असे म्हणावे, तर व्या 
जीवात्म्याच्या क्ञानानें मेत्रेयी अमर कशी होणार तें सांगतां येत नारदी, कारण " परमास्म्या- 
वांचून इतर सवै व्च ज्ञान श्चाटे तरी अमर होत नाही ` असे श्रृतीस्मृतींवशून सिद्ध होते 


[रिणी षणी णी जक 


४. या मती सूत्र असें लाववेः--परतु प्राणाचा उछेख निरान्या कामाकरितां ( म्हणज्ञे 
ब्रह्मज्ञानाकरितां ) आहे असं जेमिनि म्हणतो, कारण प्रभोत्तरावरून ८ या भागाचा ब्रह्म हाच 
विषय अहि असे समजतं ). शिवाय एका शाखेचे खोक ( प्राणाहून जीव भिन अहि असें 
भ्हृणून प्राण हा या भागाचा विषय नाहीं अते सुचवितात ). 


३.६४ ब्रह्मसुत्रज्ञाकरभाष्य [अ, ११पा.४स्‌, १९ 


शिवाय ' द्या आरम्याच्या ज्ञानानै सवायै ज्ञान होते › अस जे म्हटले आदे स्यावसूनदी षहा 
परमास्माच बरेतला पादिजे. आता) ई म्ःणणें पूर्वपश््याने सांगितस्याप्रमणे गौण रीतीने मात्र 
लावतां येत नारदी. कारण दह्याचच पे जे स्पष्टीकरण कटे आहे स्मामध्ये ‹ ह्या जगामरध्य 
आत्म्यार्वाचून दुसरं कार्दीच नादी, द सवे एक ब्रह्म आहे ' असा सिद्धांत सांगून (आा्म्याच्या 
्ञानाने सर्वाच ज्ञान हतै › ६ सिद्ध कटे अहि. तसेच ‹ कण्वेद्‌ वगेरे ह्याचेच श्वासोच्छ्ासरूपं 
आहित › ह्या भ्हणण्यावल्नदही हा परमास्माच वेतला पाद्िजे, तसैच ‹ हा आत्मा ह्या सवै 
प्रप॑चाच लयस्थान आहि › असे पु सांगितले आहे. व्यावहूनही हा परमा्माच घेतला पाहिजे, 
आतां “ उ्याला दहै स्वै प्रिय होति अ जे म्ह्टे आहे, ते चिन्ह जीवार्यालाच संभवते, 
परमात्म्यारा संभवत नारदी ` असे जं पूरवैपश्चयानं सांगितले आदे; व्यार्चै उत्तर आदमरथ्य; 
आओडरोमि आणि काराकृस्स्न या ति्धानीं तीन तन्न दिले आदे ते असे -(स्‌. २०) 
आस्मरथ्याचे मत अस आहे की, जता मत्तिकेचा घट दा विकार आहे; तसा जीवात्मा हा 
परमात्म्याचा विकार आहे, आतां मृत्तिका याच अश्चावर्‌ दि ठेवून पारे तर घट उत्पन्न 
होण्यापूर्वीदी मृत्तिकाच अहि, आणि घट उत्पन्न ज्ञाल्यानतरदी गत्तिकाच आहे; तैब्हां 
मृत्तिक्रा आणि घट द्यांमध्यै अभेद आदे. आतां घट ह नांव आणि स्याचै रूप ( आंतूनं 
पोकठ असा वाटोढा आकार) ह्या अशावर दृष्टि ठेवून पाहिले तर घट उत्पन्न होण्यापूरवी 
मृत्तिकिलाहं नांव वरूप नादी, आणि घट उत्पन्न न्चास्यानतर दह नांव व सूप आहे; तेन्ां 
मृतिका आणि घट याम्य मेद अदि. अशा दोन तन्दानीं कायं आणि कारण यामध्ये भेददी 
आहि आणि अभेदद्ी आहि. तेब्दां परमास्म्या्च जीवात्मा दं कायं असस्यामुक्े जीवात्मा आणि 
परमात्मा यामध्ये मेद आहे, आणे अमेददी आहे. स्यापेर्कीौ अभेद घेतला 'श्णजे जीवारम्या्चं 
चिन्ह परमारम्याखदी लावितां मेते, राका -जरी अशा रीतीने जीवात्म्या्चे चिन्ह पर- 
मासम्याला लावतां अके, तरी द्या प्रकरणामध्ये जीवात्मा विवक्षित नसतां जीवारम्याचं चिन्ह 
मुदाम येथ कां सांगितरछे ? उत्तर : --अपें सांगण्याचा हेतु इतकाच कीं, जीवात्मा व॒ पर्‌- 
मात्मा यामध्ये अभेददी अहे द छोकराच्या ध्वानांत यवै. कारण, मेदाचा अनुभव सवोनाचं 
अहि, पण अभेद कोणाच्या ध्यानात सहसा येत नाही; आणि अभेद ध्यानात आल्यारिवाय 
८ परमात्म्याच्या जानान सर्वच ज्ञान होत" ही पूर्वी केटी प्रतिक्ञा सिद्धीस जात नार. 
कारण; भेद मानला तर परमास्म्यार्च ज्ञान न्च तरी जीवासम्याच ज्ञान होर्णे शक्य नाही, 
( सू. २१) ओडइलोमीचे मत अस आदे की, जोप्ैत जीवात्मा अज्ञानावस्थेमथ्यै अदि, 
तोपयेत जीवात्मा आणि परमात्मा यामध्ये मेद आहि. कारण, परमात्म्याला नाव व रूप ई नार्दति; 
आणि जीवारम्याखा अ्देत. आतां जीवास्म्याछा ज नांव वजे हप अहि, तै व्याच स्वतर्चैच 
आदे; ओौपाधेक आदे अत समज नये. कारण) ° ज्याप्रमाणें नदयाद्या नांव वरूप टाकून 
समुद्राम्यै मिकतातः; व्याप्रमा्णे ज्ञानी मनुष्य नाव व रूप दाकून परमात्म्याप्रत प्राप्त होतो › 
असा मुडक उपनिष्रदामध्य दृशंत दिला आहे. आर्तां, जर या दशंतामध्यं नद्यांना नाव वे 
रूप ह स्वतःचीच अदित, तर दाष्टीतिक जो जीवात्मा, त्यालाही नांव ब कूप ह स्वतध्चीच अष 
पाहिजेत. असो; अशा रीतीने (जीवात्मा आणि परमात्मा यामध्ये मेद आहि › अस `सिद्धं 
क्षे. आतां ‹ ज्ञान क्चाव्यानंतर अभेद अहे" है छांदोग्य उपानिषदावरून सिद्ध होते. 
तन्हां हा अभेद पेऊन जीवात्म्याचै चिन्ह परमार्म्याला लवकले.. आतां “ जीवात्मा आणि 
परमात्मा याम्ये मेद्‌ आणि अमेद्‌ अदि ` दही गोष्ट जरी दोन्ही मती सारखीच आदि, तरी 
त्यामध्ये विदेष हतकाच की, अद्मिरथ्याव्या मती मेद्र आणि अभेद हे दोन्दी नेमी 
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अहित; आणि ओौडइलोमीच्या मती काह वे्रपर्थ॑त मेद अहि, आणि नतर अभेद होतो असें 
समजावें. (वू. २२) काशङृस्स्नाचं मत असे आहि कीं, मंत्र आणि ब्राह्मण यांवरून जीवात्मा 
आणि परमात्मा यामध्ये अमेद सिद्ध होतो. तो बेन दहै जीवारम्याचे चिन्ह परमासम्यारा 
लावितां येते. आतां जीवाप्मा आणि परमात्मा यांमध्य मेद मुढीच नाही; कारण, नावर्पे ही 
जीवारम्याचीं स्वतःची नब्देत, ती ओपाधिक आदत, तसेच, जीवात्मा हा परमारभ्याचा विकार 
नब्दे, जर विकार असता तर्‌ जशी श्रुतीम्यं परमास्म्यापासून तेज वर्च उत्पत्ति वर्णिटी आहि, 
तशी जीवाची उत्पात्ति वर्गिटी पाहिजे होती, तेब्हां “ जीवात्मा आणि परमात्मा याम्ये बिल- 
कूर भेद्‌ नाहीं ` असं काराकृस्नाचै मत अदि. आतां, जरी आद्मरथ्यानेदी जीवात्मा आणि 
परमात्मा याम्यं अभेद मानला अहि तरी " प्रतिज्ञा सिद्ध होण्याकरितां येथे श्रुतीमध्य मेद 
धेतला अदि › असे तो आद्मरथ्य म्हणत असस्यावरून स्याला भेदही संमत आहि असें दिसून 
येते. तो मेद त्याच्या मती ! जीवात्मा है परमास्म्याचं कार्यं आहि ' असे मानस्यावरून सिद्ध 
होतो. ओौडलोमीन तर (अज्ञानावस्थमभ्य मेद आणि ज्ञानावस्थेमध्य अभेद" असे दोन्दी स्यष्टच 
मानिटे आहेत. तेब्डां काशकृप्सनाचै मत सिद्धांताला धल्न अदि. कारण श्रुतीमर्ध्ये जागोजागीं 
अभेदाचेंच प्रतिपादन केठे अष्ट; आणि हं मत पेतटे तरच (मी ब्रह्म आ" अदा अनु- 
भवाने (जीवाका मोक्ष प्राप्त होतोः दँ म्दणणें जतै. " जीव हा परमात्म्याचें कार्यं आहि › असें 
आद्मरध्याचं मत पेते तर कायीचा कारणाशीं सेब॑ध न्ञाला असतां का्यीचा नाश होत असस्यामुरे 
"कोणाला मोक्ष प्राप्त होणार ' ह सांगतां येत नाहीं. तसेच 'जीवाला स्वतःचैच नाव व रूप हीं अहितः 
असे ओडलोमीच मत धेत तर जीवाचा नाश ्चाल्याश्चेवाय स्या नांवरूपांचा नाश होत 
असल्यामुकं "जीवाला मोक्ष प्राप्त होतो? हं म्दणणें चकत नादी. तां 'जीवावरज नांव वसूपदही 
मासतात ती स्या जीवाचीं स्वतःची नद्देत; तर शरीर वगेरे उपाधी चीं आहेत असे समजावे, तत्च, 
ˆ जशा अध्रीपासून ठिणग्या उत्पतन होतात, तसे परमारम्यापासून जीव उत्पन्न होतात › अशा 
रोतीने कचित्‌ स्थी जी जी्वांची उत्पत्ति सांगितली आदे, ती देखील त्याची स्वतःची नबे 
तर्‌ उपाघीचीच आहि असे समजवें. आतां ‹ परमा्मरूप मो भूत ह्या शरीराबरौबर 
उत्थित होऊन ( म्हणजे जीवपणाप्रत प्राप्त होऊन ) व्या शरीराच्या मागोमाग नष्ट होत › मरणा- 
नतर त्याला कोणत्याच प्रकारच विष ज्ञान नादी › असे ज मध्ये परमास्म्याटा जीवावस्था 
प्रात ्ञास्याचै वणेन केठं अदि, व्यावरून ‹ ह्या प्रकृत वाक्यामरध्ये जीवात्माच विवक्षित आह › 
असें ञं पूवपक्षयाने म्हटल अदि, त्याच उत्तरदी पूर्वीप्रमाणे तीन मतांनीं तीन तन्हानीं देतां 
येते, कारण ^ परमात्भ्याला जीवावस्था प्राप्त होते ` असे सांगून जो येयं जीवात्मा आमि 
परमात्मा यामध्ये अभद दाखविटा आहे, तो प्रतिज्ञा सिद्ध होण्याकारेतांच होय असे आस्मर- 
थ्याचं मत अदि. ‹ ज्ञानावस्थेमध्ये जीवास्मा आणि परमास्मा यांचा अभेद अष्टि तो बेऊन ह 
५रमार्म्याला जीवावस्था प्राप्त होतें असे वणन कठं आहे ` अं ओौडुलोमीतचं मत आहे. 
ˆ जीवात्मा आणि परमात्मा यांचा अत्यंत अभेद असस्यामुक ह वर्णन केटे आहे › अर्स कारा- 
कृस्स्नाचें मत आशे, शेकाः--' ह्या शरीराच्या मागोमाग नष्ट होतें द्या पुटी वाक्यावरून 
“जीवाचा नाद्च होतोः हं सिद्ध होते; मग ह्या श्चुतीनें जीवात्मा आणि परमात्मा याम्यै अभेदं 
दाखविला आहे असँ कसँ म्हणतां १ उत्तरः-वरी श्रुतीवल्न ‹ जीवाचा खरोखरीच नाद 
होतो ˆ अस समज. नये; तर शरीराचा नाश ज्ञास्यामुे ह्या जीवारम्याच विशेष प्रकारयै ज्ञान 
न होतें असा त्याचा अभिप्राय आहे, म्हणूनच श्रुतीमध्ये 'ह्या आस्म्याचा कधीही नाशं होत 
बही. फक्त शरीर व॒ दद्रिये यच्याशी क्षा संबध मात्र स॒टतो ` असे पदं स्पशव सांगिततै 
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अदि. ‹ जीवाचा नाश होत नाही * असे मानले स्हण्रूनच ' त्या शरीराच्या मागोमाग नष्ट 
होते › ह्या वाक्ापुदेच ‹ मरणानंतर व्याला कोणत्याच प्रकारचे विशेष ज्ञान नां ` अते 
भ्हूटले आहे, जर जीवाचाच नाश होट तर ‹ व्याला ज्ञान नाही › हं भ्हणने संभवणार नार्ही. 
तेन्हां या पुढील वाक्यावहून मार्मक वाक्याचा अभिप्राय आम्हीं सांगितस्याप्रमाणेंच आहे 
असे सिद्ध होते. आतां ‹ ज्ञात्याला कशानें जाणावें ` ह्या ेवय्व्या वाक्यामध्य ‹ ज्ञाता ' या 
शब्दानें जीवाचेच प्रहण कटे आहे अते जं पूर्वपक्ष्यानें सांगितट आहि ते बरोबर नादी, कारण, 
¢ जीवात्मा आणि परमातमा एकच आहे ' अते जर काशकृत्स्नाच्या मतामध्यं सिद्ध कें आहे, 
तर “ जीवार्चैच ्रहण केले आहे, परमात्म्याचं नाहीं 2 असे कतै पूर्वपक्ष्याखा म्हणतां येदल ! 
शिवाय ^“ जीवात्मा आणि परमात्मा यामध्ये ( ओपाधिक ) मेद मानला तरी " ज्ञाव्याला 
कराने जाणावे ` ह्या वाक्यामध्ये ‹ ज्ञाता › या शब्दान बद्ध असा जीवात्म पेतांच येत नाही, 
तर मुक्त असा परमात्माच घेता पादिजेः असे ह्या वाक्याचा मामी संघ पादिला 
अस्तां स्पष्ट होते. कारण; ज्याला " भच एक आत्मा दुसरं काीच नारदी असा अनुभव 
आला आहि म्हणजे जो मुक्त ञ्ञाला आदि, व्याला घट पट करे सवै विषयांचा ट्य श्लाल्यामुर्ं 
विशेष प्रकारचें ज्ञान होत नां अतं पूर्वं सांगितले. व्यावर अक्षी इका घेतली अषहिः- 
जरी विध्रयांचा ना न्चाला तरी आत्मा हा निव्यच अहे, तेव्हां स्याचैच ज्ञान दोण्याखा काय 
हरकत आहे १ ह्या रकेचे उत्तर " ज्ञात्याला कशानें जाणवि ' ह दिरै आहे; व द्या उत्तरा- 
वरून ‹ विशेष प्रकारचे ज्ञान नाहीं! ही पूर्वी सांगितलेली गोष्ट दृढ केली अहि. तेब्ां शान 
जञास्यानतरर्चै जर हँ वणन आदह) तर ह्या वर्णनामध्ये बद्ध असा जीवात्मा कसा घेतां येई ए 
आतां मुक्ताखा ज्ञाता असे जरी वास्तविक रीतीने म्हणतां अकै नाही, तरी त मुक्तं होण्याच्या 
पूर्वीच्या अवस्थेच्या मानाने म्हय्टे आहे अस समजा. असो. एकंदरीत “ जीवात्मा आणि 
परमात्मा यामध्ये वास्तविक मेद नाहीं ` ह काशकृत्स्नाचं मत बरोबर आहे, कारण, ह्याविषर्थी 
बहुत ठिकाणव्या श्रतिस्परृती प्रमाण अहित. दिवाय, मेद्‌ मानणा्व्यांचीश्रुतीमध्ये दाही 
केली अहि, आदमरथ्यान जे ‹ जीवात्मा हा परमात्म्याचा विकार आहे ' असे मान्ते 
आहे, व्याला बृहदारण्यक उपनिष्दाशीं विरोध येतो, कारण, तेथे “ परमारम्याढा कोण- 
ताच विकार नाहीं? असे सांगितले अहि. शिवाय, जर जीवास्मा आणि परमात्मा 
यामध्ये भेददही खय असे) तर मुमृक्षु खोकांना " मीच ब्रह्म अहि अपे जे निश्चया- 
त्मक ज्ञान होते तें होणार नादी. कारण, जथ दोन्दरी गोष्टी खन्या आहेत, तें एकीचाच 
निश्चय होत नादी. आणे श्च॒तिस्मरृतीवलून तर निश्चयात्मकं ज्ञानच अत्यंत इष्ट आददे असँ सिद्ध 
होते, तेन्दां ' जीवात्मा आणि परमात्मा यामध्यै मेद आहे ` असा उगीच आग्रह धू नये, 
जरी श्वुतीमर््यै अनेक ठिकाणी अनेक नांवा्नी वर्णन क्ट अहि, तरी ' तीं सवै एकार्चीच नवं 
आहेत ` असे समज्वे, शक्राः- तैत्तिरीय उपनिषदामध्यै ज्या आत्म्याचा गुहा असा आश्रय 
सांगितखा आदे, तो जीवारम्याहून निरान्ा असावा. कारण ! जीवारम्याचा आश्रय शरीर आदि ' 
ह स्वाना मादीतच अदि, उत्तरः--शरीरंतील पचकोशाखा येये ‹ गुहया › अषै म्हटले अदि; 

हां हं वणन जीवास्म्याच॑च अदि. शकाः--जर ह वणैन जीवार्म्यार्चे आहे, तर त्या जीवा- 
रम्याहून परमास्मा निराव्ा असावा. कारण, परमात्मा हा सर्वव्यापी असस्यामुटे तो या 
शरोरांतीर गुहेमध्यं राहतो अर्त म्हणता येत नादी. उत्तरः--शरीरामध्येही परमात्माच अदि. 
कारण) ` शरीर उत्पतन करून आपणच त्यामध्ये रिरला आहि ' अ तैत्तिरीय उपनिष्रदामर््य 
सांगितलं अदि. ' आतां जीवात्मा आणि परमात्मा याम्यं मेद अदि ' असा जे छोक उगीच 
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आग्रह धरितात, स्याना वेदान्तवाक्याचा खरा अथ न समजल्यामुके आस्म्याचं खरं जान होत. 
नाहीं व खरा मोक्ष भिक्त नारदी; आणि ते मोक्ष शब्दाचा अथै युक्तीला सोद्भन मठताच काही 
तरी मानतात. तेन्हां ते कोणींही कबूल क नये. ] 


वाक्यान्वयात्‌ ॥ १५ ॥ 


१९ भगाच्या संदभांवसून (' आलत्म्याचें श्रवेण करात्रे › वैरे 
वाक्यमध्ये परमात्ाच सां.गेतला आदह ), (६) 


बहदारण्यकामधीक मत्रेयी-बराह्मणामर््ये “ अग ! पतीवर प्रेम आहे म्हणून पति 
प्रेय नाहीं ` असा उपक्रम करून पु असे म्हटटे अहेः--! अगे ! सर्वांच्या ३च्छे- 
करितां सवे प्रिय नाही, तर आपल्या इच्छेकरितां सर्व प्रिथ आहे. अगे मैत्रेय ! आसा 
पहावा; ( त्याकरितां ) त्याच श्रवण करव, मनन कर्वे, ध्यान कर्व. अगे! 
आत्मयाच्या पाहण्याने, श्रवणान, मननार्न, ज्ञानाने ह सवे ज्ञात होतें › ( बर. २।४।५ ). 
आतां येथे असा संशय उत्पन्न होतो की हा जो आत्मा * पाहणे ?, ‹ श्रवण करणे 
वगेरंचा विषय श्हणन सांगितका अहि ती कोण जीवात्मा आहे विवा परमात्मा अहि. 
पण यें संरायाचं कारण काय १ ( कारण असं आहे कीं पति, भायौ कीरे ) प्रिय वस्तं 
८ चा निर्देश केल्या-- ) वरून ज्याठा भोक्त अहि अशा जीवातम्याचा ८ या भागांत ) 
उपक्रम केका अहि असँ सूचित होत. त्यावषून या वाक्यात जीवात्मा सांगितखा अहि 
असं वाटते. तसच, आ्म्याच ज्ञान श्चाल्यानें स्वै ( वस्तं) चँ ज्ञान होतें असें 
सांगितल्यावरून या वाक्यात परमात्मा सांगितला अहि अं वाटते. मग तुद्च काय म्हणर्णे 
आहे ? माश्च म्हणणे अप॑ आहे की या वाक्यात जीवात्मा सांगितला अहि. करावरून ? 
उपक्रमाच्या सामध्योवरून. ‹ पति, भाय, पुत्र, दव्य वगैरे जगांतीक सवे भोग्य वस्त द्या 
आस्म्याकरितां प्रिय ह।तातः ध्या वाक्यात जो प्रिय वस्तचा निर्देश केडा आदे त्यावहन 
श्रूतीनं अ्याला भोक्ततर आहे अशा जीवात्म्याचा उपक्रम केढा आहे असँ समज. नंतर 
या वाक्यात ‹ आतमा पहावा ` करे सांगितटँ आदे; तेन्दां ह सागणे ( जीवात्म्याहून 
निरान्या। अशा ) दुसम्या कोणत्या आस्मयास्वधानें संभव ? तसेच, या ब्राह्मणाच्या 
मध्यभार्गीही ' ह अनंत, अपार, आण ज्ञानानं भरख्टे ( परमात्मश्प ) महाभत ह्या 
भूताषीस्‌न उर्त्वन होऊन वयाच्या मागनच नष्ट होते. मेल्यानंतर कोणव्याच प्रकारचें 
विहेष ज्ञान नाहीं ` (वर. २।४।१२ ) या वाक्यात ' पाहण्याचा विषय ` या रूपानें 
सांगते जं प्रकृत ( परमात्मरूप ) महाभूत त्याची जीवात्मा या रूपान प॑चमहाभूतां- 
पासून उत्यातति सांगून जीवात्माच पाहण्याचा विषय अहि अपं श्चति दाखविते. तसेच, 


मकप 


१. याज्ञवत्क्य आणि मेत्रेयी यांच्या संवादाखा ‹ मैत्रेयी-ब्राह्मण › म्हणतात. 
२. पचमहाभूतात्मक शरीरापासूल, 
३, जीव-रूपाने प्रगट होऊन. 
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४ अ । ज्ञात्याका कान जाणविं १४ या वाक्यात ( ज्ञाता या) कतेवाचक शन्दानेचं 
या भागाचा उपसंहार करून जीवालमाच यथै सांगितछा अषि अकष श्रुति दाखविते 
तेच्हां, यावरून आस्याचें ज्ञान ज्ञाल्यानं सव वस्त ज्ञान होते अस जे म्हट्टै आहे तें 
सध भोग्य वस्त भोक्ता ८ जो जीव त्या- ) करितांच असल्यामुटे गौण सीतीनं म्हटटे 
ओहि अप॑ समजवे. या पूवपक्षावर आमचं उत्तरः--या वाक्यात परमासमाच सांगितला 
आहि. कडावदन ? या भागाव्या अवयवभूत वाक्यांचा पवांपर-सं्वध पाहिला असतां 
त्यांचा परमाला हाच विषय आहे असँ दिन येतं. कमै दिसून येते तं सांग्तोँः-- 
द्रव्यानेँ अमरत्व ( मिल्ण्या- ) ची आशा नाहीं " (ब. २।४।२ ) अं याज्ञवल्क्या- 
पासन एेकून ( मैत्रेयी म्हणाढी ) ‹ ज्याच्या योगाने मी अमर्‌ होत नाहीं तै धेऊन मी 
काय करव ? ( अमरलाचं साधन ) असें जँ समर्धाना माहीत आहे तैच मढा सांगावे ' 
(ब. २।४।३ ), नंतर याज्ञवल्क्यानेँ अमरलाची इच्छा करएणाग्या मत्रेयीला आल 
्ञानाचा उपदेश केका. आतां परमात्म्याच्या ज्ञानावांच्‌न अमरत्व ( प्राप्त होत ) नाही 
असे श्री आणि म्मृती म्हर्णतात. तसैच, आलयाच ज्ञान आल्यानें सवं ( वस्तं -) चं 
ज्ञान होतें असे ज म्हव्टे आहे तें, “ आस्म्याचें ज्ञान › म्हणजे ' जगाचे आदिकारण ज 
ब्रह्म ल्याचे ज्ञान” अप वेतत्यावांचून मुख्य रीतीने संभवत नारदी. आतां, ते गौण रीतीनें 
म्हटटें अहि अरतेदी मानतां येत नाहीं. कारण आस्म्याचें ज्ञान ्चाल्यारचे सवाच ज्ञान. 
होते असी प्रतिज्ञा कषन पुरे ‹ जो आ्मयाहून ब्राह्मण-(८ जाति ) भिन॒ आहे असें 
पाहतो त्याला ती ब्राह्मण-{ जाति) कंते (व्‌. २।४।६) या वाक्यात याच 
गोष्टीचै उपपादन केटँ आहि. या वाक्यात ब्राह्मण, क्षत्रिय वगैरे जार्तीनीं युक्त अरा 
जगाखा ‹ आस्म्याहून भिन › म्हणजे आस्म्या्षेवाय खतंत्र रीतीने अस्तित्व आहे अं 
जो ८ चु्कानें ) पाहतो त्या चकन पाहणाव्या ( मनुष्या-) खा तैच चुकीनं पादिक 
ब्राह्मण, क्षत्रिय करे जातीनी युक्त जग यक्त असँ सांगन ' जगामध्यै भेद आहं ? या 
मताच खंडन केठे आटे. आणि नंतर लागर्छीच ८ जे ह सध अषि तो आलमाच होय; 
(ब. २।४|६ ) या वाक्यात जगांतील वस्तुमात्र आल्म्याहून भिन नाहीत असे मत 
प्रदरित केठे अहे. ‹ दुंदुभि › वौरे दृष्टंतांच्या योगनेंही याच मताचं पुष्टीकरण केठे 
ओहि. तकैच, ‹ ज्याखा ऋग्वेद ( वरे म्हणतात ) तो या महामूताचा ( केव } 


(माना 





¦ जीवात्मा हा मोक्ता आहि व भोक्तथाच्या द्वारानैच सवै भोग्य वस्तृचै ज्ञान हेते ' 
या अभिप्रायाने " जीवारम्याचं ज्ञान ्चाठे असतां सर्वं व्तूचें ज्ञान होते ` असें गौण रीतीनं 
म्हट्टे अदे 

५. आपणाका 

६. तेन्द्रं याज्ञवद्व॑धानै ज्या आ्म्यास्या शानाचा उपदेश केला अहि तो परमात्माचं 
अदि असे मानं पाहिजे 

७, उ्याप्रमार्ग ब्राह्मण, क्षत्रिय केरे निरनिरादे अदित तरी ते सव सामान्यतः मनुष्यच 
होत; म्हणून मनुष्याञ्या ( मनुष्यत्वह्प ) सामान्य स्वह्पाहून निरार्ढे अरस व्याच विरा स्वरूप 
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श्रासोच्छास होय ' (ब. २।४।१० ) या वाक्यात प्रकृत आस्ाच नामरूप आणि 


कर्मरूप सृष्टी कारण आहे असे सांगन तो आत्मा परमातमाच होय असे दाखविके 
अहि. तसेच कयस्थानाच्या वणनामध्ये ( ब. २।४।११ ) देखी ‹ विषय, हद्वियै आणि 
अंतःकरण यांसहवतेभान जगाचै जै ल्यस्थान तें, ज्याङा आंत नाही, ज्याढा बहिर 
नाही, जो पूण, जो ज्ञानानें भरटेखा अपता आत्माच आहि › अस सांगन तो आत्मा 
परमात्माच होय असे दाखविक आहि. तेब्हां “ पाहर्णे वैसर्वा विषय › म्हणून जो येथे 
सांगितटा आहे तो परमात्ाच होय असं सिद्ध होतें. ८ १९ ` 

आतां जे पूरपयानें म्हघ्टे आहे कीं प्रिय वस्तूचा निर्देश केल्यावसून जीवा- 
त्याचा उपक्रम केला आहे अष समजते, व त्यावरून प्रकृत वाक्यामर्यै जीवात्माचे 
‹ पाहणें वगेर्वा विषय › म्हणून सांगितला आदह, त्यावर आमचं उत्तरः-- 


प्रतिज्ञापिदधरिङ्गपाभ्परथ्यः॥ २० ॥ 


२० ( पण्याचा विषय म्हणून जीषात्मा सांभितखछा अहे दी 
ग्ट ) प्रतिज्ञासिद्धीचं चिन्ह आहे (असे) आरपरथ्य 
( भ्हणतां ). ( ६) 


आल्म्याचेँ ज्ञान ्ञाटें असतां सवं ( वस्त॑- ) च ज्ञान होते › (ब. २।५।५ ) 
। हं जँ सवे अहे तो हा आत्माच होय › (ब. २।४।६ ) अशी येथे प्रतिज्ञा केटी 
आदे. आतां ^ प्रिय ( वस्तं- ) च्या निर्दृशानेँ खुचविटेखा जीवास्मा ‹ पाहणे वगैरेवा 
विषय › म्हणून सांगितला आहे ? या चिन्हावकून वरील प्रतिज्ञा सिद्ध होते अस 
सूचित होते. जर जीवात्म परमासम्याहून भिन्न असेल तर परमात्याचें ज्ञान श्चाठे तरी 
जीवात्म्याचें ज्ञान होणार नाहीं. तेब्हां, अशा रीतीने ' एकाच ज्ञानं आटे असतां सनिं 
ज्ञान होतें? या प्रतिक्ञचा भग होल. म्हणून प्रतिन्ञा सिद्ध होण्याकरितां जीबासा 
आणि परमात्मा अमिन अहित या अभिप्राया श्रतीनें जीवात्म्याचा उपक्रम केख आष 
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असं अश्मरथ्य-( नामक ) आचायाचं मत आहे. (२०) 
ग्रहण करतां येत नादी) त्याप्रमाणे जरी निरनिरान्या नगा्यांचे ( दुदुभींचे ) नाद निरनियखे 
अहित तरी ते सव सामान्यतः नगाय्याचेचे नाद होत; म्हणून नगाच्याच्या सामान्य नादाहून 
निराठे असे व्या निरनिरान्या नगा््यांचे विशेष नाद ग्रहण करतां येत नात. तसेच, जग 
जरी अनेक प्रकारचै अदि तदी ते सामान्यतः ब्रह्मस्वरूपीच ओ म्हणून ब्र्षाच्या सामान्य 
स्वकूपाहून निर असे जगाचे विरेषरहप ग्रहण करतां येत नाद. वगेरे शब्दान दख; वीणा 
वगेरैचे नाद ष्यवि. 

१. आद्मरथ्या्नै मत येणेप्रमाणेः--ज्याप्रमाणें अग्रीपासून निघाकेल्या टखिणम्या 
अभ्रीपासून अगदीं भिनन नाहीत, कारण स्या अथ्चिस्वरूपी असतात, तसेच स्या टिणग्या 
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उत्क्रमिष्यत एवभावादित्योइलोभिः ॥ २१ ॥ 


२१ पुटं निधून जाताना तसा होतो म्हणून ( जीवात्म्याचा “ परमा- 
तमया अभिन्न ' या स्पानं उपक्रम केला अहि ) अँ 
ओडखापि ( म्हणता ). (8) 


देह, इंद्रि, मन, बुद्धि वगैरे अनेक उपार्धी्या संबधामुढे कलुषित ्ख्ला 
जीवात्मा जेब्हां ज्ञान आणि ध्यान कोरे साधनांय्या अनुष्ठानानें स्वच्छ होऊन पदँ देह 
वगैरे काथतमूहापासून निघून जातो तेडां तो परमाल्याशीं पेक्य पावृं शकती म्हण॒न 
! ( परमास्म्यारशीं ) अभिन ' या रूयानें श्रतीनें जीवातम्याचा उपक्रम केरा अहि अस 
आओडकोमिनामक आचायाच मत भं श्रतिही अशाच आहेः--' हा खच्छ पुरुष 
दया शीरापासून निधून उकृष्ट॒ अ्योतीप्रत प्राप्त होऊन स्वतःच्या रूपान प्रकट होतो 
( छां. ८।१२।३२ ). कचित्‌ स्थ॑द्धी नामरूपे जीवाचे टिकाणीं देखीट ८ ख्या रीतीने ) 
राहतात अतं नदीच्या दृष्टंतानं सुचविद॑ं आहैः--* ज्याप्रमाणे वाहणाय्या मा 
( आप्रआपलीं ) नामरूपे टाकून देऊन समृद्रामध्ये अस्त पावतात, त्याप्रमाणें विद्वान्‌ 
मनुष्य नाभरूपांप।सृन मुक्त होऊन पराहून पर अस्ता जो दिव्य पुरुप त्याप्रत प्राप्न होतो ` 
( मुं, ३।२।८ ). ( या मंत्राचा अथं असाः--) ज्याप्रमाणे जगाम्य नद्या स्वतः रचीच 
नामरूप टाकून देउन सपुद्रप्रत प्राप्न होतात, व्याप्रमाणै जीव दे लील स्तः ्चीच नाम 
रूथ टाकून देऊन पर अशा पुरुषाप्रत प्राप होतो. दृष्टंत भाणे दाष्टीत्तिक याच्याम्य 
साम्य राखण्याकसितां या म॑त्राचा असाच अर्थं केढा पाहिजे. (२१) 


+ 
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अप्रीपासून अगदीं अभिननर्द नाददीत; कारण जर त्या तश्चा असतील तर व्या अप्रीपासूलन व 
एकमेर्कीपासून भिनन अदित अस ओटखतां येणार नादी. स्याप्रमार्णेच ब्रह्मापासून उत्पन्न 
काले जीव ब्रह्मापासून भिन नाहतः; करारण ते जर तसे असतील तर मग ते चेतनस्वरूपौ 
होणार नाददीत. तसेच, ते ब्रह्मापासून अगर्दी अभिनदही नार्हतः; कारण जर ते तसे असती तर 
ते एकमेकांपासून भिन आहेत असं ओग्खतां येणार्‌ नादी. शिवाय, ब्रह्म आणि ते एकच 
असतील तर ते ब्रह्माप्रमाणेच सवेज्ञ असत्यामुके त्यांना शाख्लाचा उपदेश करणे व्यथ होईल, 
यावकरून जीव हे ब्रह्मापासून कारी बावर्तीत भिन्न आदित व कादं बाबतींत अभिन्न आहेत अवे 
मानं पादज, या मताला ‹ मेदामेदवाद्‌ › असे म्हणतात. ( भा० ). 

१. तेन्दां मोक्षपूर्वी जीवात्मा आणि परमास्मा हे भिन आदित असेच ओडलोमीर्चै 
मत आहे, पांचरात्चिकांचे मतदी असेच आदे, या मताला ' सव्य-मेद-वाद › अर्त म्हणतात, 

२, वरील टीपमध्ये सांगितङ्ला भेद ओपाधिक नब्हे, खराच आहि अक्षे या वाक्यात 
प्रतिपादन केटे अदि. उ्याअर्थीं जीवाला स्वतःर्चीच नांवरूपे आहित आणि परमास्म्याला तीं 
मु्टीच नाहीत स्याथी जीव आणि परमात्मा यांमधीरु भेद खरा अदि अभे मानंर पाहिजे, 

३. जरी नाना स्वतःचीं नांवकूपे आहेत तशीच नीवाला देखील स्वतः्चौनब नाष - 
रूपं आदैत असं मानटे पादिजे असा या मंत्राचा अभिप्राय आहे. 
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अवस्थितेिति काश्चङ्रत्स्नः ॥ २२॥ 


२२ ( परमातममाच जीबात्म्याच्या स्थितीत ) राहत असस्याघुरे 
( जीवासम्याचा ' परमात्म्याक्षीं अभिन्न या रूपान उपक्रष 
फैला आह , अस काश्चदरत्सन ( म्हणता). (8) 


हाच प्ररमात्मा ह्या जीवात्म्याच्या स्थिर्तीत देखीक राहत असल्याभुढं जीवाल्याचा 
ˆ परमात्म्याशीं अभिन्न › या रूपान जो श्रुतीनें उपक्रम केला अहि तों बसेर आहे 
असे काराङृत्स्स-८ नामक ) आचायीचँ मत आहि. ' द्या जीवरूप आस्म्याच्या द्वारें 
( ला भूतामध्ये ) प्रवेश करूम मला नामरूपं व्यक्त करू दे › ( छां. ६।३।२ ) इलयादि 
ब्राह्मणामर्ये देखील परमात्ाच जीवाच्या स्थि्तीत गहतो असें दशविटे आहे. "ज्ञानी 
( आल्मा ) सव रूपं उत्पन्न करून आणि सर्व नाम तयार करून ८ व त्यां भष्यै प्रवेश 
करून ल्या ल्या रूपांना ला त्या नांवांनीं ) हांका मारीत बसतो › (तै. ३।१२।७ ) 
इत्यादि मंत्रातदही हीव गोष्ट सांगितढी आहे. शिवाय, जे ‹ तेज वगैरे मह मूँ उत्पने 
आटीं अहित › अस सांगितटे आहे, तेथं जीव उत्पतन ्चाला आहे अपे निराठे सांगितठे 
नाही. म्हणुन जीव ह्या परमास्याहून भिन्न परमातम्याचा विकार आहे असं मानतां येत 
नाही. जीव म्हणजे विकार न पावठेढा परमेश्वरच होय, कोणी निराला नन्हे असें 
काराकृत्सल आचायि मत अहे. अदमरथ्य आचार्यान्या मतीं जरी जीव आणि परमातमा 
एक आहेत तरी ^“ पाहण्याचा इ ०2? ( १।४।२० ) या सत्रांत त्या दोधाना परस्परंची 
अपेक्षा आहे असं सांगितल्यावदन तण ॒दोधांम्ये कांदीएक प्रकास्चवा कार्यकारणभाव 
त्याना विवक्षित आहि अँ दिसून येते, ओइखोमि आचाययाच्या मतीं तर जीव आणि 
परमात्मा यांचेमधीठ मेद आणि अभेद अवस्था-भेदांवर अवलंबून आहेत असँ स्पष्टच 
दिसतं. यापैकी काशकृत्स्नाच मत श्र॒तीला अनुसरून अष्ट असँ समजते. कारण " तें 
तू. आहेस › इत्यादि वाक्यांवरून जै मत प्रतिपादन करणै श्रतीढा इष्ट आहे त्याच 
मताचा काराकृत्स्नाने अंगीकार केखा अहि. ह ( मत ) मानटं तरच  आस्म्याच्या 
ज्ञानापासन अमरत्व प्राप्त होतें › हें हणे जले. जीव हा परमात्याचै कायं आहे 
अस मानठें तर कायौचा कारणारीं संत्रध ्चाला असतां कायाच। नाराच होई. मग 
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१. ससारावश्थेमध्ये जीव आणि परमत्मा दहे एकच अहित असें कारङृत्स्नाच मत 
आहे. या मताला " अभेदवाद्‌ › असे म्हणतात. 

२. ' प्रतिज्ञा सिद्ध दोण्याकरितां श्रुतीमध्यै जीव आणि परमात्मा हे अभिन आहेत 
असं सांगितर्टे अहि › अपे कारण आश्मरथ्यानें अभेद-पक्ष षेण्याला दाखविटे आहे यावरून 
त्यास्या मनामर्षये मेद-पक्षदी असावा असं सिद्ध होते, तो मेद जीव आणि परमात्मा याम्य 
` कार्यकारणभाव आहि असे माने म्हणजेच मानतां येतो असं व्याच मत आहे 


३, म्हणजे अक्ञानावस्थेमध्ये मेद आणि ज्ञानावस्थेमध्ये अभेद आहे असे, 
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‹ आस्मयाच्या ज्ञानापासुन अमरत्व प्रात हारते › हे ्हणणेँ जुव्णार नहीं. याच कारणा- 
करितां नामरूपे जीताचे टिका्णीं ८ ख्या दीतीनें ) रहं शकत नाहीत, तर उपा- 
धीव्या स्काणी राहं शकतात; व तीं जीवांचे टिकार्णी राहतात अस केवल गौण 
सर्तानिं म्हट्टं आहे असँ समजटे पाहिजे; आणि याच कारणाकपितां अ्रीच्या टिण- 
गयाच उदाहरण देऊन जी जीगांची उत्पात श्रतीमध्यें काचित्‌ स्थी सांगितटी आहे, ती 
देखीक उपा्धीचीच सांगितटी आहे अत॑ समज, जतां आणखी जं पूर्वप्ष्यानें म्ह 
अहि कीं ‹ पाण्याचा विषय जं प्रकृत महाभूत ( ब्रह्म ) तेच जीवरूपान मूतांपासन 
निघते असे दाखवन श्रतीने जीवच पाहण्याचा विषय आहे अँ दाखिल आहे › त्याचं 

उत्तर देखील या तीन सत्रांतच दिठे जाश्ट अशा रीतीने हीं तीन सुत्रं खावावीं 
¢ ( भतापासन महामूताचं जीवदूपानं निघणें हँ ) प्रतिज्ञा िद्धीचं चिन्ह ( अहि अपतं ) 
आमथ्य ( म्हणता ) ; (अ. १षा. ४ स॒. २०). या ठिकाणी अक्षी प्रतिज्ञा 
केली आहेः-- आत्माचें ज्ञान श्चाठे असतां या सवं ८ वस्त- ) च ज्ञान होते. ; 
तर्च "रहै स्वै आहि तो हा आत्माच होय. ' या वाक्यात ' अ्यार्थी हं स्व 
नामरूपकमातसक जग एकापासनच उत्पन्न होतें व एकाम्येच ठ्य पावते त्याअर्थी तें 
सवं जग आत्मरूपच हाय; व म्हणून आस्म्याच्या ज्ञानानें सवं जगाचे ज्ञान होते › 
अशा रीतीने वरील प्रतिज्ञेची उपपात्ते केकी अहे. तरेव ‹ दुदुभ ' वौरे दृष्टाताच्या 
योगाने कायं हँ कारणाहून मिन नसते ही गोष्ट सिद्ध कन श्रतीनेँ वरी 
प्रतिञेचीच उपपत्ति केटी अहि. आतां, ‹ ह महाभूत ( ब्रह्म ) जीवेरूपानें भूतापासून 
निघते › है जें चिन्ह सांगितले आहि त्यावरून वरी प्रतिज्ञेचीच सिद्धि सचेत होति 
अँ आस्मरथ्य आचाययाचं मत॒ आहे, कारण, जीव आणि परमात्मा हे एक असतीट 
तस्व ‹ एकाच ज्ञान राट असत सवे वस्तंचे ज्ञान होतें ही प्रतिज्ञा सिद्ध होश्छ 
८“ पुदं निधन जाताना तप्ता होता म्हणून (८ जीव ‹ परमात्याशीं एक ' या रूपानें 
वर्णा आहे असे ) ओडुकोमि ८ म्हणतो ) ` (अ. १पा.४स. २१). शरीरां- 
तन पुढे निघून जाताना जीवे ज्ञान, ध्यान वरे ८ साधनांच्या ) सामथ्ये शद्ध 
होऊन परमात्म्याशीं एक होऊ शकतो म्हणून तो ‹ परमात्म्याशीं एक › या रूपानें 
वर्णिका आहि असे ओडछोमि आचाीचँ मत॒ आहे. ८ ‹ परमात्माच ीवाधतीत ) 
पहतो म्हणून ( जीव परमाल्यारी एकर या रूपान वर्णिखा आहे ) अ काशकृत्स्न 
( म्णतो )? (अ. १पा. ४ सृ. २२). हाच परमातमा जीवधिर्तीत देखील राह 
रकत असल्यामुकं जीव ‹ परमास्म्यादी एक › या रूपान वर्णिढ आह असँ काश- 
कृस्न आचायोचँ मत आहे. 
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४. कारण, जीवरूप कायांचा नाश्च न्ञाला असतां अमरत्व म्हणजे मोक्ष कोणाला 
मिटणार ते सांगतां येत नाहीं, 


५. हे दृष्टान्त पुडीरू ( १।४।२३ ) सूनामध्ये सांगितले आहेत ते पावे, 
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रोकाः--' द्या भूतांपासन निघून ह्यांच्या मागनच नर होतो; मरणानतर 
त्याटया कोणत्याही प्रकारचै विशेष ज्ञान नाहीं या वाक्यात ( जीवाचा ) नारा 
होतो अक्त हट्टे अहि. मग तुम्दी या वाक्यात जीव आणे परमात्मा याचे एक्य 
वर्णिटे आहे असँ कसे म्हणतां ? उत्तरः--हा दोष आमचेवर येत नाही. कारण, या 
वक्यांत ( जीवाचा ) नाश होतो असं जें म्हट्टं अहि तं (जीवाच्या ) विरेष ज्ञानाचा 
नाश होतो या अभिप्रायानें श्हट्ठै अहि, जीवाचा नाद होतो या अभिप्रायार्ने हट्ट 
नाही. कारण पँ ‹ मरणानंतर ८ लाला ) विहेष ज्ञान नाहीं असँ सांगुनच मला भग- 
वंतांनीं भ्नमांत पाड आहे › या ८ तत्रेयीच्या ) आशक्षेपानंतर श्र॒तीनैच सखतः निरा 
गोष्ट पुदीक वाक्यात सांगितटी आहि ~ ' अगे मी भ्रामक असें कार्हीच बोकत 
नाही. अगे! हा आत्मा अविनाशी अहि; याचा उच्छेद होत नाहीं, फक्त याचा 
मात्रंरी संवैध घुटतो ' (व \।४।१२ ). या श्रूतीचा अथं असाः - कूटस्थानैल 
असाच हा ज्ञानपशिपूणे आत्मा आहे; याचा नाश हाऊ राक्रत नारी. विवेच्या योगाने 
याचा फक्त मात्रारीं म्हणजे अवियेनें उत्पन केरेटी जीं महाभूते आण दंदवियँ व्यांच्याशीं 
र॑वध सुटतो. सध सुटल्यावर व्यावर्‌ अवलेबरून असव्टे जँ विरेष ज्ञान तैं नष्ट होते. 
आणि श्हगून ˆ मरणानतर ८ व्याा ) विशेष ज्ञान नाहीं › अ श्रतीत म्हट्टे आहे 
आतां,. आणखी जे पवकक्षयानें म्हट ॐ अहि की ' अगे | ज्ञात्याटा कान जाणें ? › 
या वाक्यात ( ज्ञात्‌ ) या कतृवाचक शब्दन जीवाचा उपसंहार केल्यावकन जीवच 
पाहण्याचा विषय म्हणन सांगितटा आहे अप समजते; व्याच काशकत्सनाच्या मतार्नैच 
खेडन कठव. रिवाय / जेयं द्रैत जणूं काय आहे, तें एक दुसप्याढा णहतो ‡ 
( बृ. २।४।१४ ) या वाक्याम्य श्रतीनें अव्रियवरस्थेत आल्यालाच ' पाह › कीरे 
प्रकारं विरोष ज्ञान आहे असे सांगन पुं ' परत जेथें ह्याटा (ह) सवे आत्ाच 
आठ तेथं तो कराने कोणा पादहीठ ? ' (व.२।४।१४ ) या वाक्यामध्यँ वियावस्थेत 
त्या ८ आस्म्या- ) राच पाहणै कोरे विशेष प्रकारचें ज्ञान न्ततं असँ सांभितर्टे अहि. 
विषय नस्षले तरी ज्ञाता स्वतः आपरस्याखा जाणीट अशी शका पेऊन पुन्हां असँ 
म्हट्ठे आहेः-- अगे ! ज्ञाल्याला कान जाणावे १ › तेब्हां यावरून विरेषज्ञानाचा 
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६, ष्टा जो जीवाचा उपसंहार केला आहे असे पूवेपक्षी समजतो तो उपसंहार 
जीवात्मा आणे परमात्मा हे काराङृत्स्नाच्या मतीं एकच असत्यामुके परमारम्याचाच अदि 
असें समजावे. तेब्हां ह्या मर्तीं आत्मा दा सवत्र एकच असस्यामुरे आपगच आपस्याखा 
जाणतां येत नारदी, म्हणून ‹ ज्ञात्याटा कशाने जाणावे १ ह्या वाक्याम्य केलेखा आक्षेप 
बरोबर अवतो. आतां आमरभ्य आणे ओड़लोमि ह जीवात्मा आणि परमात्मा यांमध्यें 
भेददही मानतात; तेन्हां स्यांच्या मतीं जीवास्म्यालखा परमात्म्याचे ज्ञान होण्याचा सभव 
अकल्यामुढे ‹ ज्ञात्याला कराने जाण्व १ ' हा आक्षेप जुकत नादी. म्हणून पूवेषक्ष्याच्या 
म्हणण्यावर द्या दोघांच्या मतान उत्तर देतां येत नाही. हं दाखषिण्याकरतांच ( काशकृ्नाच्या 
मतर्नेच असा ) “ च ` हा शब्द घाता आदे. 
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अभाव सिद्ध करणें हाच या वाक्याचा उदेदा असल्यामुढें या वाक्यात न्ञाः या धातूचा 
अथं जे ज्ञान तद्रपच आत्मा असूनही त्याचाच ' तो पूर्वी ( अविवावस्थ॑त ) जाणणारा 
होता ? या दृष्टीने कतृवाचक ‹ तृ › या प्रत्ययानै निर्देश केटा आहे अपे सिद्ध होते 
आतां काशकृत्साचं मत श्रतीटा धरून आहे ह आम्हीं वर दाखविटैच आहे. तन्हा; 
याकरितांच / जीव आणि परमात्मा यांचेमधीठ मेद अविन कल्पिेटीं जीं नामरूपे 
त्यांनीं उत्पन्न केलेल्या ज्या देह वैरे उपाधी व्यांच्यामुटं स्ञाख अहे; पतु हया मेद 
वास्तविक नन्हे › ही गोष्ट सवं वेदान्त्यांनीं कवरूढ केटी पाहिजे. ( या गाष्टीच्या समथ- 
नाथ ) पदी श्रती पहाः--" हे सोम्य ! हें पूर्वी एक अद्वितीय अस सतच होतें 
( छां. ६।२।१ ) सवे आत्माच आहे › ( छां. ७।२।५।२ ). ' हें सवे ब्रह्मच 
अहि ' (मुं. २।२।११) "हंजे सवे आहि (तां) हा आत्माच हाय (व 
1४६ ). ‹ ह्याहून दसस कोणी पाहणारा नाहीं ; (व. ३।७।२३ ) ˆ याहून 
दुसरे कोणी पादणारे नाहं › ( ब्‌. ३।८।११ ). तसेच पु्टीट स्मृती पहाः--! हँ 
सवं वासुदेवच अषि ` ( भ. गी ७।१९ ). ‹ हे अञञेना ! स्वै क्षत्रांमध्ये जो क्षत्र 
अहि तो देखी मीच आहं अस समज › (भ. गी. १३।२ ). ८ जो सव भूतांमध्यं 
सारखा राहणाम्या परमेश्वराटा पाहतो › (भ. गी. १३।२७ ). पुटी श्रतीमध्यं 
जगामध्यै भेद आहे या मतार्चै खंडन केल्यावरूनदी वरर गे्टीचं पुष्करण हतै. 
तो निराव्डा व मी निराका असं जो समजतो त्याटा कांदीं कच्टै नाही; तो पद्य 
प्रमाणे होय (ब १।४।१० ). ‹ यें जू काय भेद आहे असं जो पाहत ती 
एका मृत्यूपासून दुसुन्या मल्यूप्रत प्राप होतो › (बर्‌. ४।४।१९. ). तसैच (तोदा 
महान्‌ जन्मरहित, जरारहित, मरणराहित, अमर आणि भयरषहित आल्मा ह्य होय › 
( ब्‌. ४।४।२४ ) या वाक्यात आल्मयाल कोणताही विकार नाहीं अष सांगितल्या- 
वरून वरीर गारः च॑च पुष्टीकरण होते. रिवाय, वरी गोष्ट जर न मानी तर मुपृक्षुना 
(४ मी ब्रह्म आहं › असं ) अत्राधित ज्ञान होतें तें होणार नाही. परतु : अयांना 
वेदान्ताच्या ज्ञानानें ( आत्मरूप ) वस्तूचै निश्वयात्मक ज्ञान चठ आदह › ( म्‌. ३।२।६) 
एकत्व पाहणाय्याखा दोक आणि मोह कोठ्न १; ( ई. ७ ) या श्रर्तीवरून, तसच 
स्मृतीमर्ये स्थितप्रज्ञाचं रक्षण सांगेतटे आह (भ. गी. २।५४ ) त्यावरून आत्म्याचं 
अबाधित आणि सर्वं आकांक्षा निवृत्त करणारे असंच ज्ञान इष्ट अहे अस समजवें. 
क्षेत्रज्ञ ( जीव ) आणि परमात्मा यांच्या देक्याचं ञँ ज्ञान तेच खरें ज्ञान अपरं ठरटे 
असल्यामठें कषेत्रज्ञ आणि परमात्मा हीं नावे मात्र मिन आहेत. म्हणून । क्षतरज्ञ पर- 
७. तेन्हां विद्यावस्थमध्ये आत्मा ज्ञानरूप असस्यामु्े जरी तो ज्ञाता › होऊं शकत 
नाहीं तरी व्याला पूर्वीच्या अविद्ावस्थेव्या संबंधाने ‹ ज्ञाता ` अंसे म्हटले अदि. पेनशन 
धेतलेस्या मामलतदाराखाह पूर्वीच्या अवस्थेच्या सब॑घाने ‹ मामलतदार › म्हणण्याची लोकामर्ध्य 


वदहिषाट अदि, 
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मासम्याहून भिन्न आहि व परमात्मा क्षेतरज्ञाहून भिन आहे अशा रीतीने है दोन भिन्न 
आत्मे आहेत असा अग्रह धरणें व्यथं आहे. आत्मा एकच असून फक्त नवि भिन्न 
भिन्न॒ असल्यामुे त्याचा . भिन मिन प्रकारांनी निर्देश केडा आहे, तच 
(सत्य, ज्ञान आणे अनैत अध गृहमध्ये स्थित असषेठै ब्रह्म तो जाणतो ' (तै.२।१) 
अघं ञं श्रतीनें म्हटटे आहि ते ( जीवाच्या स्पानाहून मिन अशा ) एका गृहेला अनु- 
सखून म्ह््टे वीह; आणिं त्या गुहेमध्यै ब्रहमाहून दु्षस कोणी स्थित ज्ञाठेला दिस्त 
नाही. कारण " तै उत्पनन करून त्यांतच त्याने प्रवेदा केढा? (तै० २।६) या 
वाक्यात “उत्पन करणाम्यानेच उत्पन केठ्ल्या वस्तृभध्यं प्रवेण के” असे सांगितठँ अहि. 
आतां, जीव आणे परमात्मा खरोखर भिन अदित असा जो ोक आग्रह धरतात ते 
वेदान्तवाक्यांचा जो खरा अथै अहि त्याठा बाध आणून मोक्षाचं साधन ज (आल्यार्च) 
खरं ज्ञान ल्याच्या आड येतात, मोक्ष दहा काय (वस्तु) आणि अनित्य आहे असँ 
युक्तीका सोन मानतात. ( २२) 


[ आतां येथून सातघ्या अधिकरणाला आरंभ न्ञाला अहे. ह्या अधिकरणामर्ध्य 
तेविसाग्या सूत्रापासून सत्ताविसाव्या सूत्रापयत पांच सूप्रै आहेत. सारांश :-{ सू. २३) 
° ब्रह्म हँ मोक्षाचे साधन असस्यामु्टे व्या जिज्ञासा कतव्य आदह ` असे पूर्वी सांगितलै; 
आणि + उ्यापासून जगाची उप्पत्ति वरे होतात ते ब्रह्म असे ब्रह्माचै लक्षणही सांगितले, 
त्यावल्न ! ब्रह्म हं जगार्चै कारण भा ` असं समजले, परतु " घटाला मृत्तिका उपादानकारण 
आहे, आणे कुमार हा निमित्तक्रारण अदि ` असी छोकामध्ये दोन तद्देचीं कारणे सभवतात, 
त्यांपैकी येथे (व्रह्म है जगाचे कोणत्या तद्र्चै कारण समजार्वे हा निश्चय होत नाहीं. आतां येय 
पूवैपक्ष्याच म्दणगे असे अहि की ब्रह्म दै जगाचे निमित्तकारणच असावे. कारण, ^त्या ब्रह्मान 
दक्षा ( श्ट, विचार ) करून जग उतपन्न केठे ` असे श्रतीमध्यं सांगितठे आद. आतां, विचार- 
पूवक कोणती गोष्ट करणे ह तर लोकमध्ये कुमार वरे निमित्तकारणांच ठिकार्णीच दिसून 
येते, रिदाय; रोकामध्ये एखादी क्रिया करण्यास जर कोणी प्रवृत्त हैक, तर स्याटा इतर 
साधनांर्चौ अवद्य जरूर लागते. उद्‌ा०° सोनाराला दागिने करतेवेकी सानै अवश्य कागते, 
तसेच, यथं दैश्वराखा देखील जग उत्पन्न करतेवेठी दुसव्या कोणस्या तरी वस्तरुची अवद्य 
जरूर रागी असावी, तेब्हां ती जी दुसरी वस्तु तीच उपादानकारण होय. ईश्वर उपादान. 
कारण नन्हे, शिवाय, ‹ ईश्वर या शब्दावरून देखील तो उपादानकारण नन्दे ` असें सिद्ध होते, 
कारण, लोकामध्यै राजे व॒ यम वगरेनास्याव्या लोकांचे ईश्वर म्हणतात, परतुते राज्ञेव 
यमहेस्यास्या लोकाच उपादानकारण नाददीत. शिवाय, उपादानकारण दहै कायौसारवें 
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८, तर जीवाचे स्थानभूतच जी शरीरमध्ये असणारी पचकोरारूपी गुहा तिलाच 
अनुलक्षून भ्दव्टे आदे. 

९, मोक्षदा ज्ञान आणि कम याच कायै अदि अ जर हे खोक मानतीक तर मोक्ष 
अनित्य होल पण मोक् निव्य अहि असे मागे प्रतिपादन केटैच अदि, बरे; मोक्ष हा कार्थ 
असून नित्य आहे असे जर ते मानती तर ते युक्तीच्या उर्ट जातील. कारण ज त्रिय 
साध्य अस्ते ते अनित्य असते अक्षी युक्ति अदि. 
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असते. तेन्हां ज्याअर्थी जग है सावयव, अचेतन, आणि अशुद्ध आहे, व्याअर्थी त्याचें उपा- 
दानकारण देखील तसेच असले पाहिजे; आणि श्वर हा तर निरवयव, चेतन, आणि शुद्ध 
अदि. तेब्ां व्याला का जगाचै उपादानकारण म्हणतां येत नादी; तै उपादानकारण दुसर्‌ 
काही तयी असले पादज. ते सांख्यस्मृवीमथ्य प्रतिदध असलेटे प्रधानच व्यव म्हणजे स्ट. 
आतां ‹ व्रह्म हँ जगाचै कारण आदि" असे श्रुतीमध्य ज सांगितलं अदे, व्याच तास्थ, 
निमित्तकारण असें समजावें, यावर सिद्धात्याचै उत्तर ब्रह्म द जगाचै उपादानकारण 
आदे आणि निभित्तकारणदही आहे. कारण ह्या ब्रह्मान ज्ञान स्ञाले असतां एकंदर सथ वस्तू 
शान होते › अशी छांदोग्य उपनिष्रदामर््य प्रतिज्ञा केडी आहि. आतां, ब्रह्म हं जर जगाचं 
निमित्तकारण असक, तर त्याच्या ज्ञाना जगांतील सवे वस्तृचै ज्ञान होणार नाहीं. कारण, 
कुभाराचें ज्ञान क्षा तरी घटाचे ज्ञान होत नसते. तेन्यं अर्थातच ह्या प्रतिक्ञेचा भग होईल. 
म्हणून ब्रह्म ह उपादानकारण अदिः असें मानल पादज, तसं मानल म्हणज मात्र दी प्रतिज्ञा 
बरोबर लागते. कारण; कार्य ॒है उपादानकारणादून भिन नसल्यामुढं <पादानकारणाच्या 
जञानानँ कायौचै ज्ञान अवश्य ज्चा्टैच प! हिज, पण अस निमित्तकारणाविषयीं म्हणतां येत नादी. 
कारण, निमित्तकारणाहून कायै निराने असते. उदाः -- सुताराने बांघलेखा वाडा सुताराहून 
निराक्ाच दृष्टीस पडतो. रिवाय, “्याप्रम्मणँ एका मृक्तिकेचं ज्ञान क्ले असतां घट वशेरे जे 
मत्तिकेचे स्वै विकार व्यचि ज्ञान होते, व्याप्रमाणै एका ब्रह्मान शान ्ञास्याने सवं जगार्च 
ज्ञान हतै ` अशा तद्धैवे छांदोग्य उपनिप्रदामध्यै उपादानकारणाचेच दृष्टंत दिलेले आहेत, 
त्यावरून दाष्टातिक जे ब्रह्य तें देखी उपादानकारण आहे अक्षं मानले पादिजे- याप्रमाणेच, 
मंडक उपनिषदामध्ये आणि बृहदारण्यक उपनिषदामध्यै प्रतिक्ञा आणे दृष्टांत दिले आत. 
शिवाय, “ ज्या ब्रह्मापासून दई भूतै उत्पन्न होतात ह्या श्रुतीमध्ये ‹ ज्यापासून ` दी पचमी 
उपादानकारणाटाच लाविली अदे अस पाणिनीच्या नियमावहून सिद्ध दयेत. यावरून व्ह है 
जगाचे उपादानकारण अहे ` असे सिद्ध क्ले, आतां निभित्तकारणद्ी तेच आहि, कारण, 
मृत्तिकेपासून घट उत्पन्न होतेवेढी जशी कुभाराची जरूर कागते, तशी परमात्म्यापासून जग 
उत्पन्न होतेवे्टीं दुसव्या कोणाची जरूर छागते असे म्हणतां येत नारदी, कारण " स्या वेनीं 
वुसरं कीणीच नाहीं ` असें श्रुतीमध्यैच सांगितले आदे शिवाय; स्या वे्ढी कदाचेत्‌ दुसरं 
कोणी निभित्तकारण अदि असे मानले तर वर सांगितलेटी प्रतिज्ञा आणे दृष्टंत है जुलणार 
नार्ीत, कारण ते निमित्तकारण ब्रह्माहून निरा आदे अस मानस्यामुकै ब्रद्माच्या ज्ञानानें 
त्याच ज्ञान होणें शक्य नाहीं, तेब्ां ˆ दुसरे निमित्तकारण नसस्यामुक ब्रह्मच निभित्तकारण 
आ, आणि दुसरे उपादानकारण नसस्यासु ब्रह्मच उपादानकारण आहे › अस सिद्ध श्चा, 
( सू. २४ ) दिवाय, ' मी प्रजा उत्पन्न करावी ` असा परमात्म्याचा संकल्प तैत्तिरीय उप- 
निषदामध्यं सागितला अदि. व्यावकून ' परमात्मा हा जगाचा कती म्ह, निपित्तकारण अहि ` 
असें सिद्ध होतें. तसेच ८ मीं पुष्कठ व्व ` म्हणजे मीच जगरूपाने बनव असाद सकस्प 
तैत्तिरीय उपनिष्दामध्ये सांगितला आदे. व्यावरून ' उपादानकारण देखीर परमास्माच 
आहे ` असे सिद्ध होतें. (स्‌. २५) शिवाय, छंदोम्य उपनिषदामध्यै (द्या भूतांची 
उत्पत्ति ब्रह्मापासूनच होते आणि द्या मूतांचा ख्य ब्रह्मामध्यै होतो अस सांगितले 
आहे, स्याबररूनदी ' ब्रह्मच जगाचे उपाद्‌।नक्रारण अदि असें सिद्ध होते, कारण, ज्या 
पदाथाची ज्या वस्तूपासून उत्पत्ति हेते आणि ज्या वस्तूमध्यं ल्य होतो स्वा 
पदाथांची ती वस्तु उपादानकारण असते दहै प्रशिद्धच अदि. उदा, --मातप्त, जव 
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वगेसेौ 'उस्यत्ति प्रथिवी या भूतापातूल अष आणि स्याचा लख्यदही त्यांतच आदह. 
म्हणून भात जव वगैररेचै उपादानकारण प्रथिवी दह मूतच शोय, ह्या छांदोग्य उप- 
निषदामध्यै " ब्रह्मापासूनच) अत्ता जो (चः हा सशब्द घातला आहि तो दघ्या 
जगाचे उपादानकारण ब्रह्मा्वाचून दुसरं काद नादी? असं दाखवितो. (स्‌. २६) 
शिवाय तैत्तिरीय उपनिष्रदामष्य " स्याने अपल्याला स्वतःच उत्पन केर ` अते म्द 
अदि, त्यावकून ‹ आत्मा हा आपणच कती, आणि आपणच कर्म ` असे सिद्ध हैते. 
येथे ‹ आपल्याला उत्पन्न कैट ` याचा अथे ' आपला जगरूपानँ परिणाम केला ` असा 
समजावा. कारण, आस्मा हा निध्यसिद्ध असस्यामुदछे स्याची खरी उत्पत्ति संभवत नादी. 
तेब्हां, आरम्यानें आपलाच जगरूपारने परिणाम केका असस्यामुके “ जगाचे उपादान- 
कारण आत्माच अहि ' अपे सिद्ध होते; आणि ह्या श्रुतीमधील ' स्वतःच ` या शन्दा- 
वक्न ‹ निमित्तकारण देखील दुसरं कोणी नाहीं ` अस सिद्ध होते; दिवाय तैत्तिरीय उप- 
निषदामध्ये ८ ब्रह्म ह सत्‌ आणि त्यत्‌ षाठ, निरुक्त आणि अनिक्त चाल › अस सांगितले 
आहे. सत्‌ गहणे प्रत्यक्ष द्री पडणारीं प्रथिवी, जक, आणि तेज दी तीन भूते होत, 
व्यत्‌ म्हणजे प्रव्यक्त न दिसणारीं वायु आणि आकाश दीं दोन भूतें होत. जी वस्तु अमुक 
म्हणून सांगावयाखा येते) तिला निरुक्त ` असे म्हणतात. आणि जी वस्तु अमुक 
म्हणून सांगावयाला येत नारी, तिला ‹ अनिरृक्त › म्हणतात. आतां ज्याअथी ' ब्रह्मच दह 
सवै चठ असे ह्या श्रुतीमध्ये श्हव्टे अदि, स्याअर्थी ब्रह्म हं उपादानकारण अहि ' अरसं 
मानैच पाहिजे. ( सू० २७ ) रिवाय, मुंडक उपनिषदामर्ध्ये ब्रह्माछा ‹ जगाची योनि: 
असे महव अदि. अगण ‹ योनि › शब्दाचा अथ तर ‹ उपादानकारण ` अता अदि, 
कारण " प्रथिवी दी ओषधी व वनस्पती यांची योनि आहे" इत्यादि ठिकाणी तोच अथ 
प्रातिद्ध आदि. चियांची योनि देखील रक्तरूप अवयवाच्या द्वाराने गायै उपादानकारणच 
आहे, आतां ऋकूसंहितेमर्ये एका ठिकाणी “ योनि ` शब्दाचा ‹ स्थान › असा अर्थ 
आढक्तो; पण तो अथ ह्या मुंडक उपनिष्रदाम्य घेतां येत नाही कारण, ‹ ज्याप्रमाणे कोढी 
तत्‌ उत्पन्न करितो, आणि पुन्दां ते आपल्या पोटांत घेतो ' असा दश्टंत जगाच्या उत्पत्ती- 
विषवीं पुढे दिला आहि, एकंदरीत, ° ब्रह्म ह जगाच उपादानकारण आदे ` भसे सिद्ध श्चा, 
आतां ' दक्षापूवैक जग उत्प के ` इत्यादि ज्या गोष्टी पूवैपश्षयान आपल्याला साधकं 
म्हणून सांगितल्या आहेत, त्या जरी लोकप्रसिद्ध अेदेत, तरी जगाच्या उत्पत्तीच्या वर्की 
लोकाप्माणे सवै गोष्टी असस्याच पादिजेत, असा काद नियम नाही. कारण, 'जगाचं कारण 
अमुक तब्ेचै आदे ' असं अनुमानाने जर सिद्ध करावयाच असतें, तर मात्र दष्ट गौ्टी- 
प्रमर्णेच स्याची कल्पना केली पाहिजे होती, पण जगाचे कारण तर केवट श्रुतीवक्नच 
कटण्याजोगे आहे. तेब्हां श्रुतीमध्यं जस सांगितर असेल तसच तै मानिठं पादज. आतां 
्रुतीवरून पषहवै तर ‹ ब्रह्म द जगाचे उपादानकारणदी अदि, आणि निमित्तकारणद आहे ' 
असे सिद्ध होते अस पूरी सांगित्टैच आदे. ह्याचा विचार पूरददी आम्ही करणार आशंच. ] 


प्रकृतिश्च प्रतिज्ञादृष्ट।न्तानुपरोधात्‌ ॥ २३ ॥ 


२३ (ब्रह्म) उपादानकारणदही अहे. कारण ( अपे मानल तरच ) 
प्रातक्ष। आग दृषटत ह्‌ विरुद दात नात. (४७) 
दा, भा.....४८ 
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ज्याप्रमाणें धज हा अभ्युद्यारा साधन असल्यामुं त्यी जिज्ञासा करणें अवदय 
अहि, त्याप्रमाणे ब्रहम निःग्रेभसाटा साधन असल्यामटें त्याची जिज्ञासा कतेन्य आष 
असँ मागे सांगितटै. तसेच “अ्यापासून श्चा जगाची उत्पत्ति वरे ( होतात तें ब्रह ) ` 
अपं ब्रह्मच रक्षणी ( माग ) सांगितले. आतां, ज्याप्रमाणे घट, सुचैक, वगेरेचं मृत्तिका 
सुवण कोरे उपादानकारण आहे असे मानठे तरी, किंवा कुंभार सोनार वरेरप्रमाणे 
( ब्रह्म जगाचे ) निमित्तकारण आहे अभ मानटे तरी, तै लक्षण ( ब्रह्माला ) चुके ब; 
म्हणून अमा संशय उत्पन हातो कीं (या दोन प्रकारच्या कारणापैकीं ) ब्रह्म कोणत्या 
प्रकास्चँ कारण आहे १ आतां पएूवपश्च्याचे अस म्हणणे अहे कीं ब्रह्म है जगा्चं कैवक 
निमित्तकारणच आहे अप॑ दिसते. करावरून ? दृक्षणरवक करवत सांगितठँं आहे 
यावरून. ` त्याने ईक्षण केटे, व्याने प्राण उत्यन केटा › (प्र. ६।३-४ ) वैर 
बाक्यांवरून ब्रह्मच कर्तृत्व ईक्षणपू्वक अहि अँ समजतं. अतां ईक्षणपूवंक कृत 
कुभार्‌ वगैरे जीं निमित्तकारणं आहेत त्याचे ठिकार्णीच दृष्टी प्त पहतं. रिवाय ‹ एखाया 
्रियेच फठ्‌ उत्पन होण्याङा अनेक कारकांचं साहाय्य खगत › अतह व्यवहारांत 
दिसून येते. आतां, तोच न्याय ( जगाच्या ) आदिकत्याखदी टावणें रस्त आहे. शिवाय, 
ब्रह्म इश्वर › या रूपाने प्रसिद्ध असल्यामके ( तें केव निमित्तक्रारणच आहे असँ माने 
पादिजे. ) कारण, ज्याप्रमाणे राजे व यम वरे जे (ज्या छोकांचे ) इर अहित ते 
( त्या रोकाचं ) केवचछ निपित्तकारणच आहेत असँ आढद्रून येते, त्याप्रमाणे परमेश्वर 
देखील जगाचे निमित्तकारणच आहे अपे माने बोर आहे. शिवाय, है जगरूपीं कायं 
सावयव, अचेतन आणे अङृद्ध आहे अधं दिसून येते. तेन्हां ह्या कायाच ( उपादान-) 
कारण दखीर तसल्याच प्रकारचे अपरे पाहिजे. कारण, ‹ कायं आणि ( उपादान ~) 
कारण हीं सारख्या स्वह्पाची असतात › असा ( नियम ) जगांत आढल्तो. आतां, 
ब्रह्माचें स्वरूप जगाच्या स्वकहूपाऽारखे नारदी हं ' अवयवरहित, क्रियारहित, विकाररषित, 
दोषरदहित ( व ) कठंकरहित ( अघं ब्रह्म )› (शे. ६।१९) वैरे श्रतीवकून स्प्टच 
अहि. तेन्हां परिरेषांवरून अशुद्धि वरे गुणानीं युक्त अज्षी जी ब्रह्माहून भिन वस्तु 
( सास्य- ) स्पृतौमध्यै सांगितखटी आहे तीच जगच उपादानकारणं म्हण॒न मानढी 
पाहिजे. आतां ब्रह्म जगाचे कारण आहि अरक्तं जं श्रतीत सांगितठे अहे त्याचा " ब्रह्म 
जगच फक्त निमित्तकारण अदि " हाच अथं फ़ाटित समजावा, 


, मोक्षार, 
गन्यांतीर एका सोन्याच्या दागिन्या्च दं नवि अदि, 
. विचारपुव॑क, 

४, नुसत्या कुंभाराच्या हातून घट उत्पन होत नादी; स्याला ग्ृत्तिका करे पदार्थाचें 
साहाय्य लागते, तेव्हां यावन निमित्तकारण'आणि उपादानकारण हे भिनन पदाथ आहेत अं 
सिद्ध र्ते. 
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९, "ब्रह्म हं उपादानकारण मानतां येत नाही › यावकून, 
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या पृवपक्षावर आर्च उत्तर :-- ब्रह्म जगा्चै केव निमित्तकारण नाहीं, तर 
निमित्तकारण असून उपादानकारणही आहं असे मानटै पाहिज, कशावरून ? अरा- 
वरून कीं तसे मानँ तरच प्रतिज्ञा आणि दृष्टत हे विरुद्ध होत नाहीत. ब्रह्म जगाचे 
निमित्तकारण असन उपादानकारण आहे असे मानङँ म्हणजच श्रतीम्यँ जी प्रतिज्ञा 
केटी आहे आणि ज दृष्टां दिर्छे आहेत, व्यांना बाध येत नाहीं . पुटी वाक्यात श्रतीनं 
प्रतिज्ञा केटी आहि :-- जिच्या योगान श्रवण न केटेल्या ८ वस्तू- ) चें श्रवण होतें 
तकं न केटेल्या ( वस्तू- ) चा तके हातो, निश्चय न केर्ल्या ( वस्त्‌- ) चा निश्चय 
होतो अरी विद्या कोणती हँ तू ( गुरूढा ) विचारटेस काथ १ › ( छा° ६।१।३ ) 
या वाक्यमध्ये एका वस्तूचं ज्ञान आत्यानं दुसन्या सव ॒वस्त्‌ ( पूर्वी ) अज्ञात 
असत्या तरी व्याच ज्ञान होतें अशी प्रतिज्ञा केटी अहि असे समजतै. आतां 
उपादानकारणाच्या ज्ञानापासनच सव वस्त्च ज्ञान संभवते कारण काय हें उपादान- 
कारणाहून भिन नतत. परंतु काय हं निमित्तकारणाहन भिन नसते असें मात्र 
म्हणतां येत नाही. कारण, सुतारहून राजवाडा हया निराठाच आढदन यतो. तर्च 
‹ हे सोम्य | ज्याप्रपाणें एका मृविडा- (व्याज्ञाना-) नँ स्वं मृन्मय ज्ञातं होते; 
विकार हा केवलठ वार्णपासून आरंभ ज्ञा नांव मात्र अहे. ( वस्तुतः ) मृत्तिका 
हीच खरी ८ वस्तु) होय. › (छां० ६।१।४ ) या वाक्यात दिला टृष्टातदी 
उपादानकारणाचा - ओहै. तसेच पुटीट वाक्यात दिट्टे दष्टांतद्ी उपादान- 
कारणाचच आहेत ¦ -- " ज्याप्रमाणे एका सुवणपिडा- (च्या ज्ञाना-) नें 
सर्वं सुवणमय ज्ञात हतै; › आणि ‹ एका नराणी- ( च्या ज्ञाना- ) नै सवे लोहमय 
ज्ञात होतें › ८ छां ° ६।१।५-६ ). तसेच इतर {काणं देखील हे भगवन्‌ । 
कोणती कस्तु ज्ञात ढी अप्ततां हँ सवं ज्ञात हेति? (म॑० १।१।३) या 
वाक्यात ( वलप्रमाणैच ) प्रतिज्ञा केटी अहे; व॒ ‹ ज्याप्रमणि प्ृ्िवीच्या ठिकाणी 
वनस्पती उगवर्तात ८ मु° १।१।७ ) या वाक्यात ( वरील्प्रमाणेच ) दृष्टांत दिला 
आहे. तसैच, ‹ अगे | आला पाहिला, व्याच श्रवण, मनन, ध्यान ज्ञां म्हणजे 
ह सवेज्ञात होतें › (ब० ४।५।६ ) या वाक्रषांत ( वरीटग्रमारणेच ) प्रतिज्ञा केटी 
आहे, दुदुभि वाजवला अतांना ( व्याच्यापासून जे ) बाह्य शाब्द ( निघतात 
त्याच ) ग्रहण करतां येत नाहीं; परंतु दुदुभीचं किंवा त्याच्या बाजवण्या्चै ग्रहण 
ढे असतां व्या शन्दांचै प्रहण होतें ; (बृ० ४।५।८ ) या वाक्यात ( वरौल- 
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६, गु्व्या घरी बारा व्व विन्याम्यास करून परत आपल्या घरी अणेस्या श्वेतकेतु 
त्याचा बाप ‹ आरुणि ' ह्याने हा प्रश्न भिचारला आह. 

७, त्याबरून दाष ्तिक ब्रह्म देखील जगच उपादानकारण आहे अपे मानं पाहिजे. 

८. प॑चमहाभूतांपेकीं एथिवी दही वनस्पतीच उपादानक्रारण आहे. 


३८० ब्रभ्रसुव्रज्ञांकरभाष्य [ अ. १ पा, जसू. २४ 


प्रमाणेच › दष्टात दिलौ आहे. अदा रीतीने ८ इतर › प्रत्येक वदान्तामध्यं उ्या प्रतिज्ञा 
आभि जे टृष्टात सांपडतात तेद " ब्रह्म जगाचे उपादानकारण आहे; याच्च 
गोष्ठी संभवेक तरा रीतीने प्रतिपादन करतात अ समजवें. ` ज्यापासू्म 
ही भूतं उत्पन्न होतात “ (तै. ३।१) या वाक्यात ‹ ज्यापासून; या 
शब्दाला जी पंचमी विभाक्त अहि ती देखीक ‹ उ्पत्ताच्या कत्यौची प्रकृति ( अपादान. 
संज्ञक होय )› ( पा. १।४।३० ) य। पाणिनीच्या नियमान्वये प्रकृतिरूप अपादान 
या अर्थी आहे असँ समजर्वे. आतां, ब्रह्म जगाचे निमित्तकारण भह ही गोष्ट (जगाला 
ब्रह्माहून दुसरा कतां नाहीं यावरून समजावी. ज्याप्रमाणें मृत्तिका सुवण वगैरे उपादान- 
कारणांना ८ घट करे कार्ये उक्यन करण्याविषर्यीं ) प्रवृत्त हातांना कंभार सोनार 
वौरि कत्यीची जरूर असते त्याप्रमाणें ब्रह्मरूप उपादानकारणाठा स्वतःहून निराव्या 
अशा कत्यौची जरूर खगत नाहीं . कारण, उत्पत्तीच्या पूर्वी ' ब्रह्म एक आणि अद्वि- 
तीय. असच होतें ' असे श्रतीनैच ठरविले आहे . ब्रह्माहून दुसरा कता नाहीं ही गोष्ट 
प्रतिज्ञा आणि टष्टांत है विरुद्ध होत नार्हतः या प्रमाणावशून सिद्ध होते असें 
समज. 'उपादान-कारणाहून कतौ निराला आहे असं मानटे तर एका ( व॑स्त्‌- ) च्या 
्ञामारने सवे ( वरतृ- ) च ज्ञान संभवत नसल्याुके प्रतिज्ञा आणि दृष्टात यांना 
बाधच येइ. तेन्हां निराला कर्ता नसल्यामठे आत्मच कतां आहे व निराठे उपा- 
दानकारण नसल्यामुठें आत्माच उपादान-कारण आहे हं सिद्ध चाटः ८ २३ ) 

आणखी करावरून आत्मा ८ जगाचा ) कता आणि उपादानकारण आहे 

अभिध्येपदेशाच ॥ २४ ॥ 
२४ आणि संकल्प केला असें सांगितल्याुटें ८ आत्मा उादान- 
कारण आहे ). ( ७ ) 

' व्यान इच्छा केलीः- ° मीं पुष्कठ् ब्रवै, मीं प्रजा उत्पन्न करावी › ( तै. 
२।६।१ ) या वाक्यात, तसेच, `" त्यानि ईक्षण केटः भी पुष्कठ हविं, मीं प्रजा 
उत्पन्न करावी › ८ छां. ६।२।३ ) या वाक्यात आत्मयार्ने संर्वल्य के अस सांगि- 


९, ज्याप्रमाणें निरनिराव्या नगाय्यांचे निरनिराठे नाद सामान्यतः नगाय्याच्या 
नादांतच अंतभूंत होतात, स्याप्रमाणें निरनिराव्न्या प्रकारचै जगदी सामान्यतः तब्रह्मांतच 
अंतभूत शोत. यावरून ब्रह्म जगार्चै उपादानकारण आदे असे सिद्ध होते. 

१०, उत्पत्तीचा कतो म्हणजे उत्पन्न होणारी वस्तु म्हणजे कायै. त्या कायव्या 
प्रकृतीला ( म्ह. उपादानकारणाला ) ' अपादान ` अशी संज्ञा आहे; व॒ अवादानाला पंचमी 
विभक्ति रागते असा पाणिनीचा नियम आहे. 

११. ब्रह्माहून. 

१२. ब्रह्माच्या, 

१३. श्रह्मकूप उधादानकारणाचे ज्ञान षाठ तरी कर्मानं ज्ञान होणार नाही, कारण, 
मृत्तिकैचं शान क्षल तैरी तेवञ्यनिं कुभाराचें शान होत नस्ति. 


अ. १पा.४्‌, २६] मराठी अचचुषाद्‌ ३८१ 


तल्यावरूनही आता ८ जगाचा ) कतां आणि उपादानकारण आहे असँ समजते 
त्यापकीं आल्याची (जग उत्पन्न करण्याविपर्यीं ) जी स्तत्र रीतीने प्रदत्ते ती संकल्प 
पवक सागेतटी आहै. त्यावरून आत्मा कतां अहि असँ समजते, ब ‹ मी पुष्क 
हाव › या वाक्यात पृष्कठ होण्याविषयीच्या सेकल्पा्ा विषय प्रत्यगात्माच आहे 
अमँ सांगितल्यावहन आत्मा उपादानकारणहो आहे अपे समजतं. ( २४ 


साक्षाचोभवाम्ननात्‌ ॥ २५ ॥ 


२५ आणि सक्षात्‌ ( ब्रह्मच येडन ) दं नही (म्हणज उत्पत्ति आणि 

प्रय ) सांगितस्य। ठे ( आमा उपादानक।रण आहे ). (७) 

“ब्रह्म जगाचे उपादानकारण आहे या गोष्ट या सूत्रांत एक उ्यास्त प्रमाण 
दिठे आहे. ' हीं सवे मूत आकौशापासूनच उत्पन्न होतात ( व ) आाशंौम्यं (च) ख्य 
पावतात › (छां. १।९।१ ) या वाक्यात साक्षात्‌ ब्रह्मरूप उपादानकारणच धेऊन 
त्यापासून जगार्च। उत्पात्ति व त्यामध्ये जगाचा प्रख्य असे दोन्ही सांगितले आदित, 
तेव्हां, या (ञ्यास्त) क्रारणावरूनदही ब्रह्म जगाचे उपादानकारण अहि असे स्पष्ट होत. 
ज्यापासून एखादी वस्तु होते व उ्यामर्ये तिचा ल्य होतो तँ त्या वस्तूचै उपादामे- 
कारण होय असँ जगांत प्रपिद्ध आदे. उदा०-भात, ज॑व इत्यादिकांचे प्रथिवी ह 
उपादानकारण प्रसिद्ध आहे. ब्रह्माहून दुसरं ( जगाचे ) उपादानकारण नाहीं हीः 
गाष्ट ' आका्षापासनच › या श्रतीतील ' च ` या शब्दान सुचविरी आहे, तीच गोष्ट 
सत्रांतीट ^ साक्षात्‌ ` या श दानै सचविटी अहि. - तसेच उपादानकारणाहून भिन 
अरा ( कारणा- ) मध्यै कायाचा ख्य क्ाठेला जगांत आढकून येत नहीं. (२५) 


आत्मकृतेः पारणामात्‌ ॥ २६ ॥ 


२६ आपल्याला आपण ( उत्पन्न ) करीत असस्यायुरे- ( ही जह्य 
उपादानकारण आह ). परिणापमरर ( हं शक्य आह ), (७) 


१, ब्रह्मापासून 

२. ब्रह्मामध्यं 

३. आतां येथ अरी रोका येते कीं वरीर दालविकेस्या कारणांवून ब्रह्म हँ उपाद्रान-. 
कारण असेल, पण तै एकच उपादानकारण आहे असं कशावकून ? त्याच्या जोडला प्रधान 
वगेरे दुसरे कांहीं तरी उपादानकारण कां मानू नये १ द्या शकेवर उत्तर :--जर इुसर 
कोणी उपादानकारण असतें तर श्रतीम्ये ब्रह्मासारखें साक्षात्‌ तेद सांगितद्धे पाहिजे होत, 
प श्रुतीमर्ये फक्त ब्रह्म हँ एकच साक्षात्‌ सांगतटे अहि, व्यावरून तच उपादानकारण आदि, 
दुरं कोणी नाटी असे सिद्ध होते 

४, आतां येथं अशी हका येते की ' आकादछापासूनच ' या श्ुतीर्तरीटं (च हा शब्द 
४ भकाशाहून दुखरं उपादानकारण नादी ' पदक -सुचवीत ना, - षर. भका्च देखील 





३८२ नह्मसूत्रर्याकरभाष्य [अ, १ १ा.४ स्‌. २४ 


आणखी या कारणास्तव ऋय जगाचं उपादानकारण आहे: --' ब्रह्मापासुम 
सृष्टि करी उन्न ्ञाटी १ › या वणनांत ' व्यानं आस्म्याख़ स्वतःच ( उत्पन) कठ; 
( तै. २।७।१ ) असे वाक्य आहे. या वाक्यात " आल्म्याला या शब्दान आत्मा करम 
आहि व ' स्वतःच › या इ्दानें आतमा कर्ता आह अदा रीतीने ‹ ८ उत्पन) कणे ; 
या क्रियेचा आत्माच कतां व आताच कम आहे असें द।खविटे आहे. शेकाः-पण 
कतौ या रूपान ( उत्पत्तीच्या ) पर्वी पूण अस्तिलांत असटेला आत्मा ‹ ८ उत्पन ) 
कृरावयाचा आहे › असे कसे म्हणतां यढ ? याच उत्तर ‹ परिणामामटे › असँ आम्ही 
देतो. उत्पत्तीच्या पर्वा आत्मा जरी पणं अस्तित्वांत आहि तरी विरोषकूपाने म्हणजे 
कार्यरूपे त्याने आपल्याला परिणत केठे ८ या दृष्टीने व्यान आपल्या आपण उत्पम 
केँ असें म्हणणें शक्य आहे ). आतां उपादानकारणाचा कार्यरूपानें परिणाम अटेडा 
मृत्तिका करे उपादानकारणांचे ठिकाणी दृष्टीस पडतो. ‹ स्वतःच › हें जै आल्याला 
विरोषण दिर आ€ व्यावहन आस्म्याका दुसम्या कोणत्याही निमित्त-कारणाची जरूर 
नाहीं अस समजते. किंवा ' परिणामामुरे ? हे निरे सूत्र आहे अस समनून त्याचा 
अश्रा अथं करावाः-आणखी या कारणास्तवदी ब्रह्म उपादानकारण आहेः-- ‹ ( ब्रह्म ) 
सत्‌ आणे त्यत्‌ श्चाटे, निरुक्तं आणि अनिरुक्तं स्चाठे › ८ तै. २।६ ) इत्यादि वाक्यात 
ब्रहम आणि सत्‌ व्यत्‌ करे यांच सामानाधिकरण्य सांगितर्ल्यामके ब्रह्माचाच हा कायं- 
रूप परिणाम अहि. (२६) 


योनिश्च हि गीयते ॥ २७ ॥ 
२७ आणि (ब्रह्म ) योनि आहे असं दखील म्हटरे अहे. (७ ) 
आणखी या कारणास्तवही ब्रह्म (जगाचे) उपादानकारण आहे :--वेदान्तांमर्य 
ब्र्माल। ८ योनि › असही म्हट्टे अहि. उदा ०-- कतां, ईर, पुरुष आणि योनि अशा 
ब्रह्माटा जेब्हां ज्ञानी मनुष्य पाहतो › ( मुं. ३।१।२३ ); आणि ‹ अरा भूताच्या योनीला 
विद्वान्‌ रोक पाहतात ; (मु. १।१।६ ). आतां “ योनि › राब्द्‌ उपादानकारण या 


उपादानकारण नारदी, केवठ निमित्तकारण आहे असे सुचवतो. या शकेवर उत्तर असें - 
नुसत्या निमिसकारणामध्य का्यांचा ख्य श्चालेका दश्री पडत नादी. उदा०्- कुमार हा 
पटाचें नुसते निमित्तकारण अहि; पण स्या कुभाराम्य घटाचा ठ्य ब्चलेलछा आढढत नाहीं. 
तेब्हां यावरून आकाश (ब्रह्म) हे जगाचे नुसते निमित्तकारण अदि भसे" च ` शब्द 

सुचवीत नादी. । 

१. प्रत्यक्ष दृष्टीस पडणारी प्रथिवी) जल आणि तेज ई तीन भूते, 

२. प्रस्यक्ष दृ्ीस न पडणारी वागरू आणि आकाश दौ दोन भूति, स्यत्‌=तत्‌=ते, 

३. ज वस्तु अमुक म्हणून सांगतां येते ती, 

४. ओ वस्तु अमुक म्हणुन सांगतां येत नां ती, 

५, ब्रह्म हव जगांतील सवैवस्तुरूप क्षाठं असे सांगितल्यामुर्ल. 
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अर्थी जगांत प्रसिद्ध अदि. उदा.-पृथ्वी ही ओषधी आणि वनस्पती यांची 
योनि आहे. स्लीची योनि देखी ( रक्तरूप ) अवयवाच्या दवारे गभोचें 
उपादानकारणच आहे. कचित्‌ स्थं 'स्थान” या अथीं देखील ' योनि › या शब्दाचा 
प्रयोग जआदक्तो. उदाहरण :-- ' हे इदा ! तखा बस्ण्याकसितां ( मी ) योनि 
के आह ; ( ऋ० से० १।१०४।१) परंतु वर दिच्ल्या मुडकोर्पनिषदांतीक 
वक्यामर््ये ' योनि › या शब्दाचा उपादानकारण हाच अश्र वैता पाजि असे 

याप्रमाणे कोली (तत्‌ ) उव्यन्न करतो व पुनः ( आपल्या पोटांतते ) परत 
धेतो › ८ मं° १।१।७ ) इत्यादि वाक्यशेषा- ( म्ये दिटेल्या दृष्टांता- ) वरून 
समजते. तेब्ां अशा रीतीने ‹ ब्रह्म जगाचं उपादानकारण आहे असं सिद्ध अलि 
आतां, जे पूवपश्याने म्हटके आहे कीं ईक्षणपूवैक कतल कुंभार वरे निमित्तकारणांचेच 
ठिकाणीं असटेठे ग्यवहारांत दृष्टीस पडते इत्यादि, यावर आमचें उत्तर :-- 
व्यवहारामध्ये जश्ची एखादी वस्तु टष्टीस पडते तशीच ती येधँ ( वेदामध्ये ) असी 
पाहिज असा नियम नाहीं. कारण, हा अनुमानानेंँ सिद्ध करण्याचा विषय नब्डै 
तर श्रतीवरूनच कच्छण्यासास्खा आ. म्हणून तो जसा श्ररतीत सागितला अहि 
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तसाच अस्तिलांत अहे असे माने पाहिजे. आतां श्रतीमध्ये इक्षण करणास परमेश्वर 
जगाचै उपादानकारण म्हणून सांगितटा आहे अपं आम्ही वर म्हटटेच आह 
या सवं विषयाचै अम्दी पुन्दां विस्तृत रीतीने प्रतिपादन करू. ( २७ ) 


| आतां परेथून आरठव्या अधिकरणाला आरंभ स्षाखा आहे. ह्या अथिकरणामध्यं 
अह्ाविस्वि एकच सूत्र अहि. सारांश (सू. २८) ' जगाचे कारण प्रधान आहे द्या 
सांख्य मताचं अनेक तस्देच्या शैका घेऊन खंडन कटै, कारण, श्या सांख्य मता्वी साधक चिन्दं 
्रुतीमर््यं आहेत ` असे मद्‌ बुद्धीच्या छोकाना वाटते, शिवाय; “ कायै हं कारणाहून भिन्न 
नाह ' इत्यादि कार गोश वेदान्त मतासारख्याच सांख्य लोकं कबूल करितात. रिवाय, 
देवलाप्तारख्या का शिश लोकान ह्या सांख्यमताचा स्वीकार केखा आहे, त्यावरून “ह 
सांख्य मत भ्राह्य आहे ` असें लोकाना वाटण्याचा संमव आहि, म्हणून स्याच्या खडनाविधर्यी 
इतकी खट्पट केटी, ह्यावरून ' जगच कारण परमाग्रू अहित › इत्यादि मताचैहौ खडन 
ज्ञाठं असें समजा. कारण, स्या मतांनादी श्रुति प्रमाण मिक्त नादी, तेव्हां, ज्याप्रमाणें 
मह्छयुद्धामर्ध्ये मुख्य वैख्वानाखा पाडठ म्हणजे गकीचे पेरवान पाडस्यासारखेच होतात 
त्याप्रमाणें एक सांख्य लोकाच चांगले खडन केले म्हणजे इतर लोकांचेही खडन ्ात्या- 
सारखेच होते. ष्या अह्ाविसाव्या सूत्रामध्यै रेवटचा शब्द दान वेखां उच्लारिला अषि, 
व्यावरून ' हा अध्याय संपला ` अते सूचित होते. कारण, एखादा प्रथ किंवा व्यापे्की 
एखादा मोठा भाग संपतेवेन्ी शेवटचा शब्द दोन बेढ उत्रारण्याची जुनी बहिवाट अषि, ] 
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१, फल आस्याबरोबर ज्यांचा नाश होतो स्याना ' ओषधी › म्हणतात; उदा०ः 
भात, जवस वरे, 

२. फल आट असता च्यांचा नाकच होत नाहीं स्यांना ' मनस्पती ` म्हणतात, 
खदा ० :--फणस, उर वगर. 
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एतेन सर्वे व्याख्यात! व्यारूपाता; ॥ २८ ॥ 


२८ ह्य! ( खंडन- ) नै ( इतर ) सवीचें खंडन श्चङे; संडन 

व्राटे. ( ८ ) 

‹ ईक्षण सांगत असल्यामुके ज्याटा शब्द प्रमाण नाहीं ( अध ब्रघान 
जगार्चे कारण नव्हे): (अ. १पा. स्‌. ५) या सूत्राटा आरंभ करून 
! प्रधान जगार्चै कारण आहे या मतावर निरनिरान्या शंका घेऊन लया मताचें 
खंडन करण्याचै काग्ण असँ आहे की कांही मंदरद्रीच्या लोकांना वेदान्तवाक्यांमध्य 
या मताला (बाह्यतः) साधक अशीं कांही चिन्हे आहेत असा माप्त होतो. शिवाय, “कायं 
आणि कारण याम्यं मेद नाहीं? या सिद्धांताचा ( सास्य लोकानीं ) 
अंगीकार केल्यामुरके ( व्याच ) हैँ मत वेदान्तमताच्या अगदीं जवव्ठ आदह. रिवाय, 
काह ८ देवल › वगैरे धर्मसृत्रकासंनीं या मताचै आपल्या प्रत अवदेतरनी 
केटं आह. श्हणून या प्रधानवाद्‌ाच्या खडनाविषयीं आम्हीं इतकी विशेष खश्पट 
केटी. इतकौ खटपट / परमाणू जगार्य कारण आहेत › इत्यादि जे अन्य बाद 
आहेत त्यांच्या सेडनाविषर्यीं आम्हीं केडी नाहीं. परंतु ते वाद देलीक " ब्रह्म जगाचे 
कारण अहे › या मताख प्रतिक आदित; व॒ व्या वादांना देखीक बाह्यतः 
साधक अररीं कादौ चिन्ह वेदान्तवाक्यांम्ये आढल्ठतात अस जड बुद्धीच्या लोकांना 
वाटण्याचा संभव आहे; म्दणून त्या वादांच देखीक खडन केडं पादहिज. याकरितां 
परधानमह्ठनिबहण--न्यायाने सुत्रका्ानीं या सूत्रांत अतिदेश केला अहि. प्रधान 
वादाच्या खडनाथ ज्या अनेक युक्त्या वर॒ दिङ्ल्या अहित त्यांच्या योगर 
परमाण॒वाद वरे इतर सर्वं बादाचै देखील खेडन श्चाटं अ समजव. कारण, त्या 
वादांना देखील प्रधानवादाप्रमर्णे श्रुतीचा आधार नाहीं. आणि ते वाद देखीक 
प्रपानवादाप्रमाणे श्रुतीख वेरुद्ध अहित. ' खेडन ्चाठं, खडन क्ट; ही पुनरुक्ति 
भव्याय समाप्त श्चाला असें स॒चैते, ( २८ ) 
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१, महयुद्धाम्यै मुख्य म्छाला पाडके ्हणजे त्याच्या बाजूचे स्वै मछ पडे अ 
खोक समजतात. दयाला ' प्रधानमह्निब्ण-न्याय › ग्हणतात, 

२. एखाद्या वस्तूचं ज वणन व्याला ' उपदेश › म्हणतात; व तन वणेन त्यासारस्यां 
दुलन्या वस्तृका खावें याला ‹ अतिदेश्च › म्हणतात. येथं सांख्यमतार्चै खडन करून रतव 
खंडन इतर मतांना रावि अदे, म्हणून या गोला ‹ अतिदेश ' असं येय म्हटले अषि. 

र. एखादा प्रय किंवा त्या ग्रथाचा पएलादा मोठा भाग सपतेवेीं शेवटचा श्ट 
दोनदां उज्नारण्याची जन्या लोकांची वहिवाट आदे तिला अनुसरून येय सूत्रा ' खंडन 
सालं › हा शब्द दोनदां उज्ञारला अह. 


प्रधमान्याय समान्त्‌. 


